Zapadoceska univerzita v Plzni

Fakulta filozoficka

Diplomova prace

Dilo Tariga Ramadana
Bc. Ondrej Somolik

Plzen 2014



Zapadoceska univerzita v Plzni
Fakulta filozoficka

Katedra Blizkovychodnich studii

Studijni program Mezinarodni teritorialni studia

Studijni obor Blizkovychodni studia

Diplomova prace

Dilo Tariga Ramadana

Bc. Ondrej Somolik

Vedouci prace:
Mgr. Daniel Kfizek, Ph.D.
Katedra blizkovychodnich studii
Fakulta filozoficka ZapadocCeské univerzity v Plzni

Plzen 2014



Prohlasuiji, ze jsem praci zpracoval samostatné a pouzil jen uvedenych

pramenu a literatury.

Plzen, ¢ervenec 2014...............ccceuvnn...



Na tomto misté bych chtél podékovat panu Mgr. Danielu Kfizkovi,
Ph.D. za vedeni této prace, jakoz i za jeho ochotu a vzdy otevieny

pfistup ke studentim katedry.



g V1Y o OO 1
1.1 Davod vybéru tématu a cil prace.........ccccceevmerrreeriiiicccnns 1
1.2 Poznamka k transkripCi .........cccoviiimmmmmmmeccccciinieenere e 3

2 KDO JE TARIQ RAMADAN? .......ccoeererecrereneresaeneses e e sasaeens 4

3 TEORETICKE POZADI ....cccovertrereneresenesssesesessssesessssesesssessnses 8
3.1 Co rozumime pod pojmem reforma?.........ccccceeeemnnnccnnnnnn. 8
3.2 Z jaké pozice Tarig Ramadan hovofi?......ccccccceeeeivrirnnnees 1

3.2.1 Sest hlavnich proudll Visl&mu .........c.cceoveveeenennn, 12
3.2.2 Moderni fundamentalista?...........cc.ooooeiveiiiiiiiiennnn. 16
3.3 Adaptace versus transformace........ccccccceeiimreecirireeennnnn. 18
34 Nastroje islamské jurisprudence........cccccccceeviiiirrnreennnnnes 20
3.4.1 Maslaha ...........coouuiiieieiiie e 22
3.4.2 JAZERAQ ... 24
K o 4 P 29
4 MUSLIMOVE NA ZAPADE .......cccorurerererereressesesessesesssssssssnses 31
4.1 Koncept dar as-Sahada.............cccooeeviiiiiiiiiiiiisisssssssssssnnns 35
4.1.1 Mame se obavat da°wy na Zapadé?....................... 38
4.1.2 ,Diskurs dlstojnosti“.........cccooeiiiiiiiiiiiiiiiiicieceeeee, 39
4.2 Dulezitost spiritualni dimenze, pojeti ¢lovéka............... 41
4.2.1 Spiritualita jako zdroj etiky .........ccceveeeiiiiiiiiiiieeeee, 41
4.2.2 Postrada Zapad spiritualitu?............cooovviiiinnnnnnnnee. 44
4.2.3 Aktivni, zodpoveédna spiritualita................ccooooeeee 47
4.3 Socialni principy islamu ... 49
4.3.1 JedINEC ...uuniiiiiii e 50
4.3.2 ROAING i 56
4.3.3 Spole€enska organizace ...........ccccceeeeevvvuiieeeeeeenenn, 58
4.3.4 OtAzZKa ZENY.....oiiiiiieieeeeecee et 60

4.3.5 Lidska sexualita........cooooveeiiiiiiiiieeeeeee 64



4.3.6 Homosexualita........ccocoveoveiiiiieiee e 66

4.4 VZA@IANI ... e 68
4.5 Islam a politickA MOC ......ccoeeeeecrrrr s 71
4.5.1 SeKulariSmMuS ........cccovviiiiiiiiiiieeeee e 71
4.5.2 Pluralismus vislamu........c...c.ooooiiiiiiiiiieee 74
4.5.3 KONCEPL SUIA ...uuoiiiieeieieeeeeee e, 75
4.5.4 Sird nebo demoKracie? .......c.cceeveeeeeoeeeeeeeeeeeeenanns 76
4.5.5 Vztah k nemuslimim ...........ccoooooiiiiiiiiiiiie, 79
4.5.6 Etika obCanstvi......cccccoooiiiiiiiiiiii 81
4.6 Ekonomicky faktor ..........coeeeeciiiiiiiiirrrrc s 82
4.6.1 Zakladni principy islamské ekonomie...................... 83
4.6.2 Alternativa sou€¢asnému systému?................ccceo.e. 84
4.6.3 Od lokalni urovné ke globalni..........cccccccceeeiinie, 85
4.7 Tariga Ramadan, kontroverzni postava.......cc.cccoeveeenee. 88
4.7.1 Ramadan, Muslimské bratrstvo, islamismus........... 88
4.7.2 Tarig Ramadan a Hasan al-Banna.......................... 91
4.7.3 Postoj k nasili, radikalizace ..............ccccceeeeeeeinnnnnn... 93
4.7.4 Moratorium na tresty hudud ..........c..cccoovveeveiieennnnnn. 96
p.4\ Y =] - 99
SEZNAM LITERATURY A PRAMENU........ccceoreerrrereeerenenns 103
RESUME .......oomiuecrtreecresaecresaesesessesesessssesesasessssssesssassssssasaens 110



1 UvVOD
1.1 Duvod vybéru tématu a cil prace

Islam byva mnohdy vniman jako neslucitelny s tzv. zapadni civilizaci.
Tento pohled vSak neni typicky pouze pro néktera zapadni média a tamni
majoritni obyvatelstvo, ale nezfidka jej sdileji i sami muslimové. Se stale
vzrustajicim podilem muslimského obyvatelstva v Evropé pak byva islam
vniman nejen, jako jakysi cizi a nezapadajici prvek, ale dokonce jako
néco nepratelského Ci Skodlivého. | kdyz pomineme klasické zapadni
stereotypy, které spojuji, ¢i pfimo kladou rovnitko mezi islam a nasilny
extremismus, zjistime, Zze ani tak neni situace muslimi v Evropé (Ci
Spojenych statech) snadna.

Muslimsti  pfistéhovalci, stejné jako generace muslimi jiz
narozenych v Evropé&, musi Celit mnohym problémim, at uz se jedna o
socioekonomicky tlak a diskriminaci v nejriznéjSich oblastech Zivota, jiz
jsou vystaveni, nebo krizi vlastni identity. Na zakladé pfedpokladu, ze se
islam nesluCuje s fungovanim moderniho sekularniho statu, a domnénce,
Ze je toto naboZenstvi tim hlavnim (&i dokonce jedinym) fidicim a
motivacnim faktorem v Zivoté muslima, pak také byva zpochybrnovana

Nutno podotknout, ze tento negativni obraz mnohdy, chté nechté,
podporuji sami muslimové, a to jak svym chovanim, tak svymi postoji vici
vétSinové spolecnosti. Islam ma totiz i na Zapadé mnoho odstind a
podob. Neni nikterak homogennim celkem a kromé liberalné smyslejicich
a sekularné vzdélanych musliml, zde nalézame i uzaviengjSi skupiny
tradi¢nich ¢i konzervativnich muslimd, pro néz bude nabozenstvi vzdy tim
primarnim zdrojem jejich vlastni identity.

Témto i jinym otazkam se velice angazované vénuje Svycarsky
muslimsky teolog a myslitel Tarig Ramadan, jenz je nepochybné jednou
z nejkontroverznéjSich osobnosti souCasného islamu. Ramadan byl jiz

dvakrat Casopisem Times jmenovan mezi stovkou nejvlivnéjSich



intelektuall svéta. Svymi pfiznivci a obdivovateli byva nékdy oznacovan
za ,muslimského Martina Luthera®, moderniho reformatora a prostfednika
dialogu. Jeho odpdrci jej ale obvifiuji z nabozenské bigoterie, a berou jej
jako kluzkého a nebezpecného islamistu, ktery zapadnimu publiku fika
néco uplné jiného, nez svym muslimskym pfiznivelm (pfinejmensim vSak
neni zcela upfimny o svych opravdovych zameérech ohledné muslimskych
komunit v Evropé). Snad v kazdém druhém ¢lanku o Tariqu Ramadanovi,
at' uz je vuci nému pozitivné €i negativné ladény, je zminén jeho elegantni
vzhled a pfijemné a charismatické vystupovani. Podle nékterych
Ramadanovych kritiki z ného pravé tyto vlastnosti &ini dokonalého
Jrojského koné“, ktery dokaze okouzlit zapadni posluchace, aniz by si
v8imli, Ze Ramadan pracuje na budovani paté kolony islamismu v Evropé.

Cilem této prace bude analyzovat a shrnout jednotlivé myslenky
Tariga Ramadana, a poskytnout ¢eskému cCtenafi uceleny a vyvazeny
prehled jeho dila, ktery by rovnéz zachytil jeho nejvyraznéjSi rysy.
Zaroven tato prace poskytne jak vlastni kritické zhodnoceni
Ramadanovych myslenek, tak postoje a nazory uznavanych odbornikl a
intelektuall, ktefi se Tariqu Ramadanovi vice ¢i méné vénovali.

Prace se opira pfedevSim o nékolik hlavnich Ramadanovych
publikaci, vydanych v angli¢tiné (jez jsou mj. uvedeny v nasledujici
kapitole Kdo je Tariq Ramadan?), ale také o jeho clanky, rozhovory a
vefejné proslovy, které jsou k dispozici na internetu. Dale je také v praci
pouzita sekundarni literatura a c¢lanky, vénujici se ruznym dil&im
tématiim, &i pfimo osobé Tariga Ramadana, pfipadné videozaznamy
rozhovoru s nékterymi odborniky.

| kdyz se Tarig Ramadan vénuje pfedevSim otazce zapadnich
muslimu, hovofi také o reformnim pfistupu kislamu vibec, a obcas
odbodluje k tématim, které se tykaji spiSe majoritné muslimskych zemi.
V této praci na to bude pamatovano, a v souladu s Ramadanovym dilem,

obCas pfijde feC na zalezitosti, které se tykaji islamského nabozenstvi



obecné, prestoze je hlavni kapitola pojmenovana jako Muslimové na
Zapade.

Jesté je nutno zminit, Ze tzv. ,Zapad® jisté neni jakasi monoliticka
kultura, stojici v protikladu k islamské civilizaci, jez je sama velice
rozmanita. Hlavné pak existuji nemalé rozdily mezi Evropou a Spojenymi
staty americkymi. Jedna se ale o vice i méné sekularizované prostfedi (v
pfipadé USA spiS méné), které zastava a aktivné prosazuje hodnoty jako
demokracie, lidska prava, rovnost vSech lidi atd. Pro ucely této prace tedy
budou vyrazy ,Zapad“ a ,Evropa“ (pfip. ,Amerika“), brany témeér jako

synonyma.

1.2 Poznamka k transkripci

K pfepisu slov z arabstiny bude v této praci pouzivan obdobny zpUsob
zapisu, jako pouzil lvan Hrbek ve svém prekladu Koranu. Na rozdil od
ného vSak nebudou vazana slova genetivniho spojeni a podstatna jména
s privlastky (tedy napftiklad “Abd ar-Rahman nebo as-salaf as-salih). Znak
¢ predstavuje arabskou hlasku “ajn. Znak ' reprezentuje hamzu. Hamza
nebude zapisovana na zacatku slov, pouze uprostfed nebo na konci. Pro
zjednodus$eni budou emfatické hlasky zapisovat stejnymi znaky jako jejich
ne-emfatické protéjSky. Arabska jména budou uvadéna pomoci Ceského
pfepisu z arabstiny (napf. Jusuf al-Qaradawi), stejné tak bude ucinéno v i
pfipadé jména Tariga Ramadana (tedy s dlouhymi a v obou jménech),
prestoZze on sam pouziva francouzsky pfepis svého jména. Jména
dalSich intelektuali a osob arabského puvodu, ktefi plsobi v Evropé,
budou ponechana v jejich evropské podobé (napf. tedy Bassam Tibi,
namisto Bassam Tibi a Dalil Boubakeur namisto Dalil Bubakr). Jméno
francouzské novinarky Caroline Fourest nebude pfechylovano.

VSechny citace z Koranu jsou na zakladé jeho prekladu Ivanem
Hrbkem."

' Viz Seznam literatury a pramenu — Koran.



2 KDO JE TARIQ RAMADAN??

Tarig Ramadan se narodil 26. zafi 1962 v Zenevé, ve évycarsku. Je
synem Wafa' al-Banna, jez byla dcerou zakladatele Muslimského
bratrstva Hasana al-Banna, a Sa‘ida Ramadana, vyznamného
predstavitele Bratrstva, ktery byl v poloviné 50. let nucen odejit z Egypta
do exilu.

Tarig Ramadan jiz jako dité travil hodiny a hodiny Ctenim, jak fika,
a v osmnacti letech zaCal cestovat po jiznich zemich — Africe, Indii, Jizni
Americe. Na svych cestach potkaval mnoho levicové orientovanych lidi,
ktefi méli velky vliv je jeho mysleni, zejména pak brazilsti teologové
osvobozeni, ktefi hlasali odpor vuac&i utlaku a chudobé ve jménu
nabozenskych principd.

Tarig Ramadan studoval filozofii a francouzskou literaturu, jeho
diplomova prace se tykala konceptu utrpeni v Nietzscheho filozofii. Na
Zenevské univerzité potom studoval Arabska a islamska studia a ve své
dizertaCni praci se vénoval svému dédeCkovi Hasanovi al-Banna. Prace
byla napoprvé zamitnuta s tim, Ze byla psana jako apologie zakladatele
Muslimského bratrstva a postrada védecky charakter. Ramadanovi se ale
podafilo obhajit ji napodruhé, pred jinou komisi, a ziskat tak titul Ph.D.>

Nejprve pusobil jako stfedoskolsky ucitel na Svycarské Collége de
Saussure, vletech 1996 — 2003 pak puUsobil na Freiburské univerzité.
V souCasné dobé je profesorem Soucasnych islamskych studii na
Oxfordské univerzité, a také u€i na tamni Fakulté teologické. Rovnéz je
hostujicim profesorem na Fakulté islamskych studii v Kataru, plsobi jako

feditel Vyzkumného centra pro islamskou legislativu a etiku (Research

2 BURUMA, lan. Tarig Ramadan Has an Identity Issue. In: The New York Times [online].
Dostupné z:

http://www.nytimes.com/2007/02/04/magazine/04ramadan.t.html?pagewanted=all& r=0

Tarig Ramadan. In: Wikipedia: The Free Encyclopedia [online]. Dostupné z:
http://en.wikipedia.org/wiki/Tariq_Ramadan#cite_note-6

Biography. RAMADAN, Tariq. Tarig Ramadan [online]. Dostupné z:
http://tarigramadan.com/english/biography/

* FOUREST, Caroline. Brother Tariq: The Doublespeak of Tariq Ramadan. New York:
Encounter Books, s. 12.




Centre of Islamic Legislation and Ethics — CILE), a je prezidentem
evropského think tanku European Muslim Network (EMN), sidlicim
v Bruselu. Také byl hostujicim profesorem na Erasmové univerzité
v Rotterdamu, ale vroce 2009 byl zfunkce odvolan, kvali svému
pusobeni v iranské vladni televizi Press TV, kde uvadél pofad Islam and
Life.

V roce 2004 prijal Tariq Ramadan pozici na prestizni katolické
Univerzité Notre Dame v americkém staté Indiana. Pomérné zahy mu
v8ak, na zakladé zakonu PATRIOT Act zroku 2001 (ktery usnadrioval
stihani terorismu a posiloval domaci bezpecnost), bylo zruseno vizum do
Spojenych statl, takze byl nucen pozici odmitnout. Ddvodem proc¢
nemohl vstoupit na pudu USA, byla jeho udajna materialni podpora
teroristické organizaci. Mezi lety 1998 a 2002 totiz vénoval celkem 940
USD dvéma charitativnim organizacim pro Palestinu, které byly roku
2003 shledany jako teroristické, s napojenim na Hamas. Zakaz
Ramadanova vstupu do Spojenych statt byl zruSen az roku 2010 tehdejsi
ministryni zahrani¢nich véci Hillary Clinton.

V roce 1995 mél Ramadan také pulro¢ni zakaz vstupu do Francie,
rovnéz kvuli podezfeni na jeho napojeni na teroristické organizace. Na
zakladé Ramadanovych kritickych postoju mu pak v pozdéjSich letech
rovnéz nékolik muslimskych statd zakazalo vstup na své uzemi. Mezi
nimi jsou Saudska Arabie, Egypt, Syrie, Libye a Tunisko.

Roku 1986 se Tariq Ramadan ozenil se Svycarskou konvertitkou,
s niz ma Ctyfi déti. Spolu s rodinou také vroce 1991 odcestoval do
Egypta, kde tehdy studoval na al-Azharu klasické islamské védy. Tento
pobyt pry prohloubil jeho znalosti islamu, zaroven z ného ale ucinil
presvéd€eného Evropana. Do té doby Evropu nepovazoval zcela za svuj
domov Egypt, coby zemi svych predku, si pfili§ idealizoval. To pfiznal
v rozhovoru s lanem Burumou pro Casopis New York Times, ktery roku
2007 vysSel pod pfiznatnym nazvem Tariq Ramadan Has an Identity

Issue (,Tarig Ramadan ma potize s identitou®).



Jeho hlavnim tématem je pravé snaha pomoci zapadnim muslimim
Svym zplsobem se pokouSi prevést poselstvi islamu do moderniho
jazyka a prosazovat reformni pfistup k svatym textim islamu. V zadném
pfipadé to vSak neznamena, Ze ma Clovék své nabozenstvi zahodit, nebo
jej pfesunout na vedlejSi kolej. Dale se také Ramadan zabyva tématy,
jako je etika, socialni spravedlnost, ekologie a mezi-nabozensky a mezi-
kulturni dialog.

Ve svych, primarné francouzsky psanych publikacich, se témto
tématlm rozsahle vénuje. Jmenujme pfedevsim knihy, jako jsou: To Be a
European Muslim (1999), Islam, the West and the Challenges of
Modernity (2001), Western Muslims and the Future of Islam a koneCné
Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation (2009). VSechny tyto knihy
jsou tematicky vice méné podobné, Radical Reform ale podrobnéji
rozebira historii islamskych véd, pfistup k interpretaci Koranu a sunny a
moznosti reformy islamu ,zevnitf“. Druha ¢ast této knihy je pak vénovana
praktickym studiim nejriznéjSich oblasti lidského Zivota, od etiky ve
védach, pfes otazku Zeny, vzdélani, kulturu a umeéni, az po zaleZitosti
spoleCenské a politické. V roce 2009 také Ramadanovi vySla utla a
srozumitelna kniha s nazvem What | Believe, ktera shrnuje jeho stézejni
mySlenky a reaguje na kontroverzni otazky ohledné Ramadanovy osoby
a jeho dila.

V roce 2007 vydal Tarig Ramadan knihu, ktera se ponékud vymyka
jeho obvyklé tvorbé, a sice zivotopis Proroka, s nazvem The Messenger:
The Meanings of the Life of Muhammad. V ni velice smiflivym zplsobem
popisuje Proroka jako vlidného, moudrého a otevieného Clovéka, ktery se
vzdy snazil jit tou prostfedni cestou — cestou umirnénosti a
bezpodmineCné spravedinosti. V knize Ramadan klade duraz na
Proroklv uctivy vztah k Zzenam a nemuslimam.

V roce 2010 vydal Tariq Ramadan knihu The Quest for Meaning:

Developing a Philosophy of Pluralism, v niz se snazi pfedevSim



prohloubit dialog a vzajemny respekt, a najit spole€nou pudu pro odliSné
nabozenské a intelektualni tradice, které si kladou narok na univerzalitu.
Resi zde otazky jako vira a rozum, nebo tradice a modernita. Inspirovan
sufijskymi tradicemi, Ramadan tvrdi, Ze pfestoZze existuje jen jedno
absolutno — jedna kone€na pravda Ci ideal, kazdy se jej snazi dobrat
jinym zplsobem (tak jako Ize na vrcholek hory vylézt po rlznych jejich
stranach). Zatimco tedy svym srdcem a mysli véfime ve velikost naSi
pravdy, musime stejné tak uznat legitimitu a pfinos jinych pravd a
odlignych hodnot, které zastavaji ti druzi.*

V knize The Arab Awakening: Islam and the New Middle East
zroku 2012 Tarig Ramadan komentuje dosavadni udalosti okolo
Arabského jara, snazi se rozkryt jednotlivé detaily a roli zapadnich
mocnosti v celém déni. Arabské jaro (pfestoze se sdm zdraha tento vyraz
pouzit) a svrzeni nékterych diktatord, vnima jako pfilezitost pfinést do
regionu Blizkého vychodu a severni Afriky trochu vice demokracie,

spravedlnosti a etiky.

* RAMADAN, Tariq. The Quest for Meaning: Developing a Philosophy of Pluralism. London:
Allen Lane, 2010, [edice Kindle, kapitola 2: Of the Universal]



3 TEORETICKE POZADI
3.1 Co rozumime pod pojmem reforma?

Trebaze se v kontextu moderniho svéta — hlavné v poslednich nékolika
dekadach — muze zdat myslenka reformy &i obnovy islamu, tak aby
odpovidal pozadavkim doby, aktualnéj§i a naléhavéjSi nez kdy jindy,
nejedna se o nikterak novy fenomén. Otazka obnovy islamu, respektive
prosazovani dynamického pfistupu kislamskym pravnim védam,
zejména islamské jurisprudenci (figh), je pfedmétem diskuzi mezi uéenci
(‘ulama’, sg. ‘alim) jiz od dob zformovani prvnich pravnich $kol
(madhahib, sg. madhhab) v dobé mezi 8. a 10. stoletim. Mezi velkymi
stfedovékymi ucenci, ktefi by se dali oznalit jako revivalisté nebo
reformatofi, vynikaji zejména Abu Hamid al-Ghazzali (z. 1111), a pozdéjsi
dilezitd postava Abu Ishaq Ibrahim a$-Satibi (z. 1388), na jejichz
myslenky mj. navazuje i TariqQ Ramadan.® Koncem 19. stoleti, jako reakce
na evropsky kolonialismus, zapocCala éra islamského modernismu, za
jehoz otce jsou povazovani Dzamal ad-Din al-Afghani (z. 1897) a
zejména pak Muhammad °Abduh (z. 1905).° RovnéZ oni, spolu s nékolika
dalsimi vyznamnymi mysliteli, jako jsou napfiklad RasSid Rida, Hasan al-
Banna, Abu ’I-°Ala al-Mawdudi, Sajjid Qutb &i °Ali Sari®ati, jsou zdrojem
inspirace pro soudoby salafijsko-reformisticky proud’, do néhoZ se sam
fadi pravé i Tariq Ramadan,? a jemuz se budeme vzapéti vénovat.
Historicky vzato byla stfetnuti muslimi s modernitou (ve smyslu
,zapadni modernity“ spjaté s racionalitou, sekularizaci, industrializaci a
technickym pokrokem) spojena s evropskym kolonialismem a vojenskymi

porazkami. Hovofime o Napoleonové dobyti Egypta na prelomu 18. a 19.

° RAMADAN, Tariq. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation. New York: Oxford University
Press, 2009, s. 9.

® HUNTER, Shireen. Reformist Voices of Islam: Mediating Islam and Modernity. Armonk, N.Y.:
M.E. Sharpe, 2009, s. 14.

" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam. Oxford: Oxford University Press,
2004, s. 26.

® BURUMA, lan. [online]. Dostupné z:
http://www.nytimes.com/2007/02/04/magazine/04ramadan.t.html?pagewanted=all& r=0




stoleti, zaClenéni Indie do Britského impéria v poloviné 19. stoleti, rusko-
iranskych valkach nebo stale CetnéjSi styky Osmanské fiSe s evropskymi
mocnostmi. Zatimco vyspélost moderni evropské techniky, zejména té
vojenské, pomohla muslimskému svétu uvédomit si své nedostatky a
inspirovat jej, vintelektualni roviné jiz pfijeti modernity zapadniho
charakteru tak jednoznacné nebylo. | kdyz si byli vSichni védomi urcitého
upadku islamskeé civilizace, nebo jeji zaostavani za vyspélym Zapadem,
nazory na reseni tohoto problému se rozchazely.

Zastanci ,uplné”“ modernizace a pfrijeti zapadniho stylu vnimali jako
pfri€inu upadku samotny islam, respektive jeho uplatfiovani ve sférach
jako jsou vzdélavani ¢i soudnictvi. Druhy typ reakce na zapadni
modernitu, jenz pfevazoval mezi nevzdélanym obyvatelstvem a
duchovnimi, byl naopak odmitavy postoj. Divodem upadku muslimského
svéta byl udajné pokles zboznosti a odklon od islamskych hodnot, k nimz
bylo tfreba se navratit. Treti reakci pak byla syntéza predchozich dvou,
jejimiz zastanci byli pravé vySe jmenovani islamsti modernisté al-Afghani
a °“Abduh. V jejich pojeti sice bylo nezbytné vratit se k hodnotam islamu,
spiSe vSak ve smyslu znovuobjeveni jeho univerzality, racionalniho
rozméru, velice pozitivniho vztahu k védé, a tedy i uplatnitelnosti jeho
uceni v kterémkoliv dobovém a mistnim kontextu. Muhammad °Abduh,
ktery zastaval v porovnani s al-Afghanim o néco méné racionalisticky
pristup, kladl dlraz na uchovani moralni soudrznosti spole¢nosti a na
mySlenku, Ze nezadrzitelné zmény, ke kterym vtehdejSim svété
dochazelo (a neustale dochazi), jsou nejen v souladu sislamem, ale
dokonce de facto pfimo islamské, pokud jsou dobfe uchopeny. “Abduh
ucencl, a prosazoval dulezitost idztihadu — nezavislé interpretace Koranu
a Sunny, vychozich fundamentu islamu.®

Jak uvidime, zakladni orientace téchto dvou velkych reformatord se

shoduje i se stézejnimi myslenkami Tariga Ramadana.

® HUNTER, Shireen, s. 13-15.
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Reforma v pojeti Tariga Ramadana neni ani tak reformou islamu,
jako snahou o zménu v pfistupu k jednotlivym jeho ucenim — je reformou
muslimské mysli. StézZejni otazkou zlstava: jak mizeme v dnesni dobé
zUstat vérni islamskym principim a celému nabozenstvi?'°

Tarig Ramadan sice pouziva termin ,reforma“, zaroven podotyka,
Zze v myslich mnoha ucencu, intelektuall, jakoz i béznych muslimud, maze
mit tento vyraz dosti negativni konotace. Snaha ,reformovat islam® by se
totiz také dala chapat jako snaha zmeénit islam samotny a zradit tak jeho
univerzalni, vé¢né platné principy. Diky této ,nadCasovosti“ Ize uceni
islamu implementovat v kterékoliv dobé a misté a tudiZz neni potieba
zadné reformy, ktera se rovna az herezi. DalSim argumentem, procC je
pouzivani tohoto terminu v nearabském prostfedi problematické, je fakt,
Zze mlze evokovat mySlenku reformy spjaté s kifestanskou tradici, a tudiz
néceho ciziho, co ma byt do islamu importovano zvenci, a co potencialné
zapficini postupnou ztratu jeho vlastni esence. Dle Tariga Ramadana
pravé takovato uzavienost, obava ze ztraty sebe sama, ze zmény, a
obecné strach ,z ciziho* pfedstavuje pro souasné muslimské védomi
velké nebezpedi."

Nejvice pouzivanymi terminy pro oznaceni reformy jsou v pribé&hu
islamské historie vyrazy tadzdid a islah. Oba jsou zakofenény v prorocké
tradici ¢i Koranu. Pojem tadzdid znamena ,obnovu“ €i ,znovuzrozeni“ a
zaklada se na slavném Prorokové vyroku (hadith, pl. ahadith) o tom, Ze
Buh seSle kazdych sto let do muslimské komunity obnovitele
(mudZaddid), ktery ozivi viru. Neznamena to vSak, Zze by mélo dojit ke
zméné samotnych fundamentd islamu - Koranu a sunny. Ty jsou
vysledkem zjeveni, jemuz se dostalo Muhammadovi, poslednimu
z proroki abrahamovské tradice a tudiz jsou neménné. Ukolem
obnovitele je pouze poupravit zpusob, jakym je naboZenstvi v dané dobé

chapano, a jak jsou uplatiiovany jeho principy v rdznych oblastech

'% Tariqg Ramadan and Hamza Yusuf Rethinking Islamic Reform Oxford University. In: Youtube
Lonline]. Dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=ZCIEkxvwPa0
" RAMADAN, Tariq. Radical reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 11-12.
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kazdodenniho zivota. Podobny vyznam ma i druhy vyraz, islah, ktery ma
také kofeny v Textech, a da se prelozit jako ,oprava“, ,oCisténi“ nebo
,reformovani“. Vyjadfuje navrat k pavodnimu stavu, kdy byl jesté ,objekt"
(lidské srdce, intelekt, spoleénost) &isty a nezkazeny.'?

Hlavim dOvodem existence takovychto tradic je obava, Zze
s plynoucim €asem, a pusobenim nejriznéjSich cizich vlivi mize dojit
k dezinterpretaci a zneuziti islamskych principl, ¢i dokonce k sejiti z
,pFimé stezky Bozi“ (as-sirat al-mustaqgim), €¢imz dojde k naruSeni jednoty
muslimské ummy. V prabéhu historie se ale muslimové jen tézko shodli
na tom, co pfesné takova obnova ¢&i reforma obnasi, a koho Ize
povazovat za onoho obnovitele dané éry, jehoz pfichod Prorok
predpovidal. Pokud se nékdo za obnovitele viry prohlasil sam, snadno
mohl byt obvinén z odpadlictvi za propagaci nepfipustnych nabozenskych
inovaci (bid°a), nebo naopak naféen ze zpatecnictvi a zabranovani

intelektualnimu a védeckému rozkvétu islamu.™

3.2 Z jaké pozice Tariq Ramadan hovofri?

Podle francouzské novinarky Caroline Fourest, ktera ve své kritickém dile
Brother Tariq: The Doublespeak of Tarig Ramadan,' na $vycarském
profesorovi takfikajic nenechala nit suchou, se Tarig Ramadan zamérné
snazi presveédCit své publikum, Zze pravé on je tim reformatorem —

obnovitelem viry, jehoz pfichod byl predpovézen Prorokem. Mesianisticky

2 Tamtéz, s. 12-14.

* HUNTER, Shireen, s. 4-5.

" Tato kniha vySla ve francouzstiné v roce 2004 (pfeloZzena do angli¢tiny byla az o &tyfi roky
pozdéji) pod nazvem Frére Tariq, a jejim ucelem bylo odhalit ,pravou tvar“ Tariga Ramadana, a
dokazat, Ze vede dvoji diskurs. Caroline Fourest v ni analyzuje jak Ramadanovy tisté€né
publikace a &lanky, tak ¢etné audiokazety uréené pro muslimské publikum, na nichz podle
autorky knihy zni jako ,plamenny kazatel® — v kontrastu s jeho poklidnym a kultivovanym
projevem, kdyz hovofi pfed nemuslimskou vefejnosti. Kniha sice dokaze byt uziteCna, pro ty, co
se zajimaji o postavu Tariga Ramadana, je ale nezbytné pfistupovat k ni opatrné, jelikoz je
psana pomérné tendencénim zplsobem, a zjevné za ucelem Tariga Ramadana zdiskreditovat.
Nutno také podotknout, Ze kniha Brother Tariq je v sou€asnou chvili jiz 10 let stard, a mnoho
Ramadanovych postoju a myslenek za tu dobu jisté proSlo vyvojem — nepochybné smérem
k vétSi otevienosti a umirnénosti.
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ton, ktery tato tradice nese, pak pry velmi lahodi uSim zejména
americkych novinaru. "

Pokud bychom skutecné o Tarigu Ramadanovi uvazovali jako o
onom obnoviteli viry, zjistime, Ze by vlastné mohl spadat do obou
kategorii kritiky, jmenovanych na konci pfredchozi podkapitoly —
v zavislosti na uhlu pohledu svych odpUlrcl. Pro vice tradicionalistické
‘ulaméa’ ¢i literalisty jsou nékteré jeho myslenky az pfili§ inovativni. Pro
liberalni muslimské intelektualy, prosazujici sekularizovany islam zase
prfedstavuje nebezpecného fundamentalistu zpochybriujiciho zapadni

hodnoty.

3.2.1 Sest hlavnich proudu v islamu

Tariq Ramadan rozliSuje $est hlavnich proudii’®, do nichZ se daji zaradit
jednotlivi intelektualove, nabozensti uCenci €i prosté muslimové, kterym
islam slouzi jako vychozi bod jejich diskursu, a pro které hraje dalezitou

roli v jejich kazdodennich zivotech:
1. Scholasticky tradicionalismus

Tento proud se vyznaCuje striktnim, casto i vyhradnim
odkazovanim na nékterou ze zavedenych pravnich Skol
(madhahib). Podle Ramadana muUze nekriticky pfistup
k ustanovenym pravnim nazorlm a omezena interpretace
svatych textl vést ke strnulosti, a branit rozvoji islamského
prava. Pro tradicionalisty je idZtihad (nezavisla racionalni
interpretace Koranu a sunny) povazovan za nepfijatelnou
modernizaci. Tradicionalisticka hnuti jsou pfitomna i na Zapadeé,
zejména ve Spojenych statech a Velké Britanii, vindo-
pakistanskych komunitach a v Némecku mezi Turky. Daraz je u

nich kladen zejména na naboZenskou praxi, a povaha jejich

®FOUREST, Caroline, s. 111.
'® RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 24-28.
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pfistupu Kk interpretaci Textu témér znemozfiuje opravdovou
participaci a identifikaci muslimd s nemuslimskou zapadni
spolec¢nosti.
2. Salafijsky literalismus
Tento proud byva €asto zaménovan s tradicionalismem, prestoze
se obé tendence od sebe vyznamné liSi. Literalisté odmitaji
pfistup Kk Textim, ktery by byl zprostiedkovany nékterou
z pravnich Skol. Nazyvaji se salafisté (salafijun), jelikoz se snazi
nasledovat (svym chovanim a zboznosti) tzv. as-salaf as-salih —
prvni tfi generace ,spravné vedenych® Prorokovych spole¢nikd.
Literalisticky charakter tohoto proudu je dan sklonem
k doslovnému ¢teni Textd bez Sir§i moznosti interpretace.
Jakékoliv konani v bézném Zzivote, nabozenskeé praxi Ci jen pouha
otazka dress code, musi byt podepfeno Texty ve svém
doslovném vyznamu. Muslimové na Zapadé, jdouci ve stopach
tohoto proudu, se €asto uchyluji do izolovanych komunit a dbaji
na svoji ochranu pfed ,zkazenymi vlivy zapadni kultury®.
3. Salafijsky reformismus

Stejné jako v pfedchozim proudu, i zde je kladen dlraz na
nezprostfedkovany pfistup ke Koranu a sunné, a k pomysinému
navratu do dob as-salaf as-salih, kdy jesté neexistovaly pravni
Skoly, narokujici si autoritu k vykladu Textd. Na rozdil od
literalistl ale salafijsti reformisté véfi v nezbytnost neustalého
vyuzivani metody idztihadu, tak aby univerzalni islamské principy
vzdy odpovidaly konkrétni dobé a vyvoji spoleCnosti. Ke Cteni
textd je tedy vyuzivan vice racionalni pfistup. Dnesni salafijsti
reformisté jsou do jisté miry ovlivnéni myslenkami velkych
reformatorl a odpurct kolonialismu z konce 19. a poloviny 20.
stoleti, jako jsou jiz jmenovani al-Afghani, °“Abduh, al-Banna,
Qutb, al-Mawdudi aj. V uchyceni a rozmachu tohoto trendu

v Evropé hrali roli predevSim intelektualové z egyptského



14

Muslimského bratrstva a podobnych hnuti. Cilem salafijskych
reformistl plsobicich na Zapadé je ochrana muslimské identity a
nabozenské praxe, zaroven je ale kladen dlraz na uznani
zapadni konstitucni struktury, obCanskou participaci muslimskych
komunit a jejich loajalitu k pfislusné zemi.

. Politicky literalisticky salafismus

Tento proud je vzasadé proudem otevieného revolucniho
radikalismu, namifeného proti zkorumpovanym muslimskym
vladam a dekadentnimu Zapadu. MySlenky zastancu tohoto
proudu se odvijeji od literalistického c&teni Casti Textl, které
maji politické konotace, a hovofi o politickém a mocenském
usporadani ummy, chalifatu apod.

. Liberalni (racionalisticky) reformismus

Tato tendence se zrodila pod vlivem zapadniho mysleni v dobé
evropského kolonialismu. Jedna se o reformisticky proud, jenz se
prezentuje jako ,liberalni“ nebo ,racionalisticky“. Jeho zastanci
prosazuji uplné oddéleni nabozenstvi od politiky a vefejného
prostoru. Na Zapadé to znamena asimilaci, Ci pfinejmensSim
integraci muslimu, a jejich pfizplsobeni zapadnimu zpusobu
Zivota. Liberalové kladou dUraz na racionalitu, nadrazenost
jedince a privatizaci nabozZenstvi. Koran a sunna jsou podle nich
vypovédi urcité doby a mista a v dnesni dobé jiz nemohou slouzit
jako normativni zdroj pro socialni usporadani.

. Sufismus

Poslednim trendem je sufismus, islamsky mysticismus. Rovnéz
na Zapadeé je pfitomna cela fada sufijskych bratrstev, turuqg (sg.
tariga — ,cesta“, termin pouzivany pro oznaceni sufijského radu).
Tato bratrstva jsou orientovana na spiritualni dimenzi islamu,
jejimz cilem je nejzazSi poznani a pfiblizeni se k Bohu. Ve
svatych textech se nachazi hluboky vyznam, jehoz porozuméni

vyZaduje oddany a dlouhotrvajici meditativni pristup.
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Zpusob, jakym Ramadan rozdélil salafismus do tfech poddruhu, byl podle
Caroline Fourest, pouze promys$leny tah. Salafijsky reformismus, s nimz
se Tarig Ramadan sam identifikuje (a do néhoz neni tézké jej, podle jeho
vlastniho popisu proudu, zaradit), pak vypada, v porovnani s archaickym
literalismem a radikalnim dzihadismem, umirnéné."”” Zaroven se jedna o

,zlatou stfedni cestu“ mezi vSemi jmenovanymi proudy.

Tradicionalismus a literalismus nejsou ze své podstaty schopny
vyhovét pozadavkim moderni doby, stejné tak jako sufismus, ktery se
pfiliS zaméfuje na niternou zboznost a ktery svétské zalezitosti
ponechava stranou. Liberalni reformismus je pak zase az pfilis ,zapadni®,
a nebere nabozenstvi jako vychozi bod pro usmifeni muslim{
s modernitou. Nesmime zapomenout, Zze Ramadanova reforma prameni
,Zevniti“ nabozenstvi. Liberalni pojeti islamu a to, jakou roli ma hrat
v kazdodennim zivoté, se v Ramadanovych ocich rovna zradé muslimské
identity.

Nékdy tedy mizeme slySet Tariga Ramadana hovofit o liberalnich
Ci sekularnich muslimech, jako o ,muslimech bez islamu®, nebo
,asimilovanych muslimech®." To se da chapat jako projev vlastni upfimné
zboznosti a pfesvédceni o spravnosti své cesty, také to ale muze vyznit
jako odsuzovani muslimu ,druhé kategorie®“. Jak prohlasil Tarig Ramadan
na jedné z konferenci na téma integrace muslimu, kazdy, kdo se citi byt
muslimem je muslim a nikdo nema pravo jej exkomunikovat na zakladé

odli§né interpretace svatych text(.'

Zaroven vSak uved| jako kritérium
viru v autentiénost obou zdroju — Koranu i sunny, coz by potencialné

vyfazovalo muslimskou sektu tzv. Koranistl (quranijun, ahl al-qur’an),

" FOUREST, Caroline, s. 117.

'® Tamtéz, s. 114,

' Tariq Ramadan - Muslims in the west: Beyond integration Montreal 2/6. In: Youtube [online].
Kanal uzivatele Mosquée Alrawdah. Dostupné z:
https://www.youtube.com/watch?v=p_zGoEWKkGO0g
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ktefi neuznavaji prorockou tradici, a nezfidka jsou kvuli tomu teréem

perzekuce za ,pohrdani nabozenstvim“.%°

3.2.2 Moderni fundamentalista?

Tarig Ramadan je jisté postava, jiz je obtizné néjak ,zaskatulkovat®.
Jsou mu pfipisovany jisté znaky neofundamentalisty, jelikoZz zastava
nazor, Zze by méli muslimové opustit své kulturni identity (ve smyslu svych
yorientalnich® kultur z jednotlivych zemi puvodu), které jsou nepodstatné,
a navratit se misto toho k nabozenskému jadru. Podle profesora Oliviera
Roye, uznavaného francouzského odbornika na soudoby islam, vidi
dnesSni neofundamentalisté globalizaci jako dobrou pfilezitost
k prebudovani muslimské ummy na &isté nabozenském zakladé.?! Sam
Roy popisuje v jedné ze svych knih Tariga Ramadana jako moderniho
fundamentalistu, coz také mulze znit jako podivné spojeni, ale neni to
podle ného nic neobvyklého. Charakteristiky »,moderniho
fundamentalismu® vykazuji i jina nabozenstvi, pfedevsim pak kifestansky
protestantismus. Podle Roye Ramadan ,neni terorista, a neni ani politicky
aktivista“. Stézejni otazkou pro ného je, jak byt zcela oddany véfici, ale
zaroven loajalni ob&an.?

Bassam Tibi potom napfiklad oznaCuje Ramadana jako islamistu,
pricemz tvrdi, Ze vzasadé neni rozdil mezi radikalnim (nasilnym)
islamismem al-Q&°idy nebo Talibanu a tim ,legalnim®, jenZ predstavuje
tfeba pravé Tarig Ramadan nebo turecka strana AKP. VSichni tito maji

stejny cil, pouze se lisi prostfedky k jeho dosazeni.®

®MUSA, Aisha Y. The Quranists [online]. Religion Compass, 2010. Dostupné z:
http://www.academia.edu/1035742/The Quranists

*" GENUGTEN VAN, Saskia. Tariq Ramadan Versus Ayaan Hisrsi Ali: Debating Islam in
Europe. Dostupné z: http://www.jhubc.it/ecpr-riga/virtualpaperroom/039.pdf s. 4-5

# ROY, Olivier. Olivier Roy on Tarig Ramadan and Fundamentalism. Berkley Center for
Religion, Peace & World Affairs [online]. Dostupné z:
http://berkleycenterdevelopment.georgetown.edu:3005/resources/quotes/olivier-roy-on-tarig-
ramadan-and-fundamentalism?q=

2 HELFONT, Samuel. Term Warfare. New republic [online]. Dostupné z:
http://www.newrepublic.com/book/review/islamism-islam-bassam-tibi




17

Olivier Roy pravé kritizuje Casté zaménovani kategorii ,islamismus®
a ,neofundamentalismus“.?* Podle ného, i kdyZ oba proudy maji stejnou
politickou vizi — idealni muslimskou spoleCnost, pfipominajici tu z dob
Proroka, liSi se jejich zpusoby, jak kni dojit. Islamisté se snazi
Jreislamizovat® spoleCnost skrze stat, neofundamentalisté pak skrze

osobni zboZnost.? Podle Oliviera Roye se

.-..nabozensky fundamentalismus [obecné€] nezajima o politickou
moc (dokonce ani ve Spojenych statech, s vyjimkou ucasti v legislative),
ale o spole¢nost, coz plati i pro muslimsky neofundamentalismus. Tvrdit
ze fakt, Zze je Tariq Ramadan dédicem zakladatele Muslimského
bratrstva, znamena, Ze ma [jakousi] strategii, v koneéném dulsledku
politického charakteru (islamsky stat ve Francii), je neporozumeéni
skute€nosti, Zze soudoba fundamentalisticka hnuti maji pramaly zdjem o
statni instituce. Stat v jejich oc€ich neni nastrojem k transformaci
spoleCnosti. SpiSe zastavaji nazor, ze navrat jednotlived k vife muize

obnovit spoleénost na nabozenském zakladé.?

* Neofundamentalismus definuje Olivier Roy jako nastupce politického islamu (islamismu),
ktery podle jeho teorie selhal, jelikoz nepfinesl Zadné realné vysledky. Mezi poslednimi
selhanimi politického islamismu je povazovana iranska revoluce vroce 1979, potlaceni
islamistd strany FIS v Alzirsku v roce 1979. Rovnéz svrzeni Muslimského bratrstva v Egypté
v roce 2013 povazuje Olivier Roy za selhani politického islamu.

(CHOTINER, Isaac. Is There a Future for Moderate Islamic Politics? A Q&A with Olivier Roy. In:
New Republic [online]. Dostupné z: http://www.newrepublic.com/article/114680/interview-olivier-
roy-syria-egypt-and-political-islam )

Neofundamentalismus je tedy jakysi ,vybledly“ islamismus, ktery se vzdal revoluCni
akce, primarniho zaméfeni na politiku, a snazi se jit cestou islamizace ,zdola“. Jeho strategii je
reislamizace spoleCnosti, ne skrze statni politickou moc, ale spiSe kazatelskou Cinnost a
zaméfeni se na individualni naboZzenskou praxi. Vyznaduje se puritanismem, obranou moralky a
tradiénich hodnot rodiny. Na rozdil od islamistd spiSe odmitaji zapadni modernitu, védu a
technologie, zapadni styl oblékani, a participace Zen ve vefejném prostoru je povazovana za
nezadouci. Neofundamentalismus se snazi vytvaret islamizované prostory (Ctvrté, mésta),
oddélené od okolniho prostfedi, povazovaného za neislamské. Olivier Roy nazyva dnesni
neofundamentalismus ,neohrabanym® islamismem. (ROY, Olivier. The Failure of Political Islam.
Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1994, s.75-85.)

% ROY, Olivier. Secularism Confronts Islam. Pfeklad HOLOCH, George. New York: Columbia
University Press, s. 58.
%® Tamtéz, s. 68-69.
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3.3 Adaptace versus transformace

Nazev jedné z Ramadanovych knih - Radical Reform: Islamic Ethics and
Liberation, pomérné dobfe vystihuje jednu ze stéZzejnich myslenek jeho
dila. ,Radikalni reforma“ totiz vjeho pojeti znamena opravdoveé
pfehodnoceni poselstvi islamu a nezbytnost vize budoucnosti, jeZ by byla
v souladu sislamskymi principy. VétSina reformnich C‘ulamé’, ktefi
pouzivaji koncepty jako idZtihad, islah nebo tadzid, pry maji dobry umysl,
a snazi se najit cestu, jak v moderni dobé (a zvlast v zapadnim
prostfedi) nezradit islamské principy. Jejich reforma je ale spiSe pouhou
adaptaci na potfeby dnesniho velice komplexniho svéta, ma spiSe
defenzivni charakter a postrada energii. Nabozensti ucenci jako by byl
vzdy o krok pozadu za stale se rozvijejicim svétem, a Casto tihnou
k pouhému formalismu.?’

Pravni dobrozdani (fatwa, pl. fatawa) vydavana pro muslimy Zzijici
na Zapadé, jsou Casto brana jen jako jakasi doCasna feSeni, jak prezit v
,cizim“ prostfedi. To je udajné postoj tzv. ,fighu mensin® (figh al-aqallijat),
coz je vyklad prava pro muslimy zijici v majoritnich nemuslimskych
spolecnostech. V ném jsou sice vyuzivany koncepty jako je idzZtihad, nebo
maslaha (,vefejné blaho®), je tak ale vétSinou cinéno ve smyslu
momentalni potfeby (hadZa) nebo nezbytnosti (darura). Pfitomnost
muslimu na Zapadé je spi$ povazovana za prechodnou. Takovy pfistup
pak napfiklad dovoluje muslimdm Zzijicim v nemuslimském prostredi vzit
si, ,v pfipadé nutnosti, urokovanou hypotéku na dum, coz je jinak
z pohledu islamu problematickou zalezitosti. Urok je totiz v islamském
pojeti ekonomie povazovan za druh lichvy (riba), a je zakazany. Pfistup

Jfighu pro mensiny“ je také politikou Evropského vyboru pro fatawa a

2 RAMADAN, Tariq. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 30-35.
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vyzkum (ECFR)® se sidlem v Dublinu, jehoZ prezidentem je vlivny
egyptsky $ejch Jusuf al-Qaradawi.?

Tarig Ramadan naproti tomu odmita uvazovat o muslimech na
Zapadé jako o menSiné, pro kterou nejsou zapadni zemé opravdovym
domovem, ale jen jakymsi ,pfechodnym bydlisttm“. Reforma
v pfistupovani k Texttim a islamskym principdm ve smyslu
pfizpusobovani vnéjSim podminkam je podle ného sice nezbytna, jeji
potencial je vSak pomérné omezeny. V otazce reformy je tedy nutné pfejit
k uvazovani vterminech opravdové ,transformace®. ,...ktera je
naroCnéjsi, jelikoz do celého procesu pfidava dalSi krok a predpoklad.
Jejim cilem je zménit fad véci ve jménu etiky, jiz se snazi byt vérna“.

V otazkach ekonomie tedy napfiklad, jakoz i ve vSech oblastech
lidského konani, je nutné pfijit s alternativou, ktera by byla v souladu
s islamskou etikou, a byla spravedlivéj$i a trvale udrzitelna.*® Aby se
muslimové stali ,subjekty své vlastni historie® je nutné, aby byli aktivni.
Museji uniknout z logiky ,vyjimek® a ,nezbytnosti“, a uvazovat v terminech
,vérnosti principim v pravém slova smyslu“.31

Je vic nez potfeba, aby tradiCni uCenci, zabyvajici se Texty
(ulamd’ an-nusus),*? byli v neustalém kontaktu se specialisty na polich
nejriznéjSich neislamskych véd, stzv. ucéenci kontextu (‘ulama’ al-
waqi©).* Pouze z trvalé spoluprace mezi uéenci téchto dvou kategorii
muzou vzejit kvalitni a zasvécené nazory na zalezitosti tykajici se vSech

oblasti prava, védy a etiky.>*

% European Council for Fatwa and Research (sl 5 s 5553 Gadaall) - hittp://www.e-cfr.org/
% TAHA, Dina M. Figh of Minorities and the integration of Muslim minorities in the West [online].
Palermo, Italy: The IISES International Interdisciplinary Conference — April 2012, Dostupné z:
http://www.iises.net/wp-content/uploads/Palermo-paper-Dina-Taha.pdf
* RAMADAN, Tariq. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 30-38.
*" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 160.
%2 U&enci textd“ rozumime obecné mudZtahidy (-u€ence provozujici metodu idZtihadu) nebo
islamské pravniky - fuqaha’ (sg. faqih), zabyvajicimi se islamskymi zdroji, ze kterych vyvozuji
g)al"isluéné pravni kroky a fatawa.

Mezi ,ucence kontextu“ se fadi nejrliznéjsi intelektualové (muthaqqafin) a specialisté
gmutachassisun) v oborech jako je Iékarstvi, ekonomie, politologie, sociologie atd.
* RAMADAN, Tariq. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 130-133.
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3.4 Nastroje islamské jurisprudence

Islam byva €asto vniman jako archaicky nabozensky systém, ktery jiz ze
své podstaty, jiZ je ,slepa vira v Boha®, nedokaze obstat v moderni dobé,
VvV niz prevlada racionalita. Tarig Ramadan se naopak snazi dokazat, ze
racionalni mysleni je islamu velice blizké, a Ze vérnost jeho principim to
dokonce pfimo vyzaduje.

Védomi bozské pfitomnosti, které si kazdy veéfici nese ve svém
srdci, tedy neni ani trochu vrozporu s lidskym intelektem, ktery

“3% 5 Bohem. Ke

napomaha v upevnéni viry a dodrzeni ,puvodni smlouvy
spravnému c&teni a interpretaci Koranu (stejné jako sunny) je nezbytny
lidsky rozum, protoze zatimco nékteré verSe mluvi velice jasné a
jednoznacné, a nedovoluji tak alternativni Cteni (nebo jen v omezené
mife), vétSina z nich dava prostor pro $irSi interpretaci. Abychom je mohli
spravé zasadit do kontextu, je nutné skuteCné pochopit jejich pravy
vyznam.>®

Mezi to, co je v Koranu neménné, pevné dané (ath-thabit) se fadi
predevS§im zalezitosti okolo muslimského kréda (al-‘agida), nebo jasné
stanovenych naboZenskych povinnosti (al-‘ibadat). Kontextualizaci
rovnéz nevyzaduji univerzalni principy islamu, jako je vira v bozi jedinost
(tawhid), spole€ny plivod a osud lidstva, volani po spravedinosti a pravdé
nebo respektovani diverzity.*’

Naproti tomu stoji Cetné verSe, které nenesou jednoznacné Citelné
poselstvi, a vyZaduji interpretaci v ramci daného kontextu. Predstavuji
proménlivou, ne pevné danou ¢ast (al-mutaghajjirat). Jedna se pfedevsim

o verSe tykajici se socialni sféry a vztaht mezi lidmi (al-mu‘amalat).

%% Vice v kapitole 4.2 pojednavajici o spiritualits.

% RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 20-22.

%" Ruznorodost barev, zvykl a nabozenstvi je vysledkem bozi vile, a jelikoz Bih dal vSem
stejné pravo byt, snazit se nékoho pouze tolerovat (coz oznacuje vztah z pozice silnéjsiho) je jiz
prekro€eni limith. Tato rlznorodost je jak bohatstvim, tak zkouskou pro Clovéka, ktery by se
zde, v pozemském Zzivoté, mél snaZzit respektovat druhé a vychazet s nimi jen v dobrém.
(RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity. Pfeklad AMGHAR, Said
Reprinted. Leicester: The Islamic Foundation, 2004, s. 24.)
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Nesmime zapomenout, ze Zjeveni trvalo 23 let a doSlo k nému v Arabii v
prubéhu 7. stoleti. VerSe ohledné socialniho a politického usporadani
muslimské obce (ummy) logicky odrazely danou dobu a misto, a snaha
uplatnit je v jiném kontextu v jejich doslovném znéni je de facto zradou
ptvodniho zaméru.*

Schopnost islamu rozliSovat mezi ,povinnostmi k Bohu“ a
,povinnostmi k lidem® pak podle Tariga Ramadana, navzdory zazitym
pfedstavam a nespravné pochopenému konceptu ,vSezahrnujiciho
charakteru islamu“ (Sumdlijat al-islam), umoziuje integraci muslimi do
dnednich sekularizovanych spole¢nosti.>

Tarig Ramadan v knize Radical Reform predstavuje nékolik
klasickych pfistupl k wusdl al-figh (principum islamské jurisprudence).
VSichni vyznamni ucenci, které v knize uvadi, na zakladé odliSnych
pFistupt, dochazeji ktomu, Ze je nezbytné pfihlizet pfi implementaci
islamského prava k danému lidskému a socidlnimu kontextu (al-wagi® —
aktualni stav véci).*® Tariq Ramadan jde ale jesté o krok dal. Kontext
nevnima jen jako pouhy nastroj, ale jako samotny zdroj prava stojici
vedle textd Koranu a sunny. Buh nam totiz seslal zjeveni dvojiho druhu,*'
jez nam ma pfipomenout existenci Boha, naSi vlastni kiehkost a
pfirozenou potfebu Jeho. Prvni z téchto zjeveni odkazuje na urcity bod
v Case, a jeho vysledkem jsou texty Koranu a Sunny (které jsou
proroky). Druhy typ zjeveni se pfed nami rozprostira v prostoru a je jim
cely kosmos. Existuji tedy dvé Knihy: Pisemné zjeveni (Koran a tradice

w42

Proroka — ,chodiciho Koranu“*“) a ,Kniha kosmu“ — stvofeného svéta.

Dany kontext svéta — jeho Casové a mistni okolnosti, stav spolecnosti

% RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 20-22.

% Tamtéz, s. 34.

** RAMADAN, Tariq. Radical reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 30-38.

“ RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 17.

*2 Podle jednoho hadithu prohlasila, pfi popisovani Prorokovych vlastnosti, jedna z jeho
manzelek — °A’i8a, Ze ,charakterem Proroka je Koran“, (nebo Ze ,Prorok je chodici Koran®).
(RAMADAN, Tariq. The Messenger: The Meanings of the Life of Muhammad. London: Allen
Lane, 2007, s. x.)
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atd., je tedy nutné racionalné analyzovat a kategorizovat se stejnou
pedlivosti jako samotné pisemné Texty.*?

Dle u€encl, ktefi se specializuji na zaklady islamské jurisprudence
(usul al-figh), jsou mezi klasicky uznavanymi nastroji k propojeni
univerzalnich principl a ménicich se socialnich realit zejména nasledujici

tfi koncepty: maslaha, idZtihad a fatwa.

3.4.1 Maslaha

Zminky o konceptu maslaha, neboli ,vefejného blaha“ se zacCaly vice
objevovat az od pozdniho 10. stoleti. Do té doby byl v nejriznéjSich
pravnich spisech pouzivanéjsi podobny vyraz, a sice istislah, coz je slovo
nesouci stejny kofen, jehoZz vyznam je ,hledani dobra, blaha“ nebo
,Zvazovani dobrého a pfinosného®. Tento koncept je podobny jiné pravni
procedufe — istihsan, coz je mozna o dvé stoleti starSi termin vyjadfujici
.preferenci jednoho pravniho vynosu nad jinym®“. Stejné jako maslaha je i
istihsan spojeny s malikovskou pravni Skolou, a Ize tento vyraz najit v dile
zakladatele této Skoly — Malika ibn Anase. ZpocCatku bylo mozné pouzivat
oba vyrazy témér jako synonyma, a to kvuli jejich nepfili§ systematickému
uplatiiovani v pravnim rozhodovani, zaloZzeném na prostém vybirani toho
,CO se zda byt dobré®. Pozdéji vSak byly oba koncepty vice teoreticky
rozpracovany a navzajem od sebe odliSeny. Istihsan tak byl integrovan do
metodologie gijasu — rozhodovani na zakladé analogie, hojné vyuzivané
hanafijskym madhhabem. Istislah se potom rozvinul pravé do teorie
maslaha, jenz je Uzce spjata s tzv. ,vy$Simi cily islamského prava Sari‘a“
(maqésid as-$ari’a).**

Mezi tyto cile patfi ochrana nabozenstvi, zivota, intelektu,
potomstva a majetku. Abu Hamid al-Ghazzali (z. 1111) v jednom ze

svych dél uvadi, ze cokoliv zajiStuje ochranu téchto vysSich cill

3 RAMADAN, Tariq. Radical reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 101-103.
* OPWIS, Felicitas Meta Maria. Maslaha and the Purpose of the Law: Islamic Discourse on
Legal Change from the 4th/10th to 8th/14th Century. Boston: Brill, 2010, s. 9-13.
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(magqasid), je maslaha, a cokoliv jde proti t€émto cilim je mafsada. Vyhnuti
se mafsada je potom rovnéZ povaZovano za maslaha.*® Cela tato
myslenka je velmi podobna dobfe znamé povinnosti kazdého muslima
(al-fard al-°ajn), jiz je ,pfikazovani dobrého a zakazovani zlého" — amr bi
al-ma°raf wa an-nahi “an al-munkar (které ma oporu v nékolika
koranskych versich, a které bylo za dob “Abbasovcl institucionalizovano
v konceptu hisba.)*® Pozdé&j§i vyznamny uéenec a teoretik zaklad(
islamského prava (usul al-figh) as-Satibi (z. 1388), ktery maqasid as-
Saria déale rozpracoval, ke zminénym péti kategoriim pfidaval jesté
Sestou — Gest. A3-Satibi také zdlrazfioval, vice nez kdo jiny, Ze myslenka
téchto vysSich cill (spocivajici v prosazovani dobra a zamezovani zlému
a Skodlivému) nejen, Ze je pfitomna napfi¢ vSemi nabozenstvimi, ale ze
je dokonce presahuje. Tyto cile tedy maji zcela univerzalni charakter, a
nemohou jinak, neZ byt sdileny véemi lidmi.*’

Al-Ghazzali rozdéluje maslahu na tfi typy, dle jejich hierarchické
dulezitosti. Prvni typ — ad-dardrijat (nezbytnosti) se tykad ochrany péti
(Sesti) vySe jmenovanych maqasid as-$ari‘a, jimiz je nabozenstvi, Zivot,
intelekt, potomstvo a majetek. Druhy typ maslahy — al-hadzijat (dopliujici
potfebnosti), se tyka zabranéni vieho, co by mohlo muslimské komunité
zpusobit tézkosti v zivoté. Poslednim typem jsou pak at-tahsinijat a al-
kamalijat (doladéni a dovedeni k dokonalosti), coz zahrnuje vSe, co by
mohlo piinést vylep$eni naboZenské praxe.*®

Nabozensti u€enci rovnéz rozpracovali jinou kategorizaci konceptu
maslaha, tentokrat podle jeji blizkosti ke zdrojiim. Prvnim typem je tedy
maslaha mu‘tabara (schvalend), jez ma zakotveni pfimo v Textech a
musi byt brana v potaz. Naopak maslaha mulgha (zruSena), je v rozporu
s Texty a nemlze byt brana pouzivana. Pokud ale Texty v dané otazce

mic€i, jedna se o maslahu typu mursala (neuréenou), coz kvalifikovanym

** RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 38-39.

46 MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islam and the Muslim World. New York: Thomson/Gale,
c2004, s. 306.

*” RAMADAN, Tariq. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 70-71.

*8 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 39.
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‘ulamé’ ponechava prostor pro zformulovani pravniho rozhodnuti na
zakladé vlastniho Usudku, ale v souladu s principy islamu.*®

V pribéhu historie si nabozensti u€enci byli védomi moznosti
zneuzivani Ci naduzivani konceptu maslaha v pfipadech, kdy proto nebyl
divod, nebo ve jménu ,pokroku”. Snazili se tedy definovat soubor

podminek, ktery urCoval, kdy je mozné tento koncept vyuzit. Tremi

vvvvvv

1. UCenec si musi byt jisty, Ze formulace pfislusného pravniho
ustanoveni nevyvola tézkosti a problémy v kontextu islamské

pravni struktury.

2. Maslaha musi mit obecny ramec, a byt pfinosna pro celou
spolecnost, ne pouze pro urc€itou skupinu lidi ¢i jednotlivce.

3. Maslaha nesmi byt vrozporu s autentickymi texty Koranu a
sunny. Potom by se totiz uz nejednalo o maslahu mursala, ale o

maslahu typu mulgha, Cili neplatnou.

| kdyZ neni maslaha zminéna v Koranu, svym zpUusobem se stala témér
synonymem pro bozi zamér zjeveni lidstvu.>® Hledani dobra pro ¢lovéka
v tomto, i pFistim Zivotég, je totiz tou pravou esenci islamskych pfikazi a

zakaz(.>’

3.4.2 Idztihad

IdZtihad je z hlediska islamu povazovan jak za pravni nastroj, tak za dalSi
zdroj prava®?, stojiciho vedle Koranu a sunny. Pfedchozi jmenovany

nastroj — maslaha s idztihadem Gzce souvisi.>®

* RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 40.

% OPWIS, Felicitas Meta Maria, s. 2.

o1 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 42.

5 V jedné z pfedchozich kapitol jsme mluvili o tom, Ze Tarig Ramadan povaZuje kontext (al-
wéqi°) za treti zdroj islamského prava. V jedné ze svych dfivéjdich knih - Islam, the West and
the Challenges of Modernity uvadi jako tfeti zdroj prava metodu idztihadu. Vzhledem ale
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.IdZtihad"“ je odvozeny od slova dZuhd, coZz znamena vynalozZeni
usili do urcité Cinnosti. Jinym vyrazem, ktery také sdili stejny kofen, je
dZahd, coz se da prelozit jako ,téZkosti“, nebo ,stradani“. IldzZtihad
v kontextu islamského prava pak vyjadfuje ,vynalozeni maximalniho usili
k formulaci predpokladu/hypotetické domnénky>* (zann) ohledné& zakonu
islamského prava“.>®

Pouzivani tohoto nastroje, jako trfetiho zdroje prava, bylo
posvéceno samotnym Prorokem. Kdyz se jeden zjeho vyznamnych
spoleénikd — Mu“adh ibn DZabal vypravoval na cestu do Jemenu, kde mél
vykonavat funkci tamniho soudce, zeptal se jej Prorok tésné pfed
odjezdem: ,Podle ¢eho bude$ soudit?* Mu®adh odpovédél: ,Podle knihy
bozi.“ ,A kdyZ nic nenajdes?“ zeptal se Prorok. ,Podle tradice Proroka
boziho“, fekl Mu‘adh. ,A kdyz (i tam) nic nenajde$?“ ,Tak vynaloZim
nejzazsi usili ke zformulovani vlastniho usudku®, nacez Prorok prohlasil:
,Chvala Bohu, jenz vedl Poslova (tj. Prorokova) posla k Poslové potése®.
Dalo se totiz predpokladat, ze odliSné prostfedi Jemenu, v némz mél
Mu‘®adh pusobit, poskytne jiné podminky, nez které panuji v Mekce a
Mediné, a Ze mohou vyvstat problémy, ohledné kterych jsou Texty némé.
Koransky ver$ sury ,Dobytek* (al-An°am)® a ver$ sury ,Véely* (an-
Nahl)®’, naznaduiji, Zze v Pismu nebylo opomenuto nic, a e ma tedy byt

vedenim pro vdechny muslimy. Re¢ je zde spiSe o obecnych principech,

k tomu, Ze pfi formulovani pravnich nazoru je nutné pfihlizet k danému kontextu okolniho svéta
(k €emuz je vyuzivano pravé kritické uvazovani — idztihad), je v tomto pfipadé mozné uvedené
v;'/razy zaménit. (RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 48)

> RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 43.

> Hypotetické (zanni) proto, Ze nelze nazor jedince, popf. skupiny ‘ulaméa, povaZovat za
rozhodujici a nesporny (qati‘i), tak jako jsou nékteré jednoznacéné verde v autentickych textech
Koranu a sunny. RAFIABADI, Hamid Naseem. Ghazzali and Ibn Rush - Conflict and Concord.
In: RAFIABADI, World Religions and Islam: A Critical Study, 2003, s. 222.

*® The Term litihad. Al-Islam: Ahlul Bayt Digital Islamic Library Project [online]. Dostupné z:
http://www.al-islam.org/al-tawhid/general-al-tawhid/ijtihad-its-meaning-sources-beginnings-and-
practice-ray-muhammad-ibrah-1

*®Koran (6:38): ,A nezanedbali jsme v Pismu niéeho;*

*’Koran (16:89): ,A seslali jsme ti Pismo, jeZ objasnénim je véeho, vedenim, milosrdenstvim i
zvésti radostnou pro ty, kdoz do vlle BozZi se odevzdali.”
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které samy o sobé& jsou neménné, jejich prakticka implementace ale
vyZzaduije lidsky intelekt berouci v potaz aktualni okolnosti.*®

Za klasickou éru idZtihadu je mozno povazovat obdobi od umrti
Proroka v roce 632, do druhé poloviny 9. stoleti, kdy jiz byli po smrti i
zakladatelé vSech péti zakladnich pravnich Skol (ke Ctyfem sunnitskym
madhhabum je zde fazen i Siitsky madhhab dZa‘farija, nesouci jméno po
6. imamovi, Dza‘faru as-Sadiqovi), a dva velci uéenci a kompilatofi
prorocké tradice — Muhammad al-Buchari a Muslim ibn al-HadZdzadz.*®
Konec této bohaté éry, kdy se formovalo islamské pravo, a postupné
zakotvenych v jednotlivych madhhabech), vedl k pozdéjSimu vyroku o
tom, Ze ,brany idztihadu byly uzavieny*.?° Takovato predstava o odsunuti
idztihadu na druhou kolej je vSak velice neislamska, jak tvrdi Tariq
Ramadan.®’

Princip idztihadu se smi pouzivat, pouze kdyz Texty nehovofi zcela
jasné. Neda se tedy aplikovat v pfipadé explicitnich koranskych versu se
zifejmym vyznamem (,/a idZtihada ma‘a an-nass"). VétSina versi Koranu i
prorocké tradice ale nenese jednoznacny a nezpochybnitelny vyznam,
takze umoziuji jejich interpretaci a formulovani zakonu, které pak lze
zcela opravnéné povazovat za islamské. [dztihad je tedy mnohymi
‘ulamd’ bran jako treti zakladni zdroj prava. Pod idZtihad je pak rovnéz
mozno zahrnout i ostatni suplementarni zdroje prava, které se daji
povazovat za jeho jednotlivé projevy, a které se [iSi se pouze
proceduralné. Soudasti idZtihadu jsou tedy i nastroje jako idZma°
(konsenzus v nazoru na pravni zalezitost), qijas (analogie), istihsan
(upfednostiovani urCitého nazoru) a maslaha (otazka vefejného blaha).

VSechny tyto nastroje jsou totiz zpusobem, jak skrze lidské, rozumové

%8 RAMADAN, Tariq. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, s. 24.

*KHAN, L a Hisham M RAMADAN. Contemporary ljtihad: Limits and Controversies. Edinburgh:
Edinburgh University Press, c2011, s. 14-15.

% KHADDURI, Majid a Herbert J LIEBESNY. Origin and Development of Islamic Law. Clark, NJ:
Lawbook Exchange, 2008, xviii, s. 72-75.

" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 48.
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uvazovani, a za vynalozeni patficného usili, ziskat usudek v poZzadované
problematice.®

Jestlize jsme zminili nastroj idZma® — konsenzus nabozenskych
u€encu, méli bychom dodat, Ze se v oblasti islamského prava nejedna o
strnuly nastroj, neschopny pfinést novy pohled na véc. Za vynalozZeni
plného usili — a vyzaduje-li to aktualni kontext — je mozné dosahnout
nového konsenzu v dané otazce, ktery zrusi ten stary.®

IdZtihad byva nékdy rozliSovan na absolutni (mutlag) a omezeny
(mugqajjad). Prvni typ je zalozen na schopnosti mudZztahida (toho, jenz
praktikuje metodu idZtihadu) formulovat vlastni pravni zavéry na zakladé
pfimého studia Zdroji. Druhy typ, také zvany idzZtihad madhhabi, je
idZtihadem limitovanym pravidly a metodologii dané pravni Skoly.
Nevyzaduje tedy tak Siroké znalosti jako prvni typ.%*

Jak muzZeme vidét, metodu idZtihadu nemUlze provozovat kazdy.
Nezbytné podminky (Surdt, sg. Sart) pro to, aby se ten ktery u€enec mohl
povazovat za mudZtahida, jsou velice naro¢né a néktefi dokonce Véfri, ze
zadny ucenec od dob velkych fugaha’ — z éry pfed ,uzavienim bran
idZtihadu“ — tyto podminky splnit nedokaze. Z rliznych soubort podminek,
které prislusného u€ence kvalifikuji mudztahidem, a které byly v prubéhu
historie vypracovany, vybira Tarig Ramadan sedm nejdullezitéjSich, na

kterych se shoduje vétSina odborniku:

1. Znalost arabstiny, ktera mudztahidovi umoznuje spravne

porozumeéni textiim Koranu a sunny.

2. Znalost véd Koranu a sunny, jez by mu umoznila porozumét a
urcit v textech tzv. ,dikaz“ (adilla) a vyvodit z ného pfislusny
usudek.

3. Dukladna znalost vys$Sich cild — maqasid as-Sari‘a, jejich

klasifikace a priority v jejich uplatnéni.

2 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 43-45.
% Tamtéz, s. 45.
* Tamtéz, s. 46.
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4. Znalost zalezitosti, nad kterymi panuje shoda (idZma°). To
vyZaduje znalost praci, vénujicich se podruznym otazkam (furt).

5. Znalost principu analogického uvazovani (qgijas) a jeho
metodologie (pfi¢iny — ‘ilal a okolnosti — asbab konkrétniho
usudku).

6. Znalost svého historického, socialniho a politického kontextu,
znalost situace lidi (ahwal an-nas), jejich zaleZitosti, tradic, zvyku
apod.

7. Schopnost posouzeni vlastni kompetence mudztahida, jeho

Cestnosti, spolehlivosti a sluSnosti.

IdZtihad je nastrojem, umoznujicim ulama’ pruzné reagovat na
potfeby konkrétniho C€asu a mista, a zustava tak nejdalezitéjSim
nastrojem k naplnéni univerzalniho poselstvi islamu. Je povazovan za
kolektivni povinnost (al-fard al-kifaja), ktera je vazana na muslimskou
komunitu jako celek.®® To znamena, Ze celd komunita je zodpovédna za
to, aby se vzdy naslo dostatek jedincu, ktefi budou idzZtihad vykonavat.
Na zakladé vySe jmenovanych podminek pro vykonavani funkce
mudZztahida, se musi jednat o vysoce kvalifikované, moralné zpusobilé
jedince. Takovy je tradiCni pohled na metodu idzZtihadu a jejiho
uplathovani, ktery sdili i Tariq Ramadan.

Mezi sou¢asnymi liberalné-reformnimi proudy islamu je ale mozné
zachytit odliSnou koncepci idzZtihadu. V o€ich nékterych liberall totiz neni
idZtihad pravnim nastrojem, vyhradné& urCenym elitni hrstce fugaha’, ale
principem, ktery mize vyuzit kazdy muslim.®® Podle jednoho z prednich

propagator(i tohoto pfistupu Dr. Mugtedara Khana®’, klasické vnimani

% RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 48.

% AENEAS. Liberal Islamic Reform And The Prospect For An Islamic Reformation. In:
International Civil Liberties Alliance [online]. Dostupné z:
http://www.libertiesalliance.org/2012/01/27/liberal-islamic-reform-and-the-prospect-for-an-
islamic-reformation/

" Dr. Muqgtedar Khan je americky liberalni muslimsky intelektual. Zakladatel Programu
islamskych studii na Univerzité v Delaware a odborny asistent na Adrianské vysoké Skole
v Michiganu. (http://www.ijtihad.org/mugtedarkhan )
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idZtihadu pouze potlaCuje nezavislé mysSleni muslimud, a upira jim pravo
na vlastni chapani a interpretovani islamu.®® Muqgtedar Khan fika, Ze
nelze pfistoupit k islamské demokracii, pokud islamsti pravnici napred
nepovoli demokratizaci interpretace. Véfici by, podle ného, ,méli sami
nahlizet pfimo do Koranu a sunny, a vynalozit usili k vlastni interpretaci,
na jejimz zakladé je mozné budovat etické spoledenstvi.“® Jeden
z americkych zastancl nutnosti oddéleni statu a nabozenstvi, liberal
Zuhdi Jasser o idztihadu fekl: ,...vzal jsem si islamskou tradici idztihadu
k srdci jako osobni odpovédnost amerického muslima. Tak by to mél mit
kazdy muslim“.”

Takovéto pojeti idzZtihadu je sice stale minoritni, a pomérné
kontroverzni zaleZitosti, podnécuje ale dulezitou diskuzi ohledné povahy
islamského prava a povinnosti Clovéka k Bohu. Je to pojeti velice
individualistické, umoznujici vétsSi otevienost a pluralitu, a v podstaté
odpovida predstavé sekularizovaného islamu, v némz je nabozenstvi
privatizovano, a Clovéku slouzi spiS jako osobni eticky ramec. Pristup
Tariga Ramadana je naproti tomu vice konzervativni, jelikoz ten klade
vétSi duraz na islamsky kolektivismus, jak si ukdzeme v kapitole o

socialnim rozméru islamu.

3.4.3 Fatwa

Vefejnosti na Zapadé se pod pojmem ,fatwa“ vétSinou vybavi nechvalné
prosluly rozsudek smrti, ktery v roce 1989 vyhlasil ajatollah Chomejni nad
britskym spisovatelem indického puvodu Salmanem Rushdiem.

Popfipadé vyvstanou na mysli také nejriznéjsi, ze zapadniho pohledu

% KHAN, Mugtedar. Two Theories of ljtihad. In: /jtihad [online]. Dostupné z:
http://www.ijtihad.org/ijtihad.htm

%9 GLENN, David. Who Owns Islamic Law?. In: ljtihad [online]. Dostupné z:
http://www.ijtihad.org/who-owns-Islamic-law.htm

"® AENEAS [online]. Dostupné z:
http://www.libertiesalliance.org/2012/01/27/liberal-islamic-reform-and-the-prospect-for-an-
islamic-reformation/




30

usmeévne, fatawa (plurdl od fatwa), které odsuzuji ,dekadentni a
neislamské“ kreslené postavicky Mickey Mouse, pokémonu apod.

Z hlediska islamu je ale fatwa dulezitym pravnim nastrojem, Uzce
spjatym s metodou idZtihadu. Fatwa znamena ,pravni rozhodnuti“ nebo
,verdikt, vynos®. Fatwa je odpovédi kvalifikovaného mudztahida — muftiho
(toho, kdo vydava fatawa), na danou pravni zalezitost, a musi brat
v potaz dva stéZejni aspekty. Za prvé je nezbytné, aby byla zaloZzena na
Koranu a sunné, a v pripadé, kdy tyto zdroje nehovofi dostatecné jasne,
tak na vlastni dedukci, berouci v potaz maqgasid as-$ari°a. Za druhé pak
musi vyhovovat aktualnim podminkam, prostfedi a specifické situaci
individualniho tazatele. Ztoho mizeme vyvodit, ze fatwa je vétSinou
neprenositelna, a vaze se na presné dany kontext. Mufti, jak tvrdi as-
Satibi, zastava v muslimské komunité stejnou stéZejni roli, jako mél kdysi
Prorok Muhammad, a je jakymsi zakonodarcem. Musi pochopitelné dbat
na to, aby byly jeho vynosy ohledné islamského prava v souladu se
zakony ,nejvy$siho Zakonodarce* — Boha, a ptikladem Proroka.”

Jelikoz jsou tedy fatawa vazany na konkrétni kontext, nutné se od
sebe musi lidit. | pfes svoji diverzitu a nékdy i protichudnost, jsou vSak
povazovany za islamské a autoritativni. LiSit se od sebe ale muZou i
fatawa jednotlivych mudzahidd na jednu konkrétni otazku. Neznamena to
v8ak, Ze existuje vicero pravd, a Ze maji vSechny stejnou hodnotu.
Pravda je jenom jedna, a ukolem muftiho/mudZtahida je se této pravdy
dobrat. Pokud neni k dispozici jasny dikaz o spravnosti té které fatwy,
musi si kazdy muslim sam, a podle svého svédomi rozhodnout, ktera se
mu zda presvédcCivéjSi. V jednom hadithu ohledné odmény, které se
mudztahidovi dostane od Boha, se pravi, ze obdrzi dvé odmény,
v pfipadé, Zze ma pravdu, a pouze jednu, pokud se myli. Bah totiz bere
v potaz mudZtahidovu upfimnou snhahu a vynaloZené usili na ziskani

spravného nazoru.”

" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 48-49.
2 Tamtéz, s. 49-51.
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4 MUSLIMOVE NA ZAPADE

VySe jmenované nastroje tedy predstavuji pro muslimy zpusob, jak se
mohou v ramci islamu, coby vychoziho bodu, vypofadat s modernim
svétem. Stejné tak umozfuji zapadnim muslimim usmifit svoiji
nabozenskou identitu s pfisluSnosti toho, Ci kterého statu, aniz by se
museli vzdat cehokoliv podstatného ze svého nabozZenstvi. Tariq
Ramadan se snazi ukazat, ze byti muslimem, vérnym islamskym
principuim, neznamena nutné konflikt s narodni identitou a loajalitou
k pfisludné zemi, jez neni majoritné muslimska. Casto m(Zeme na
Zapadé zaslechnout pojem islamska kultura®. | kdyz se jedna se o
zavedené slovni spojeni a ¢as od Casu jej pouziva i Tarig Ramadan, je
ponékud neurcité. Jak Ramadan podotyka v knize Western Muslims, je
nutné pamatovat na to, Ze islam je pfedevSim nabozenstvim, nikoliv
kulturou.”

Islam ale ma diky své univerzalité schopnost vyjadfit se
prostfednictvim nejraznéjSich kultur, a integrovat jejich zvyky a tradice.
Na zakladé této nekonecné diverzity islamské civilizace, je pak mozné
mluvit o ,islamech® v mnozném Ccisle. Znamy antropolog Clifford Geertz
ve svém Islam Observed srovnaval, jak se projevuje islam ve dvou
odliSnych kulturach Maroka a Indonésie. | kdyzZ jsou patrné rozdily mezi
obéma zemeémi, dlicimi na opacnych koncich islamské civilizace, nelze
fict, Ze jedna z nich ma ,autenti¢téjsi islam“ nez ta druha.

Muslimové Zijici v zapadnich zemich si museji tuto skutecCnost
uvédomit, a skoncovat s a priori odmitavym postojem vuci ,neislamskym®
realiim prostfedi, vnémz Ziji. Stejné jako tak Cinili jejich pfedkové
v pribéhu historie, i oni mohou integrovat vSe z pfislusné kultury, co
neodporuje islamskym principdm.’

Co neni jasné a vyslovné Bohem zakazano (haram - nezakonné),

je ve skuteCnosti dovoleno (halal), a je tedy povazovano za islamske.

" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 215.
™ Tamtéz, s. 216.
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Takovych véci je, ve srovnani s omezenym pocétem zakazul, nekonecné
mnoho. Toto pojeti je zaloZzeno na tzv. ,puvodnim svoleni“ (al-ibaha al-
aslija), zalozeném na davére Boha v ¢lovéka, ktery se rodi nevinny a se
svobodnou vali ke konani. Jednotlivé zakazy, vyplyvajici z Textd potom
stanovuji Clovéku limity, a slouzi mu jako orientace v kazdodennim
Zivoté.”® Tariqg Ramadan se ohledné této problematiky shoduje s nazory
Jusufa al-Qaradawiho, a také odkazuje na jim sepsanou pfirucku’®, v niz
se al-Qaradawi vénuje tomu, co je visldamu zakazano, a co je naopak
povazovano za zakonné. Al-Qaradawi v ni rozebira nejriznéjSi kategorie
halallharam ve vSech oblastech Zivota, tykajici se stravovani, oblékani,
prace, rodinnych a socialnich vztaht atd. Jeden z hadithu, tykajicich se

principu halal a haram, které v knize uvadi, hovofi jasné:

,10, co Bah ve své Knize ucinil zakonnym, je halal, a co zakazal je
haram, a to o ¢em pomicCel, je dovoleno jakozZto Jeho laskavost. Tak
pfijméte bozi laskavost, jelikoz Bdh neni zapomnétlivym ohledné

niéeho.“”’

Moznosti, jak zlstat vérny islamskym principim, jsou tedy velmi
Siroké a oteviené. Je pravda, Ze Evropa (Zapad) neni islamskou civilizaci,
a ze z hrstky minaret(, které jsou na jejim Uzemi postavené, nezazniva
denné svolavani k modlitbé. | tak ale maji muslimové plné pravo citit se
zde doma, a zaroven byt vérnymi nositeli svoji viry. Pouze musi dbat
ohled na své svaté texty, stejné jako na kontext. To je pravy vyznam
slova Sari‘a. Tariq Ramadan vysvétluje, Ze Sari°a neni zvraceny trestni
zakonik, nebo soubor fyzickych trestl za odpadlictvi, jak je tento pojem

gasto vniman nemuslimskymi pozorovateli. Saria doslova znamena

5 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 19-22.

’® Kniha Jusufa al-Qaradawiho -The Lawful and the Prohibited in Islam, poprvé vydana v roce
1985. Dostupné také online. (AL-QARADAWI, Yusuf. The Lawful and the Prohibited in Islam (al-
halal wal haram fil Islam). Pfeklad SIDDIQUI, Mohammed M. Kuala Lumpur: Islamic Book Trust,
1995. Dostupné z:
http://thequranblog.files.wordpress.com/2010/06/the-lawful-and-the-prohibited-in-islam.pdf )
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,cesta“, nebo ,cesta ke zdroji vody“.”® Tariq Ramadan vyjadiuje Sari’u
jako cestu nebo zplisob, jak byt a zlistat muslimem.” Dodrzovat tuto
cestu vyzaduje velké a nepretrzité usili, coz oznacCuje termin dzihad —
dalsi slovo, jeZ je v zapadnim vnimani velmi negativné zabarveno.®°

Pfitomnost muslimd na Zapadé vyzaduje, aby prehodnotili tfi
stéZejni otazky: Kde jsme? Kdo jsme? A jakym zplsobem chceme patfit
této spole¢nosti?®’ Pokud budou muslimové, zejména ti z druhych
pristéhovaleckych generaci, pfemyslet o svém nabozenstvi v kontextu
prostfedi, v ném Ziji, a ne v ,orientalnim® kontextu puvodnich zemi svych
predkl, da se islam povazovat za plné evropské nabozenstvi.

Tarig Ramadan se celkem jednoznaCné vymezuje jak proti
asimilaci muslimud a jejich ,rozpusténi“ do kultur jednotlivych evropskych
zemi, tak proti separaci muslimskych komunit od vétSinové spoleCnosti, a
jejich ghettoizaci ve snaze ochranit svoje nabozenstvi a pavodni etnickou
kulturu. Asimilace je pro ného nepfijatelna, protoze jejim vysledkem jsou
,muslimové bez islamu®, naopak jejich izolace od okoli a stahovani se do
uzavienych komunit zase znamena ,Ziti na Zapadé mimo Zapad-.
Muslimové museji vyjit ze svych ,ghett“ a zacit aktivné participovat ve
spole¢nosti.®? Tarig Ramadan zde ale nehovofi o ,pouhé” integraci, coz je
podle ného jiz zastaraly a nedostacujici koncept, ktery je potfeba
pfekonat. Kvuli dualitnimu vnimani spoleenské majority versus minority
(které podle ného na Zapadé pfevazuje na obou stranach), a faktu, Ze
jsou muslimové skuteCcné pocetni mensSinou, ktera je nucena se
integrovat pod tihou okolnosti, nema integrace zadny skutecny efekt.
Muslimska komunita, coby minorita, totiz zistane na okraji spole¢nosti,
prestoZze se integraCni politika statu snazi o pravy opak. Pfinalezitost
musliml je pak vyjadfena spi§ pouze symbolicky, napf. vyslovovanim

solidarity k nim, nebo jejich moznosti u€astnit se voleb. Princip integrace

’® CAMPO, Juan Eduardo. Encyclopedia of Islam. New York: Facts On File, c2009, xlviii, s. 620.
" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 32.

% Tamtéz, s. 113,

¥ Tamtéz, s. 63.

% Tamtéz, s. 62-63.
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totiz, podle Ramadana, sice predpoklada, ze by se méli muslimové
zaclenit do svého nového prostiedi, ale ne Ze by méli do ného pfispét. Od
Jintegrace“ je tedy nutné prejit ke konceptu ,pfispivani® (,pfinosu® —
contribution) do své nové spole¢nosti.®®

Co to znamena a pro¢ Ramadan klade na mysSlenku pfispéni
takovy diraz? John W. Berry, americky psycholog, ktery se také zabyval
procesem akulturace, definuje integracni strategii jako stfedovy model
mezi asimilaci a izolaci, kdy se minorita stava integralni a plnohodnotnou
soucasti vétsSi spoleCnosti, ale zaroven si do jisté miry uchovava svoji
puvodni kulturni identitu (v naSem pFipadé nabozenstvi).®* Je-li integrace
postavena na rovnopravnosti vSech lidi ve spoleCnosti, neoCekava se
snad od nich automaticky ur€itda mira pfispéni svému okoli?
Predpokladem je vSak, ze ono pfispéni nenaruSi obecné uznavané
hodnoty majoritni spoleCnosti, jako jsou svoboda, demokracie a prava
jedince. To je v oCich Ramadanovych kritikd jednim
z nejkontroverznéjSich bodu jeho poselstvi. Jeho ,pfispéni“ totiz mnozi
chapou jako pozvolnou islamizaci Evropy.

Bassam Tibi, némecky politolog syrského puvodu a propagator
sekularizace islamu, jakozZto jediné cesty, jak jej usmifit se zapadni
civilizaci, tvrdi, ze se dnesni islamisté nepotrebuji uchylovat k nasili ve
snaze ,dobyt* Evropu. P¥i Sifeni svych hodnot si vystaCi se zneuzivanim
slepé otevienosti  evropské civilizace, a ,naivni“  politiky
multikulturalismu®®, jiz nékteré staty zastavaji.®® Bassam Tibi sice

respektuje kulturni diverzitu, na niz je tfeba brat ohled, tvrdi vSak, Ze by

8 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 52.

# Predpokladem Uspé&snosti modelu integrace, je ovSem dostate€na mira otevienosti majoritni
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méla mit ur&ité hranice, jinak Evropa ztrati svoji civilizaéni identitu®.
LepSi volbou, nez multikulturalismus a kulturni relativismus, je podle ného
kulturni pluralismus, coby kombinace diverzity a sdilenych zakladnich
hodnot, o kterych se neda nijak smlouvat, Ci je zpochybnovat. Zakladnimi
hodnotami, které by mél respektovat kazdy, jsou pravo na individualni
svobodu, nesouhlas nebo odpadnuti od viry.®2® Podle Tibiho je tedy nutné
pFizpUsobit islam témto hodnotdm a evropeizovat jej, a nikoliv islamizovat

Evropu, jak vnima reformu Tariga Ramadana.

4.1 Koncept dar as-Sahada

VySe jsme zminovali Ramadanovu apelaci na to, aby muslimové nebyli
pouze pasivnimi subjekty svého ,nového” prostiedi, ale také aby do ného
sami pfispéli. S tim souvisi také prfehodnoceni tradi¢niho geografického
vymezeni svéta z pohledu islamu. Binarni déleni svéta na dar al-islam
(pFibytek islamu) a dar al-harb (pfibytek valky), které nabozZensti ucenci
pouzivali v pribéhu historie, jiz neobstoji v dneSnim velice komplexnim a
propojeném svété. Navic islamské principy, stanovené v Textech jsou
smérovany k celému univerzu, a jsou platné napfi¢ Casem a mistem, a
tedy i hranicemi.®

TradiCné se za dar al-islam povazovalo uzemi, kde muslimové
vlastni tamni pUdu, a kde je uplatiiovano islamské pravo (i v pfipadé, ze
by byli u moci nemuslimové). Jinym kritériem, pro to, aby se dalo uzemi

oznaCit za dar al-islam, zase byla bezpeCnost a zajiSténi svobody

% Bassam Tibi vtomto kontextu pouZiva arabsky vyraz ‘asabija, kterym slavny stfedovéky
historik ibn Chaldun (z.1406) oznacoval civilizacni soudrznost/pocit sounalezitosti a ochotu
jejich ¢€lenl branit jeji zakladni hodnoty. “Asabija je jakymsi barometrem pro hodnoceni a
predvidani Zivotaschopnosti dané civilizace. (TIBIl, Bassam, Political Islam s. 158). Problémem
Evropy pry je, Zze postrada silnou “asabiju. Neni si jista svymi hodnotami, které nedokaze branit
Esfed islamisty, snaZici se je podkopat. (TIBI, Bassam, Political Islam s. 186)
Tamtéz, s. 156-159.
% RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 63.
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nabozenské praxe. Podle tohoto kritéria by se za dar al-islam dala de
facto oznadit i cela dnedni Evropa, na rozdil od fady muslimskych zemi.%

Uzemi povazované za dar al-harb je Uzemi, jemuZ nevladnou
muslimové, a na némz neplati islamské pravo. ,Pribytek valky“ neni nutné
antitezi dar al-islam. Nemusi nezbytné znamenat valeCny stav s opacnym
,pribytkem®, ani se vyznaCovat muslimskou mensinou, co se tyCe sloZeni
obyvatelstva.”!

Narazit mizeme i na oznaceni dar al-°ahd, coz se da prelozit jako
.pribytek smlouvy®. Souvisi vSak sdnes jiz zastaralym binarnim
vhimanim svéta, protoze vyjadruje trvalou Ci doCasnou smlouvu mezi dar
al-islam a dar al-harb. Da se tedy aplikovat spiS v mezinarodni politické
sféfe. Jako priklady uplatnéni konceptu dar al-‘ahd uvadi Tariq Ramadan
Clenstvi muslimskych zemi v organizacich jako jsou Spojené narody nebo
Organizace africké jednoty apod. Jedna se ale spiS o popis uzemi, které
neni ve valeCném stavu s pfibytkem islamu, nez o adekvatni oznacCeni
prostfedi, v némz Zzije nezanedbatelny poet muslimd. Navic pokud by
muslimové o své pfitomnosti na Zapadé uvazovali jen jako o jakési
smlouvé s vétSinovou nemuslimskou spoleCnosti, t€zko by se mohli
povazovat za jeji plnohodnotné ¢leny.*

Jedna se tedy o prezitou terminologii, ktera slouzila své dobé a
nyni jiz neni pouzitelna, vzhledem k novému kontextu muslimu v Evropé.
Podle Ramadana, aby mohli byt muslimové vérni svym principlm, a
usmifit svoji nabozenskou identitu s prostfedim Evropy (€i Ameriky nebo
jinych nemuslimskych zemi), méli by pfijit s novym pojetim. VySe
zminované tfi otazky (Kde jsme? Kdo jsme? Jakym zplsobem chceme
byt souc€asti spole€nosti?) jsou zde velmi uzce propojeny. Ramadan tedy

uvadi svlj koncept, nazvany dar as-Sahada (,pfibytek svédectvi), ktery je

% RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 65.
°! Tamtéz, s. 65-66.
% Tamtéz, s. 66-69.
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odpovédi na tyto otazky. Sahada®™ znamena ,svédectvi a rovnéz
vyjadfuje prvni z péti pilifd isldmu — vyznani viry (iman) v bozi jedinost
(at-tawhid), a autentiCnost Prorokova poselstvi. Jedna se o nejniternéjsi
vyjadfeni esence islamu, jiz jsou vSichni muslimové nositeli, a vyjadreni
jejich odpovédnosti, kterou maji vici Bohu a vuci lidem. Muslimové jsou
povazovani za nositele tohoto svédectvi pro celé lidstvo vcCetné
nemuslimd. Nejen slovy, ale i svoji moralkou, konanim dobra a pozitivnim
prispivanim, by méli spoleCnosti pfinaset pfipomenuti Boha a navracet ji
spiritualitu, jeZz se dnes na Zapadé stale vic a vic vytraci, jak tvrdi
Ramadan. Toto pojeti vSak neni nepodobné konceptu dar ad-da‘wa
(,pribytek da‘wylvyzvy“), ktery Ramadan také zmiriuje, a se kterym pfiSel
egyptsky Sejch al-Mawlawi (z. 2011). Podle ného je cely dnesni svét
otevieny k da®wé — vyzvé k pfijmuti islamu.**

Bassam Tibi pravé toto vnima jako jeden z hlavnich problém
islamu a davod jeho nekompatibility s evropskym sekularizovanym
prostfedim. Tvrdi, Ze nereformovany islam je nabozenstvim silné
charakterizovanym povinnosti proselytismu — snahou o konverzi
vyznavacl ostatnich nabozenstvi (a ateistl) k islamu a zvySovani poctu
jeho stoupencu. To ale neni v souladu s nabozenskym pluralismem, jez
Evropa zastava. Navic nabozenska doktrina hidzry — ucCelova migrace
muslimd na uzemi, kde mohou bezpe¢né a svobodné praktikovat svoji
viru a Sifit ji, celou zalezitost komplikuje. Vezmeme-li tyto pfipominky
vpotaz, ma pry Evropa, se stalerostouci muslimskou populaci,
nakro¢eno k tomu, aby byla islamizovana. Jedinou schidnou alternativou
je pravé koncept tzv. ,Euro-islamu®, jehoz zastancem Bassam Tibi je.
Islam se, podle ného, musi evropeizovat, coz znamena pfinutit muslimy,
aby uznali neislamskou identitu evropské civilizace, a Evropany zase

donutit, aby upfimné a doopravdy zahrnuli muslimské imigranty do své

9 Vyraz Sahada, kromé ,svédectvi® a oznaceni jednoho z pilifh islamu, je také vyrazem pro
~-mucednictvi® — smrt ve jménu bozim. Vice se o tomto vyznamu zminime v jedné z dalSich
kapitol — 4.7.3 Postoj k nasili, radikalizace

* RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 69-75.
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spole¢nosti (to je podminéno tim, Ze opusti vnimani lidi na bazi etnicity).*
Ramadanovo oznaceni Evropy za dar al-Sahada, jez se da povazovat za
soucast nebo dokonce ekvivalent dar al-islam, je podle Tibiho urazkou
myslenky Evropy.*® Caroline Fourest, ale i fada dal$ich zarytych kritikd

bere Tariqga Ramadana jako islamistického kazatele posedlého da®wou.

4.1.1 Mame se obavat da‘wy na Zapadé?

Ismail al-Farugi®” oznaduje islam jako misijni nabozenstvi par excellence.
Da‘wa je v islamu, diky jeho univerzalité, hluboce zakofenéna. Je to sice
individualni povinnosti kazdého muslima, je vSak zakazano kohokoliv
nutit do pfijeti islamu. Osobni volba je vislamu zaruCena, a dokud se
Clovék sam nerozhodne ke konverzi, muze si zachovat své puvodni zvyky
a presvédceni. Hypotetickym kone¢nym cilem islamu je potom vytvofeni
islamského ,statu”, respektive pretvoreni svétového pofadku ve smyslu
pax islamica, kde bude islam zarukou mirového souziti vSech Clenskych
narodu, véetné nemuslimu.®®

| kdyz je takovato vize spiSe jen velkou utopii, a Evropanim z ni
muze naskakovat husi kuze, nemélo by byt tak téZké pochopit, Ze
upfimny a opravdu zbozny muslim o takové véci sni. Dost mozna je
takovym muslimem pravé i Tariq Ramadan, jak by se dalo vycist z jeho
pojeti dar as-sahada. Ziejmé& by takovou véc nikdy pfimo nefekl pred
zapadnim publikem, ale urcité bychom ho neméli podezirat z jakéhosi
védomého klamani a cileného podvraceni ,univerzalnich hodnot

99«

Zapadu™". Snad kazdé naboZenstvi chce mit co nejvétsi pocet svych

9 TIBI, Bassam, s. 177.

% Tamtéz, s. 210.

7 |smail al-Faruqi (z. 1986) byl americko-palestinsky filozof a uznavany odbornik na islam a
srovnavaci religionistiku. (Ismail al-Farugqi. In: Wikipedia: the free encyclopedia [online]. San
Francisco (CA): Wikimedia Foundation, 2001. Dostupné z:

http://en.wikipedia.org/wiki/lsmail _al-Faruqi )

% AL-FARUAQI, Isma’il R. Islam: Religion, Practice, Culture & World Order. ed. YUSUF, Imtiyaz,
2012. vyd. Herndon, USA: The International Institute of Islamic Thought, s. 81-84.

% Pojem ,zapadni univerzalni hodnoty*, je samo o sobé& protimluv. Podle Ramadana bychom
méli hovofit sdilenych univerzalnich hodnotach, vychazejicich z riznych tradic. (We Should Not
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stoupencl. Pokud Tariq Ramadan pfece jen sni o ,néfem vétSim“ a jeho
skuteCnou vizi je svét, jemuz dominuje islam, pamatujme na to, ze ve
Vatikanu sni podobny sen.’® Islam je ale dnes ze v§ech naboZenstvi to
nejviditelngéjSi a nejvice kontroverzni. Historii si samozifejmé nelze
idealizovat. Mnoho krve bylo prolito ve jménu dzihadu mecem, odpadlictvi
a vynucovanych konverzi, ale islam je vzdy jen takovy, jaky jej muslimové
sami ucini.

Tarig Ramadan se ve svém pojeti da°wy nevyslovuje pro pouzivani
nasili Ci natlaku ve snaze nékoho konvertovat. Takovou mysSlenku
povazuje za neislamskou, a to je ta podstatna véc. Jak vysvétluje,
povinnosti muslima je pouze lidi upozorfiovat, pfinaset jim poselstvi
islamu a umoznit jim porozuméni. Kli€¢ k lidskému srdci ale ma pouze
Buh, a jen on muZe doopravdy v nékom probudit viru."' Vira v bozi
jedinost — tawhid je totiz, podle islamské tradice, vrozenou dispozici
kazdého Clovéka. Nékteri lidé vSak na existenci Boha pozapomnéli, a tém
je nutno ji znovu pfipomenout, coz je pravy ucel da‘wy. Proto Tariq
Ramadan zdurazhuje, ze je dllezité, aby muslimové zili mezi ostatnimi
lidmi, a neizolovali se od spoleCnosti. Jen tak je mozné jit ve stopach

prorokd, a predavat lidstvu svédectvi o bozim poselstvi.'*

4.1.2 ,Diskurs dustojnosti‘

Ramadaniv model dar as-$ahada (potazmo i ‘alam as-Sahada — ,svét,
vnémz jsou muslimové nositeli svédectvi) mozna neni zas tolik
inovativni. Nejen liberalové — jako jeden z lidr( progresivniho islamu ve

Francii, Soheib Bencheikh — povazuji déleni na dar al-harb/dar al-islam

Be Reluctant to Assert the Superiority of Western Values. In: Youtube [online]. Kanal uzivatele
i(ésquared. Dostupné z: http://www.youtube.com/watch?v=n3wcjwY4mz8 )

1% KRIZEK, Daniel. Tarig Ramadan: An Agent of Dialogue or Discreet Islamization of Europe?.
In: Middle East in the Contemporary World 2008: Proceedings of the 3rd International
Conference on Middle East: Plzen, 3 April 2008. Plzen: Adela, 2008. s, 131-135.

19" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s.81.

192 RAMADAN, Tarig. Da’'wa in the West. Tariq Ramadan [online]. Dostupné z:
http://tarigramadan.com/english/2004/09/27/dawa-in-the-west/
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za ,archaické a nebezpeéné“. Napfiklad Jusuf al-Qaradawi jej rovnéz
odmita. Zakladatel tuniské islamistické strany an-Nahda — Rasid al-
Ghannusi, pfi jedné z konferenci UOIF (Sdruzeni islamskych organizaci
Francie), dokonce prohlasil Evropu za dar al-islam prosté z toho divodu,
Ze v ni muslimové mohou svobodné Zit.'%

Hlavnim ucelem Ramadanova ,dar a$-Sahada“ ale je, dodat
muslimim na Zapadé potfebné sebevédomi, zaloZzené na hlubokém
smyslu zodpovédnosti, jiz chovaji vac&i lidstvu. Pokud jsou skutecné
s Bohem, budou maximalné prosazovat hodnoty jako je socialni
spravedlnost, solidarita, bratrstvi, ekologie atd. Jejich ,pfispénim“ bude
konani jen toho dobrého a v zajmu vSeho lidstva, a ne jen muslimské
komunity.' PFi rozhovoru v pofadu Head to Head stanice Al-DZazira
vyjmenoval Tarig Ramadan tfi véci, jimiz mohou muslimové zapadni
spolecCnosti prispét: usmifeni Zapadu s vlastnimi hodnotami pluralismu,
pomoci lidem uvédomit si smysl zivota, jenz je v protikladu k zapadnimu
materialismu, a zatfeti pomoci vnést do diskuze pojem etiky: ,...existuji
véci, které [prost&] nem(izeme délat, pfirodé, svému sousedovi...“.'®
Profesor Olivier Roy, uznavany odbornik na islam, nazyva Ramadanovo
poselstvi ,diskursem dustojnosti“ (discourse of dignity), coz je hlavni

dtvod, prog je pro jeho nasledovniky tak pritazlive.'®

103 BRUINESSEN, Martin van a Stefano ALLIEVI. Producing Islamic Knowledge: Transmission

and Dissemination in Western Europe. New York: Routledge, 2011, s. 34-36.

104 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s.77.

1% Head to Head -Has political Islam failed?. In: Youtube [online]. Kanal uZivatele Al Jazeera
English Dostupné z: http://www.youtube.com/watch?v=cpmsqgABAmMCo

BURUMA, lan [online]. Dostupné z:
http://www.nytimes.com/2007/02/04/magazine/04ramadan.t.html?pagewanted=all& r=0
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4.2 Dulezitost spiritualni dimenze, pojeti ¢lovéka

4.2.1 Spiritualita jako zdroj etiky

Olivier Roy zastava nazor, Ze je na Case, aby Evropa zaujala vuéi islamu
uvolnéngjsi pristup. Islam je vzdy podezfivan, Ze si sebou nese jakousi
skrytou politickou agendu, a Ze si nikdo nemuize byt jisty, co maji
muslimové doopravdy ,za lubem®. Je vSak dllezité pamatovat na to, Ze
islam je predevSim nabozenstvi. Evropa by se tedy neméla snazit
muslimy integrovat jakozto kulturu, v ramci modelu multikulturalismu
(ktery je podle Royova nazoru neuspésny). Jak fFika, muslimoveé si
v zasadé nepreji nic jiného, nez byt prosté uznani jako véfici. Evropa by
se tedy méla divat na islam jako na nabozenstvi, stejné jako tak Cini
v pfipadé krestanstvi, judaismu a jinych, a to pak integrovat do existujici
struktury. Vznik novych nabozZenskych hnuti v Evropé je predevsim
vysledkem individualniho presvéd&eni a svobodné volby jedince.’”’

Jednim z hlavnich rysi Ramadanova pojeti je diraz na spiritualni
dimenzi islamu, ktera tvofi jadro muslimské identity.'® Islam je totiz
predev§im nabozenstvim (i kdyz byva povazovan za vSezahrnujici
systém, dotykajici se vSech oblasti Zivota). Neméli bychom jej tedy brat
primarné jako ideologii, na coz zapadni kritikové Casto zapominaji.
NejdulezitéjSi je osobni vztah a zavazek jedince k Bohu, i kdyz ten pak
ma dusledky v jeho kazdodennim Zzivoté.

Spiritualita je zpusobem, jak si muslim udrzuje a posiluje svoiji viru.
Je to neustalé usili proti pfirozené lidské tendenci zapomenout na bozi

Mg wviivos

(dhikr) je modlitba. Zaroveni kazda lidska Cinnost, je-li provadéna se

197 Olivier Roy: «lt is time to have a more relaxed approach to religion» In: Youtube [online]

Kanal uzivatele Reset-DoC www.resetdoc.org Dostupné z:
https://www.youtube.com/watch?v=2227s243418
1% RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 83.
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vzpominkou na Boha, a je-li spravné moralné motivovana, je
sakralizovana, a jakoby byla malou modlitbou.

Je to praveé spiritualni rozmer islamu, jenz je zdrojem etiky, moralky
a respektu k ostatnim lidem. Clovék, ktery doopravdy kona ve jménu
Boha, kona pouze dobré, tak aby Jej potésil.

Slovo ,islam®, znamena jednak ,mir“, ale také ,odevzdani/podfizeni
se Bohu“. Nejedna se vSak o zadné slepé podfizeni, €i nekritickou viru.
Pravé naopak, zbozny muslim je neustale vyzyvan, aby véci posuzoval
nebo zpochybroval, a rozhodoval se vzdy jen pro to dobré. ,lslam
prezentuje sama sebe jako racionalné uspokojujici ndbozenstvi“, jak tvrdi
Ziauddin  Sardar, britsko-pakistansky intelektual, zabyvajici se
muslimskym myslenim.'® Tariq Ramadan vysvétluje, Ze ,odevzdat se*
Bohu, znamena uznat jim stanovené limity a fad svéta, tak jak jej Bah
stvoril.

O islamském pojeti lidstva vypovida pfibéh stvofeni, tak jak je
podan v Koranu: ,A hle, Pan tvlj vzal potomstvo v3echno ze synu
Adamovych, jez vzesSlo z ledvi jejich, a dal jim svédCit o nich samych a
fekl: ,Coz nejsem Ja Panem vasSim?‘ | odpovédéli: ,Ano, dosvédCujeme
tol* A to proto, abyste nefekli vden zmrtvychvstani, ze jsme k tomu byli
lhostejni,...“ (Koran 7:172). Tento ver§ obsahuje puavodni svédectvi a
zarovenn smlouvu lidstva s Bohem. V kazdém srdci je tedy pfitomno
hluboké uvédoméni existence transcendentna a touha po ném. Tento
islamsky koncept se nazyva fitra, a byva nékdy oznaCovan za pfirozené a
nemeénné nabozenstvi, jez je uvniti kazdého Clovéka. Koran o tom hovofi

takto: ,Obrat tvar svou k naboZenstvi pravému jako hanif '

podle sklonu
pfirozeného lidem, v némz Buh lidi stvofil. Stvofeni pak zménit nelze — a

toto je ndbozenstvi neménné, vSak vétsina lidi to nevi.“ (Koran 30:30) To

'% SARDAR, Ziauddin. What Do Muslims Believe?: The Roots and Realities of Modern Islam.
1st United States ed. New York: Walker, 2007, s. 3.

"% Hanif je oznaceni pro pfedislamské vyznavaCe opravdového monoteismu, kterymi nebyli
Zidé ani kiestané. Prorok Ibrahim (Abraham) je napfiklad povazovan za hanifa.

(Hanif. Encyclopaedia Britannica [online]. Dostupné z:
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/254353/hanif )
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doklada i jeden z hadith(: ,Kazdé novorozené bylo narozeno ve stavu
fitra: jsou to jeho rodiCe, ktefi jej ucini zidem, kfestanem, nebo
zoroastrianem.“ Podle tradice Zjeveni Buh Adamovi odpustil, a lidstvo
tedy neni obtéZzkano dédiCnou vinou za prvotni hfich (na rozdil

"1 Clovék se tedy rodi nevinny, ale nese vuéi Bohu

od krestanstvi)
odpovédnost, Zze bude vérny zmifované pulvodni smlouvé. Ti, ktefi
smlouvu nedodrzuji, jsou neveéficimi (kuffar, sg. kafir). Jejich pamét je
slaba a jejich zrak je zakryty, takze nemohou spatfit tu nejzazSi Pravdu.
Je na kazdém cClovéku, aby se navratil k sobé samému. Aby znovuobijevil
a rozdmychal onu jiskru v sobé, a tim, ze pak zlstane vérny puavodni
smlouvé s Bohem, jiz nedovolil, aby vyhasla. Proto Bah lidstvu seslal
dvoji Zjeveni, ktera maji pomoci ¢lovéku rozpomenout se na pUvodni
smlouvu. Prvni z téchto zjeveni se pfed nami rozprostira v prostoru a je
jim cely kosmos. To druhé pak odkazuje na urcity bod v €ase, a je jim
seslané Slovo bozi. Na vnimani a pochopeni jednotlivych znameni, ktera
Zjeveni obsahuji, je vyzadovan intelekt. Ten tedy neni v protikladu
s virou, ale naopak ji pomaha upevriovat. V islamském pojeti se srdce a
mysl navzajem dopliuji. Bah od lidi oCekava, Ze Jej poznaji, a Ze budou
uctivat pouze Jeho, pfitemz se vzdaji vSech falednych idoli. Clovék se
musi vyvarovat pfiliSné pychy a nemyslet si, Ze si ve svété vystaci se
svym rozumem sam, a Boha Ze nepotrebuje. Stézejni je tedy pokora, a ta
je pak také zdrojem etiky pro kazdodenni zivot muslima, jejiz dulezitost
Tarig Ramadan neustale zdarazruje. Bah ucinil lidstvo svymi mistodrziteli
(chala’ifa) na zemi a oCekava, Ze budou lidé spravovat svét na zakladé
etiky, postavené na respektu ke stvoreni (jehoz opravdovymi vlastniky oni
sami nejsou), a vyslovovat tak nepfetrzitou a nikdy nekonc€ici chvalu

Bohu.'"?

m GLASSE, Cyril, pfedmluva Huston SMITH. The New Encyclopedia of Islam. Walnut Creek,
CA: AltaMira Press, 2001, s. 431.
"2 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s.16-18.
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4.2.2 Postrada Zapad spiritualitu?

Zapadni ,moderni“ vira je podle Tariga Ramadana spiSe jen soukroma,
daleko od jakeékoliv jeji institucionalizované podoby, cirkvi a nabozensky
kodifikované moralky a nabozenskych povinnosti. Nabozenstvi mizi
z verejného prostoru, ktery se stava neutralni. Ramadan to nazyva
kulminaci zapadni ,prométheovské zku$enosti“, vychazejici z antiky.'"

Ta vyjadfuje rebelii lidstva vici bohu a jeho nasledné ,osvobozeni
se“ od boZi moci, coZ mélo za nasledek rozvoj véd a femesel.""
Pfedstava vzepreni se Bohu, nebo pochybovani o Ném, je ale islamu cizi,
coz doklada i odliSna interpretace abrahamovského pfibéhu obétovani,
ktery je vislamu podan jinak, nez v tradici pfedchozich monoteismd.
Abraham, ktery ma obétovat svého syna, pfed nim netaji straslivou
zkousku, jez jej Ceka, a nemusi se svym tizivym tajemstvim a
pochybnostmi vyporadavat sam. Naopak svému synovi sdéli, jakou
zkouSku si pro ného Buh pfichystal, a protoze oba sdili stejné pevnou
viru, spocivajici v naprostém ,odevzdani se“ Bohu, ani jeden z nich ve
zkouSce nevaha. V islamu tedy nenalezneme zadnou tragickou
zkuSenost, jako v kfestanstvi, a neexistuje zde tedy tenze meazi
posvatnym a profannim. Zaroven je to dikazem bratrstvi ve vife. Tfebaze
mnoho muslimd svoje nabozZenstvi nepraktikuje, nikdy nezpochybruji
existenci Boha, jak tvrdi Ramadan.'"

Islam je dnes dost mozna tim neviditelnéjSim nabozenstvim v
Evropé. Diky napadnym naboZenskym symbolim, které se s nim vazi
(tradi¢ni oblékani, pate¢ni kongregacni modlitba, ramadanovy pust aj.), a
ale i fadé excesu a kontroverzi, s nim souvisejicich, je téZké tvrdit opak.
Pritomnost islamu v Evropé tedy pfinejmensim zdanlivé znamena ,navrat

nabozenstvi“ do sekularizovaného prostoru Evropy.

"* RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 220-221.
" Tamtéz, s. 203-205.
"% Tamtéz, s. 212-214.
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Jak tvrdi Tariq Ramadan, zatimco kostely v Evropé zeji prazdnotou
(nebo je o nedélich navstévuji pfevazné jen starsi lidé), mesity po celém
svété jsou stale vic a vic plné. ,Chtit praktikovat nabozZenstvi je tedy
v o€ich zapadnich pozorovatell shledavano jako ,podezfelé“. Ramadan
vyjmenovava nékolik klasickych teorii o tom, pro€¢ tomu tak je. PFiklon
k nabozenstvi a vysoka mira religiozity tak muze byt pfevazné vysledkem
odporu muslimi vuc&i westernizaci, pochazejiciho z dob kolonialismu.
Muze se také jednat o pfirozeny pfiklon k nabozenstvi mezi ekonomicky
stradajicimi nizSimi vrstvami obyvatel (coZz by nevysvétlovalo vysokou
miru angazovanosti bohatych obchodnikl a univerzitné vzdélanych lidi).
Jina zteorii tvrdi, Ze je vysoka religiozita muslimi vysledkem
manipulativni rétoriky vice ¢i méné extremistickych skupin, usilujicich o
lepSi uchopeni politické moci. Ramadan ale, prestoze témto teoriim
neupira podil na pravdé, tvrdi, Ze hluboka religiozita je prosté muslimim
vlastni. Je tomu tak diky islamské koncepci vztahu Clovéka a Boha, ktery
je davérny a nekonfliktni, a zaklada se na pfirozené lidské inklinaci
k Bohu (fitra), jiz jsme jiz zmifiovali.""®

Je pravda, ze je podil praktikujicich kifestanl rliznych denominaci
spi$ nizSi, nez podil praktikujicich muslim(, a ze v fadé evropskych zemi
dochazi ke konverzi nepouzivanych kosteltd na mesity.""” Hlavné pro
zapadni Evropany neni nabozenstvi tolik dilezité v kazdodennim Zivoté,
a jejich nabozenska identita pro né nehraje velkou roli (Eimz se pomérné
li§i od Ameriantl, ktefi na naboZenstvi kladou podstatné vétsi daraz).''®

Muslimové se obecné povazuji za vice oddané svému nabozenstvi,
prizkumy ale ukazuji, Ze muslims&ti imigranti jiZz pomérné kratce po

pfijezdu do Evropy pfizpusobuji svoji religiozitu novému prostiedi. | kdyz

e RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 222-224.

""" KERN, Soeren. Muslims Converting Empty European Churches into Mosques. Gatestone
Institute: International Policy Council [online]. Dostupné z:
http://www.gatestoneinstitute.org/2761/converting-churches-into-mosques

" Chapter 2. Religiosity. PEWRESEARCH GLOBAL ATTITUDES PROJECT. [online].
Dostupné z: http://www.pewglobal.org/2008/09/17/chapter-2-religiosity/

The American-Western European Values Gap. PEWRESEARCH GLOBAL ATTITUDES
PROJECT. [online]. Dostupné z: http://www.pewglobal.org/2011/11/17/the-american-western-
european-values-gap/




46

nutné nemusi dochazet k jejimu poklesu, pfesouva se vice do privatni
sféry, a nasleduje tak obecny trend sekularizace naboZenstvi. | kdyz
muslimové neprestavaji verit v Boha, tak méné pravidelné navstévuji
mesity (hlavné z praktickych divodu), a hledaji ,jiny zpusob® jak byt vérny
svému nabozenstvi. Tento trend je vSak zpomalovan vysSim pfiklonem
k nabozenstvi u starSich lidi (coZ je obecné& uznavana realita, nejen u
muslim().""® Rovnéz je také patrna o néco vy$si religiozita u muslimu
druhé generace, ktefi na rozdil od svych rodi€i — dobrovolnych imigrantd,
vi€i nim, a znovuobjeveni své nabozenské identity tak nékdy byva
prostfedkem, jak se s touto skutednosti vyrovnat.'?

Jak tvrdi Tarig Ramadan, na Zapadé se obCas zapomina, Ze islam
je predevsim nabozenstvim. Vira, spiritualita a islamské pojeti svéta byva
malokdy doopravdy brano v potaz. ,Nové® projevy nabozenského® (€imz
Ramadan nepochybné mysli socialni mobilizaci nejriznéjSich hnuti a
vefejné, viditelné projevy muslimské religiozity, jako noSeni tradi¢niho
oble€eni, ¢i modlitby muslimu, ktefi se obCas nevejdou do omezeného
prostoru mesity) byvaji podle ného vnimany jako navrat fundamentalismu
a ,pomsta bozi“. Byva opomijena ta dimenze islamu, ktera byva muslimy
vhimana jako ta podstatna — odkaz na Boha a z toho plynouci spiritualita.
Tawhid — vira vjedinost bozi a rabbanija — spojovani vsech
kazdodennich skutkll a rozhodnuti s pfipomenutim Boha, tak aby byly
spravna a moralné hodnotna, Cini ,svét islamu nanejvy$ odolnym vu i
evoluci a vlivu zapadni kultury® (kterou Ramadan shledava pfinejmensim
dosti moralné rozvolnénou). Islamska spiritualita je esenci spravné etiky.
Upfednostiiuje totiz viru namisto zapomnétlivosti, ,byt® namisto ,mit",

kvalitu namisto kvantity, solidaritu misto individualismu atd. Spiritualita je

"9 ESTHER. EU: Muslims go to mosque less often. AALE, Per Kr. NYHETER VERDEN.
Aftenposten [online]. Dostupné z: http://islamineurope.blogspot.cz/2010/05/eu-muslims-go-to-
mosque-less-often.html

20 |isthaug - s. 139.
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prostfedkem jak odolat ,skrytému novodobému polyteismu®, ktery

zboz$tuje véci jako penize, moc, védu, narod, svétska potéseni apod.'!

4.2.3 Aktivni, zodpovédna spiritualita

Dle Ramadana dnes Zapad (ale Vychod jakbysmet) postrada opravdovou
spiritualitu. Clovék ale podvédomé citi, Ze se vzdalil od oné ,prapdvodni
jiskry“. Proto se, hlavné na Zapadé, stale vic a vic lidi upina k modernim
formam ,konzumni® spirituality, v podobé provozovani jogy, pripadné
hleda néjaky ,vnitfni zivot® v buddhismu (jehoz uceni ale doopravdy
nerozumi), ¢i psychoanalyze. Islamska spiritualita ale neni jen jakymsi
,ventilem® a dto€istém pro lidi unavené Zivotem v materialistické
spolecCnosti. Islamska spiritualita vyzaduje neustalou bdélost, disciplinu a
usili (dzihad) Tarig Ramadan vola po aktivni, zodpovédné a inteligentni
spiritualité, ktera by propojovala privatni a vefejnou sféru. Zadny skutek &i
rozhodnuti, ktera kazdy den cCinime, neni zcela eticky neutralni, a ma
dusledky, které Casto nejsou vidét, ale jsou nepopiratelné. To, ze
pracujeme pro korporaci devastujici planetu, nebo zbrojni priimysl, jenz
kupovani zbozi z tfetiho svéta, které je vyrabéného za neetickych a
neférovych podminek apod. Namisto bezduchého ritualismu, by si tedy
méli lidé v kazdé situaci polozit tfi zakladni otazky: Jaky je muj pravy
umysl za timto €inem? Jaké hranice mi stanovuje moje moralka? Jaké
budou nasledky tohoto Cinu? Tato aktivni, zodpovédna spiritualita se
podoba kazdodennimu mysticismu, ,aplikovanému® sufismu®, a je nutné,
aby se ji muslimové drzeli. ,Byt s Bohem® znamena znat své limity a
slouzit lidem, mezi lidmi."*

Slova jako ,slouzit lidem — mezi lidmi“ (nebo ,solidarita namisto

individualismu® apod.) hraji v diskursu Tariga Ramadana velice dulezitou

2 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 233-235.
122 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 118-125.
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roli. V islamu neni ritualu, ktery by nezddrazrioval jeho kolektivni dimenzi,
Ci ji dokonce nekladl na prvni misto. Od modlitby (salat) po svatou pout
do Mekky (hadZdZ)."””® V Ramadanové hlub&im pojeti prvniho pilife
islamu — vyznani viry (S$ahada), by se i zde dal nalézt jisty kolektivni
aspekt. PriliSna privatizace nabozenstvi po vzoru sekularizované Evropy
je v Ramadanovych ocich pochopitelné nezadouci. Proto také liberalni a
sekularni muslimy, ktefi ,netrvaji na dennim praktikovani nabozenstvi, a
drzi se v zasadé pouze jeho spiritualni dimenze, Zité na individualni a
privatni bazi'*, ob&as nazyva ,muslimy bez islamu®, jak uZ jsme
zminovali. Tedy napfiklad modlitba, jakozto akt, kterym si véfici upevnuje
a posiluje svoiji spiritualitu, je velice dllezita. Ta je v islamu povazovana
za povinnost, pfiemz modlitba v mesité je shledavana za 27x
hodnotné&jsi, neZ individualni modlitba napt. doma nebo na pracovisti.'?®
V jednom z rozhovora Tariq Ramadan fekl:

.Napfiklad, nemohl bych tvrdit, ze modleni neni povinnost. Ne,
existuje predpis, ktery fika pét modliteb denné. Ale je to na vas, jestli se
rozhodnete, zda se budete modlit, nebo ne. To vy rozhodnete, jakym

zplisobem budete praktikovat [své nabozenstvi].“'%°

Prestoze tedy modlitbu povazuje za pfedepsanou povinnost (jakoz
napf. i noSeni islamského Satku — hidZzabu), ponechava Tariq Ramadan
vzdy prostor pro individualni volbu, coz je to podstatné. Spekulovat o tom,
zda by duslednéjsi dodrzovani nabozenské praxe néjak vynucoval, kdyby
mél realnou moznost, by bylo zcela nemistné. V tom samém rozhovoru

dodava, ze otazka modlitby a viibec dodrzovani nabozenskych povinnosti

122 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 149.

124 Citace z Ramadanova popisu liberaln&-reformniho proudu, jakozZto jedné ze Sesti soudobych
tendenci v islamu. RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 27.

125 Toto tvrzeni je zaloZeno na sunné, podle niz &lovék, ktery se modli ve skuping&, dostane 27x
vét§i odménu od Boha. Skupinou se tradicné mysli hromadna modlitba v mesité vedena
Takze i kdyz neni modlitba v uzaviené skupiné lidi (napf. rodina kdyz se modli doma)
povazovana za zcela plnohodnotnou, pofad je lepSi nez individualni modlitba. (Congregational
Prayer 27 Times Better in Mosque with the Appointed Imam. AL-MUSHAYKIH, Sheikh Khalid.
ISLAM TODAY. [online]. Dostupné z: http://en.islamtoday.net/node/600 )

126 PAULSON, Steve. The modern Muslim. Salon [online]. Dostupné z:
http://www.salon.com/2007/02/20/ramadan_5/




49

je véc mezi kazdym Clovékem a Bohem, kterou nikdo nema pravo soudit.
Tarig Ramadan ale — na rozdil ale od tzv. sekularnich muslimi (ktefi se
muzou nebo nemusi pravidelné modlit, doma nebo v meSité) — spis
povazuje otazku nedusledné nabozenské praxe za nedostatek, ktery je
potfeba postupem cCasu napravit — pomoci kazatelské CcCinnosti a

nabozenského vzdélani.

Aktivni a zodpovédna spiritualita, po niz Ramadan vol3,
neznamena stahovat se do Ustrani, a zit si sv(j spiritualni Zivot na Cisté
privatni bazi. Ve své knize The Arab Awakening (popisujici udalosti
Arabského jara) naznaluje, Ze nékteré sufijské kruhy jdou casto
nespravnou cestou pfiliSné izolace od svého okoli. Pfehnané se zaméruji
na svoje vlastni nitro, vnitini klid a osobni vztah s Bohem, coz u nich vede
k socialni a politické pasivité a ztraté odpovédnosti.'”” Ramadan zde sice
hovofi o sufijskych bratrstvech v arabskych zemich, hledajicich
alternativu k ritualnimu formalismu politicky aktivnich islamistickych
hnuti, které pozapominaji na spiritualni jadro islamu, princip je ale stejny

Ty

pro vSechny muslimy, at' uz ziji kdekoliv.

4.3 Socialni principy islamu

Snad neexistuje nabozenstvi, které by nekladlo dliraz na socialni vztahy
a odpovédnost jedince vUCi kolektivu. Tariq Ramadan se snazi
zduraznovat, Ze kategorie uctivani a osobniho vztahu Clovéka s Bohem
(al-“ibadat), je stejné dulezitd jako kategorie socialnich vztahu (al-
mu‘amalat). Neni zadna opravdova nabozZenska praxe bez osobniho
vynaloZeni Usili pro dobro komunity.'?

Nejen v Ramadanové pojeti ma tawhid, vyjadieni bozi jedinosti,

dvé dimenze, které se musi navzajem doplfiovat. Prvni — vertikalni

2 RAMADAN, Tariq. The Arab Awakening: Islam and the New Middle East. London: Allen
Lane, 2012, s. 141-143.
128 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of modernity, s. 33.
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rozmer tawhidu se dotyka vztahu jedince a Boha. Druhym rozmérem —
horizontalnim — pak je vztah Clovéka k ostatnim lidem (roding,
spoluob&anim, muslimdm i nemuslimim), ktery by taktéz mél byt

projevem pokory. '

4.3.1 Jedinec

Clovék ma zodpovédnost pred Bohem a pied lidmi. Stav celé spolegnosti
se pochopitelné odviji od konani jednotlived, a mira funk&nosti
spole¢nosti je dana funkénosti jejich individualnich ¢lankl. Kazdy ¢lovék
se musi chovat ohleduplné k druhym, a konat ve jménu vSeobecného
blaha. ,Véfici muzi a véfici Zeny jsou si vzajemné prateli a pfikazuji
vhodné a zakazuji zavrzenihodné, dodrzuji modlitbu, davaji almuznu a
jsou poslusni vaci Bohu a Jeho poslu. Nad témi se Blh véru slituje, nebot
Buh mocny je i moudry.“™ Clovék musi mluvit pouze v dobrém, a
nezapomenout jednat s druhymi se Stédrosti a dobrotou.

Tarig Ramadan sestavil sedm zasad, kterymi by se muslimové méli
fidit. Jedna se o soubor tzv. ,Sedmi ,C* (v angli¢tiné kazda ze zasad
zacCina pismenem ,C“), které by mély slouZit jako voditko pro kazdodenni

Zivot zapadniho muslima.™

1. Sebevédomi (confidence) — méli bychom byt sebevédomi, islam je
naSe nabozZenstvi, pochazejici od Boha. Sebevédomi ale
neznamena agresivitu, nebo ukvapené reakce. Je to klid, pokoj a

duSevni pohoda. ,Sluzebnici Milosrdného jsou ti, kdoZ pokorné

129 MULIA. Tauhid: A source of inspiration for gender justice. [online]. Dostupné z:

http://fahmina.or.id/en/islam-a-la-fahmina/dawrah-figh-concerning-women/597-tauhid-a-source-
of-inspiration-for-gender-justice.html

%0 Koran (9:71) Zminka o pfikazovani dobrého a zakazovani zlého se ale objevuje i v dalsich
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chodi po zemi, a kdyz jsou osloveni lidmi poSetilymi, odpovidaji:

Mir s vami!“132

2. Duslednost, konzistentnost (consistency) — znamena, Ze nejsme
dokonali, a méli bychom umét uznat svoje chyby a slabosti.
Dulezita je kriticka mysl a zhodnocovani naSeho chovani ve jménu
principl islamu.

Béhem svoji pfednasky na konferenci Kanadské muslimské
asociace (MAC) vypravél Tariq Ramadan vcelku usmévnou
pfihodu ze svého Zzivota, tykajici se dodrzovani této zasady.
Jednou udajné spéchal do mesity na patecni modlitbu a zaparkoval
auto na nespravném misté. Kdyz vracel ke svému autu, policista
mu zrovna udéloval pokutu. Ramadan se jej snaZzil pfresvédcCit, ze
zde musel zaparkovat, protoze spéchal na modlitbu. Nesmlouvavy
policista, mu pry ale udélil dulezitou lekci: ,Tak vy jste zaparkoval
tady a Sel jste se pomodlit?“, nadez Tarig Ramadan procitl, a
uvédomil, 2e jeho chovani vdany moment postradalo
konzistentnost. Clovék se nemuze jit modlit k Bohu, ve snaze byt
dobrym, a pfitom nerespektovat lidi a stanovena pravidla.'?

3. Komunikace (communication) — je nutné se projevovat ve
spole¢nosti. Muslimové se musi ucastnit debat, konferenci na
vSechna mozna témata (nejen o islamu), a rovnéz je sami
podnécovat. Je nezbytné byt intelektualné kreativni.

4. Prispéni (contribution) — nesmime byt jen pasivnimi prvky v této
spolecnosti. Musime do ni také nécCim pfispivat. Nase pritomnost je
dar.

5. Kreativita (creativity) — musime byt kreativni v uméni, psani roman

a poezie apod. Muslimska komunita potfebuje, aby jeji Clenové

132 Koran (25:63)

"% Tariq Ramadan - Muslims in the west: Beyond integration Montreal 5/6. In: Youtube [online].
Kanal uzivatele Mosquée Alrawdah. Dostupné z:
https://www.youtube.com/watch?v=rRqKGzC190M
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vyuzili svUj talent a schopnosti. Cilem je prosazovat néco jako
,americko- (evropsko- aj.) islamskou kulturu“ v této spolecnosti,
(ale) s nasi etikou.

6. Kontestace (contestation) — vyjadfeni nespokojenosti, schopnost
fict ,ne“. Musime byt loajalni ke své zemi, ale kritickym zpUsobem.
Skute€na loajalita nesmi byt slepa. Muslimové se museji ptat i na
otazky, které jsou povazovany za citlivé, a jsou brany jako tabu.
Nesmeéji zustat ticho ohledné nespravedlivosti, které se kazdy den
déji. Ramadan zde narazi napfiklad na palestinskou otazku, valku
v Afghanistanu, ¢i otazku Tibetu.

7. Soucit (compassion) — vSechny pfedchozi body by mély byt
spojeny vV jakési ,obalce®, jiz je soucit a schopnost odpoustét.
Muslimové by méli kolem sebe mir a lasku, coz je jim odjakziva

predurceno.

Zastavme se ale u dvou bodd, které mohou plsobit kontroverzné, a
kvuli nimz byva Tariq Ramadan Casto teréem kritiky. Tim prvnim je bod
tykajici se kreativity. Kritika se vtomto pfipadé netyka ani tak ville
muslimu vytvaret nové umeéni, které by bylo v souladu s islamskou etikou,
ale toho, ze se Tarig Ramadan snazi prosadit cenzuru zapadniho uméni,
které této islamské etice neodpovida. Caroline Fourest hovofi o ,kulturni
xenofobii, pferustajici v cenzuru nevhodného materialu®. Podle ni udajné
zas tak nevadi, ze je Tarig Ramadan fundamentalista, ale to, Zze se svoji
fundamentalistickou vizi snazi vnutit ,muslimské komunité a dokonce i
spolecnosti jako celku®. Zminuje v této souvislosti muslimskou organizace
Présence Musulmane'*, jejimz pfispivatelem Ramadan mj. je. Ta pry
vybizi své €leny, aby (jako komunita) vzdorovala evropské umélecké
produkci, ktera je Casto nemoralni, neslusna a ,dehumanizovana®, a

peclivé si v ,zaplavé uméni“ vybirali. Této rady by se mél kazdy drzet

¥ Présence Musulmane je muslimské sdruZeni se sidlem v Ottaw&, Kanadé.

(http://muslimpresence.com/?page_id=426 )
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v souvislosti se ,sebou samym, se svoji rodinou a svym okolim®“. Caroline
Fourest také cituje Tarig Ramadana, ktery, souvislosti s francouzskou
literaturou (,jez je jedna z nejbohatSich na svété, a neméla by byt
mavnutim ruky odmitnuta®) fekl: ,kazdy ma pravo si vybirat, a komunita
musi v tomto procesu hrat roli“."*®> Caroline Fourest tim naznaduje, Ze se
Ramadan snazi omezovat individualni pravo volby, a je na misté
podotknout, Ze to neni zcela scestna uvaha.

V knize Radical Reform, v sekci pfipadovych studii, se Ramadan
zabyva i otazkou kultury, uméni. Kultura zabavy a rozptyleni je néco, co
je Clovéku velice pfirozené, a pomaha mu alespon na chvili uniknout z
kazdodenniho svéta starosti. Ramadan si uvédomuje, hudba a umeéni
vubec jsou mocnymi nastroji, formujicimi lidskou mysl. Je v8ak nutné, aby
byly dodrzeny urCité meze etické meze, odrazejici islamské principy.
Tarig Ramadan vola po vytvoreni nového, zcela originalniho ,islamského®
uméni, které nebude jen pouhou kopii toho zapadniho s nékolika
Jslamskymi“ odkazy, ani nebude uménim s nezbytné ,orientalni (tedy
Jislamskou®) pfFichuti. Sice na jednu stranu tvrdi, Ze odmita jakoukoliv
cenzuru, nebo omezovani svobody vyjadieni jednotlivych umélcu. Na
strané druhé ale zmifuje dulezitost vypracovani konceptu dukladného
kritického uméleckého vzdélavani. Znalosti o historii uméni, vyznamu
samotného uméni apod. maji pomoci ,formovat mysl, péstovat dobry
vkus, a nabidnout svobodu volby, jez umozni odolat tlaku soucCasné
globalni [tedy zapadni] kultury“.’® Ugelem svobodné volby tedy nema byt
pouze ,vybrat si sam, podle svého svédomi“, ale zaroven ,odolat
neblahému vlivu Zapadu®, budeme-li trochu Cist mezi fadky. Caroline
Fourest by to nejspi§ nazvala ,rafinovanou smésici dobrovolného

natlaku®, jeZ je typicka pro Ramadanovu rétoriku."’

'3 FOUREST, Caroline, s. 173.

' RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 183-204.

37 Takovou rétoriku pry Tariq Ramadan pouZiva v diskuzi ohledné kontroverznich otazek, aby
proti sobé nepopudil zapadni publikum, zaroveri dal ale najevo sv(j jasny postoj. Podle Caroline
Fourest tedy napf. noSeni hidzabu (které Ramadan povazuje za otazku osobni volby kazdé



54

Druhym zmifiovanym Ramadanovym ,C“ které obdas vzbuzuje
kontroverzi, je bod, nazvany ,kontestace“. Nezfidka totiz byva
zpochybriovana loajalita muslimd vacéi jejich ,novym®, nemuslimskym
zemim. Pfedevsim pak ta Ramadanova.'®® Pravé otazka usmifeni identit
muslimské a té civilni, narodni, hraje v diskursu Tariga Ramadana velice
dilezitou roli. Jeho kritikové vtom vétSinou vidi problém, a rovnéz
profesor Olivier Roy, ktery neni na Tariga Ramadana zdaleka tak pfisny
jako jini, vidi v plném slouceni identit oddaného muslima a loajalniho
ob¢ana jisty rozpor."*® Podle prizkumu zroku 2006 provadéného
v nékolika zapadnich evropskych zemich a ve Spojenych statech, je pro
velkou vétSinu muslima, Zijicich v jednotlivych zemich, jejich naboZenska
identita na prvnim misté. Je tomu tak na rozdil od vétSiny Evropana —
nemuslim(, ktefi se identifikovali primarné jako ob&ané své zemé.°

Tarig Ramadan se snazi dokazat, Ze pokladat nékomu otazku, zda
je muslim nebo Francouz je chybné, ponévadz se jedna o porovnavani

dvou nesourodych prvkd identity.™’

Loajalita muslimd je dnes
zpochybriovana jako kdysi loajalita Zidt v Evropé.'? Podle vétsiny
‘ulamé&’ musi byt muslimové poslusni svému vladci, pokud ten udrZuje a
prosazuje islamské pravo, a sam jej neporusuje.’*® Muslimové jsou
vazani ustavou dané zemé, ktera pro né predstavuje urCitou smlouvu.

Nékteré radikalni islamistické skupiny tvrdi, Ze muslim nemulze byt

zeny) prezentuje jako zalezitost ,hrdosti“, aby mladé evropské muslimky tento ,islamsky symbol
podfizeni“ snaze akceptovaly. (FOUREST, Caroline, s. 140.)

%8 Tariq Ramadan Asks, "Are You Swiss or a Muslim". Campus Watch. [online]. Dostupné z:
http://www.campus-watch.org/article/id/12457

FOUREST, Caroline, s. 166.

%9 ROY, Olivier. Olivier Roy on Tarig Ramadan and Fundamentalism. [online]. Dostupné z:
http://berkleycenterdevelopment.georgetown.edu:3005/resources/quotes/olivier-roy-on-tarig-
ramadan-and-fundamentalism?qg=

10 Nejsilngjsi narodnostni identitu mezi evropskymi muslimy méli ti francouzsti — 42% z nich,
coz téméf odpovidalo podilu americkych kfestanu, ktefi se také primarné definovali skrze svoji
nabozenskou identitu. (Muslims in Europe: Economic Worries Top Concerns About Religious
and Cultural Identity. PewResearch Global Attitudes Project [online]. Dostupné z:
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zavazan dodrzovanim ustavy, ktera autorizuje bankovni uroky (riba),
dovoluje konzumaci alkoholu (chamr), a jiné véci, které odporuji islamu.
Muslimové vSak nejsou do téchto véci nijak nuceni. Mohou dodrzovat
zakony dané zemé a zaroven se chovat v souladu se svoji virou. Da se
fict, Ze aplikace islamského prava $ari‘a, se vlastné rovna respektovani
zakont dané zemé&." V jednom Tariq Ramadan se hajil, Ze jej Caroline
Fourest nepravem ve své knize obvinila ztoho, ze vyzyval muslimy
k tomu, aby se vzpouzeli svym (evropskym) ustavam, kdykoliv tyto ustavy
nerespektuji islam. Nebrala pry v potaz, ze také prohlasil, Ze evropské
Ustavy ve skuteénosti respektuji zakladni islamské povinnosti.'*

Evropské ustavy obecné mnohem vice povoluji, nez kolik zakazuiji,
Ci pfikazuji. Hlavnim problémem ale je Ramadanova tzv. ,dolozka
svédomi“ (conscience clause), ktera pro muslimy vchazi do hry v pfipadé,
Ze pozadavky, souvisejici s jejich narodnim statusem, jsou v konfliktu
s islamskymi principy. Princip spravedinosti pfedstavuje v islamu dulezity
zavazek. Stejné jako musi byt bran v potaz pfi konani veSkerych
kazdodennich aktivit, musi princip spravedlnosti ovliviiovat i otazky,
tykajici se ob&anskych povinnosti muslima. Takovych pfipadu, kdy by mél
muslimsky ob&an porusit svou loajalitu vici statu, sice neni mnoho, ale je
mozné, ze takova situace nastane.

Napf. v pfipadé nespravedlivé nebo kolonizacCni valky, kdy je tento
jeji motiv dostateCné zjevny, by se ji muslim nemél zuCastnit, a radéji se
nechat zavfit do vézeni. Tarig Ramadan uvadi pfiklad slavného
amerického boxera, muslimského konvertity, Muhammada Aliho, ktery
odmitl narukovat do Vietnamu'®, stejné jako mnoho kfestant v té dobé.
Pokud bychom hovofili o u€asti ve valce proti muslimské zemi (tedy jako

v pfipadé Afghanistanu ¢i Iraku), existuje obecné pravidlo, Ze muslim

“ RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 94-95.
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nesmi zabit muslima. MUze se ale stat, Zze tamni muslimsky vladce je
tyran a jedna nespravedlivé. V takovém pfipadé je nutno si vyZadat fatwu,
zda je dovoleno se v konfliktu zapojit."*’

Caroline Fourest tvrdi, Ze na audiokazetach urCenych pro
muslimské publikum, hovofi Tariq Ramadan o statni pfislusnosti jiz nikoli
ve smyslu obc¢anstvi, ale pouze ve smyslu ,geografickych okolnosti“, ¢imz
de facto degraduje svoji narodni identitu. TariqQ Ramadan to na nahravce
dale vysvétluje: ,Geografie nemuze mit prednost pfed mym Zivotem,
nebo smyslem, ktery svému Zivotu pfikladam. [Byt] Muslim, to je pojeti
Zivota. Je to smysl meého Zivota a smysl mé smrti. Moje pojeti zivota je
nadevse“. Tim, Zze Ramadan také tvrdi, ,Ze mu jeho pojeti zZivota fika, ze
musi respektovat spoleCenské normy, at je kdekoliv®, se pry jen snazi
zachranit situaci. Caroline Fourest fika, ze stavét takovymto zplusobem
bozské pravo nad pravo lidi, je typicka charakteristika fundamentalistt.'*®

Zde pravé narazime na klasické klisé ,dvojiho diskursu® —
pouzijeme-li slova Oliviera Roye. Ten zastava nazor, Ze moderni
fundamentalisté, jako je Tariq Ramadan byvaji neustale obvifovani z
,dvojiho diskursu“ z celkem prostého didvodu. Snazi se totiz vyjadfit
fundamentalismus prostfednictvim moderniho jazyka. Tarig Ramadan se
nepokousi nikoho zameérné klamat, pouze poskytuje jazyk, umozniujici

udrZeni si identity opravdového véficiho i v sekularizovaném svété.'*®

4.3.2 Rodina

Stejné jako silné véfici stoupenci vSech nabozenstvi, i Tarig Ramadan se
jen tézko ztotoznuje se smérem, kterym se v dnesni dobé ubira instituce
rodiny. DnesSni moderni doba je podle ného charakterizovana touhou po
nezavislosti, svobodé a individualismem. Rodina pak podle Ramadana

Casto byva vidéna jako jakasi pfitéz, nebo vézeni, branici osamostatneni

" RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 96-99.
8 FOUREST, Caroline, s. 168.
9 ROY, Olivier. Secularism Confronts Islam, s. 10:42.
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jednotlivce. Statistiky ohledné rozvodl, oddélenych parl a neudplnych
rodin nemohou nikoho potésit. Rodina jakozto je stézejni jednotkou
spolecnosti, prvni normativni strukturou, a v islamu se ji pfiCita obrovska
dllezitost. Proces $tépeni rodiny, jez se v dnesni dobé stava normou, je
z pohledu islamu nepfijatelny. Jestlize pfijmout modernitu znamena
zaplatit za to takovouto cenu, nelze se divit, Ze islam modernitu odmita. '

Tarig Ramadan tuto ,porouchanou“ modernitu vztahuje, jak jinak,
nez na Zapad, ktery je do znacCné miry charakterizovan moralnim
upadkem a rozvolnénosti, individualismem, ,prazdnou sexualitou®, a
pravé naruSenim tradiCcni rodinné struktury srostoucim poctem
rozvodd. ™’

Kdyz se podivdme na statistiky rozvodovosti'>

, je patrné, Zze maji
evropské zemé (hlavné pak ty zapadni) v prdméru vysSSi pocty rozvodd,
nez ty muslimské. Do znacné miry to ale také bude dano tim, Zze pro
muslimskou zenu je rozvod vétSinou znaCné obtizny, a v tradini
muslimské spoleCnosti i tézko akceptovatelny. Pfedevsim je vSak rozvod
pro zenu ekonomicky velmi nevyhodny, a muze ji dostat do obtizné
situace.”® Navic bychom méli pamatovat na to (kdyZ uZz budeme
statistiky povazovat za prfesné a dostateCné vypovédni), Ze nizsSi
rozvodovost v muslimskych zemich neznamena automaticky to, ze jsou
lidé v manzelstvi stastni. To, Ze pak stoupa rozvodovost mezi

muslimskymi pfistéhovalci v zapadnich zemich™*

, pak nemusi nutné
znamenat, Zze se tak dé&je zapfiCinénim ,(agresivni) zapadni kulturni
invaze“ (termin, ktery Tarig Ramadan €as od Casu pouZziva), ale prosté

proto, Ze je rozvod v zapadnich zemich o néco snazsi.
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Muz a zena, svym manzelskym svazkem dosahuji sjednoceni, coz
jakozto esence byti, je vlastné napodobou jedinosti bozi (tawhid)."*® Muz
a zena jsou si havzajem rovni a jako otec a matka spoleCné rozhoduji o
rodinnych zalezitostech. V Koranu se dokonce nachazi vers, tykajici se
otazky kojeni: ,Jestlize oba si pfeji odstaveni ditéte po vzajemné dohodé
a poradé, pak to pro né neni hfichem.*'*

Na détech potom zase spociva povinnost respektovat svoje rodice,
na coz klade velky duraz jak Koran, tak sunna. Jeden z hadith(i vypravi o
muzi, ktery se ptal Proroka: ,O, Posle bozi! Kdo si nejvice zaslouzi moji
spole¢nost?“ On odpovédél: ,Tva matka“. Muz se znovu zeptal: ,A kdo
dalsi?® ,Tva matka“ pfiSla odpoved. Muz se zeptal znovu: ,Kdo je dalSi?“
On fekl: ,Tvoje matka“. ,A potom, kdo je dal$i?* Prorok fekl: , Tvuj otec”.

Caroline Fourest, ve snaze dokazat, ze Tarig Ramadan neni
opravdovym (islamskym) feministou, za néhoZz se vydava, vidi
Ramadanovu citaci tohoto hadithu pouze vintencich | klasického
patriarchalniho repertoaru, kdy je Zenam dana témér despoticka role
v ramci domacnosti, tak aby zapomnély na vSechno ostatni, co je jim

odepirano z okolniho svéta.“'>’

4.3.3 Spole¢enska organizace

Aby se jedinec mohl spravné rozhodovat, uplatiovat svou svobodu a
zodpovédnost vuéi lidstvu, musi mu k tomu spoleCnost zajistit urcité
podminky a neupirat mu zakladni prava. Ty jsou postaveny na principech

islamu maqasid as-$ari®a, a Tariqg Ramadan jich vyjmenovava sedm:'*®

1. Pravo na Zivot a Zivotni minimum. Spole¢nost musi mit respekt
k Zivotu jedince a musi jej dostateCné zaopatfit, tak aby mohl

distojné zit, a ne pouze prezivat.

195 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 14.
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2. Pravo rodiny. Kazdy cClovék ma pravo na rodinny Zzivot, a
spolecnost, prostfednictvim odpovédnych politikd, mu musi zajistit
vhodné prostfedi kjeho ziti. Kdyz se osm lidi macka v jedné
mistnosti, neni to distojné Ziti a podoba se to spis vézeni.

3. Pravo na bydleni. Souvisi s pfedchozim bodem. Spole¢nost musi
svych &lenim zajistit stfechu pod hlavou. Clovék bez ni neni
skute€nym obCanem, ale vylou€enou osobou a obéti.

4. Pravo na vzdélani. Vzdélani je nezbytné nutné, zvlasté v dnesni
dobé. Podle nékolika koranskych versd i sunny, se od kazdého
muslima ocCekava, Ze bude vyhledavat znalosti. Jen vzdélany
Clovék muze dosahnout skute¢né distojnosti a lidstvi.

5. Pravo na praci. Kazdy Clovék by mél byt schopen uzivit se. Pravo
na praci, a tedy i misto ve spolecCnosti, stejné jako vzdélani, nesmi
byt nikomu upirano. Jak vyplyva z prorocké tradice, jakakoliv prace
je lepSi nez zebrani a odevzdani se milost druhym lidem. Boj
s nezameéstnanosti by mél byt politickou prioritou, zaroven ma ale
rozmery nabozenské a humanitarni.

6. Pravo na spravedinost. Té je vislamu pfikladan opravdu velky
vyznam. Spolec¢nost musi zaru€ovat prava jedince na bazi rovnosti,
zakony musi platit pro kazdého jejiho Clena stejné. Ramadan zde
uvadi verde sury ,Zeny“ (an-Nisd’), které se spravedinosti dotykaji:
,VYy, ktefi véfite! Budte vytrvali ve spravedinosti, svédcCite-li pred
Bohem, byt i to bylo proti vam samym ¢i rodi€im anebo blizkym
pfibuznym a at jedna se o bohaté ¢i chudé, vzdyt Buh je
ochrancem obojich! Nenasledujte tedy vasné své pred
spravedinosti! A jestlize ji zkfivite anebo od ni uhnete, tedy Buh je

dobie zpraven o véem, co délate.“’®

%% Koran (4:135)
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Smysl pro spravedinost se musi promitat ve vSech oblastech
lidského zivota — v socialni, politické a ekonomické, a je tedy

nezbytné, aby byla hlavni soucasti spoleCenské reformy.

7. Pravo na solidaritu. Povinnost byt solidarni je ddlezitym prvkem
samotné viry. Byt pfed Bohem znamena projevovat solidaritu. Sirsi
spoleCenska solidarita vyzaduje zapojeni na osobni, rodinné
urovni, ale také vuc&i svému sousedovi, a na urovni narodni a
mezinarodni. Islam sice institucionalizoval povinnost nabozenské
almuzny zakatu, za ucelem potirani chudoby, opravdova solidarita
by ale méla byt hlubSi. Je totiz otazkou svédomi a etiky. Kazdy
opravdu vérici ¢lovék by si mél tento svuj zavazek uvédomit, a brat
jej jako svou povinnost, ale také jako svoje pravo — v pfipadé, Ze on

sam je tim, kdo je v nouzi.

Tarig Ramadan si je ovSem védom toho, Ze zasady, které
vyjmenovava, jsou idealem, na ktery Zadna dneSni spoleCnost ve
skuteCnosti nedosahuje. Velkou chybou je obvihovat ze vSech svych
nedostatku Zapad, a myslet si, ze staci ,navratit se k islamu®, spolehnout
se pouze na Boha, a Ze se vSe automaticky vyfeSi samo, aniz by se lidé

sami angazovali."®

4.3.4 Otazka zeny

Paul Berman ve svém Clanku Who's Afraid of Tariq Ramadan? uvedl, Ze
pravé otazka Zen je jedna z téch nejproblémovéjsSich v diskursu Tariqa
Ramadana (vedle udajného antisemitismu a jeho vztahu k pouZzivani
nasili).'®" S tim se neda nez souhlasit. Ramadanova koncepce postaveni
Zeny vrodiné a ve spolecnosti je pro velkou ¢ast dnesSniho zapadniho

publika jen téZko stravitelna.

"% RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 44-45.
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Ramadan oceriuje dnesni muslimské intelektualky, které volaji po
osvobozeni zeny ,v ramci islamu® (coz ze zapadniho pohledu predstavuje
ten hlavni problém). Ramadan si uvédomuje, Ze dnes existuje znacna
nerovnost mezi muzem a zenou, a Ze nabozensti uenci radéji preferuji
status quo, nez aby pfijali ,zapadni model*.'®2

Tarig Ramadan zastava nazor, Ze je nezbytné, aby doslo
k pfehodnoceni pohledu na Zenu, na niz by se mélo pfestat nahliZzet jen
jako na dceru, manZelku, matku, ale jako na ,Z?enu“.'®® Otazkou ale
zustava, jestli se timto doopravdy néco zmeéni, kdyz v tradi€nim pojeti
islamu jsou tato slova témér synonymy. Aby si obé pohlavi byla skutecné
rovna, mélo by byt na Zenu nahlizeno pfedevsim jako na ,Clovéka“, ktery
ma stejna prava jako muz.

Ramadanuv pohled na Zenu a genderovou rovnost je velice
tradicni. Muz i Zena jsou si podle ného absolutné rovni (pfed Bohem), a
kazdy z nich pfed Stvofitelem nese Cast odpovédnosti. Oba se tedy
navzajem doplnuji, Tarig Ramadan zohlednuje pfirozenou odliSnost muze
a zeny a jejich fyzické predispozice. Islam klade duraz na centralitu
rodiny, jeZz ma prioritu pfed penézi a kariérou, a jejim jadrem je Zena.
Tarig Ramadan ale zaroven fika, ze pokud se manzelsky par spole¢né
rozhodne, mlze se Zena ,socialné zapojit, a napriklad jit do prace (pak
ovSem musi mit rovné platové podminky vzhledem ke kvalifikaci,
moznost na povySeni stejné jako muzi atd)."™ To pak musi byt
respektovano. Je pfirozené, ze rodina &ini dulezita rozhodnuti spole¢né,
ale Tarig Ramadan zde vlastné naznaCuje, ze aby mohla jit zena do
prace, musi si vyzadat povoleni od svého manzela (ktery se sam nikoho
ptat nemusi). Neni divu, Ze pak Tarig Ramadan takfikajic lezi v zaludku
,opravdovym*“ zapadnim feministkam, jako je tfeba Caroline Fourest.

Té vadi napfiklad RamadanUyv vyrok o tom, ze ,nejlepSi véc, kterou

muze muz dostat, je zbozna manzelka. A nejlepsi véc, kterou muze

'°2 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 251-252.
163 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 141.
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dostat Zena, je byt zboZna“."® Ohledné smienych sfiatki, kdy by si
muslimka chtéla vzit nemuslima, Ramadan pfiznava, Ze takova véc je
vislamu zakazana a muslimka timto aktem opousti komunitu, coz je
ztratou pro celou ummu.'®® Caroline Fourest tvrdi, ¢ Ramadanova
reforma je zcela nedostateCna, ze ,kontextualizace® vjeho pfipadé
neznamena také ,aktualizaci, a Ze vlastné tvrdi, abychom dnes v 21.
stoleti byli vérni principlim ze sedmého stoleti. Dokonce pry samotné tyto
principy nejsou tolik misogynni, jako vétSina soucasnych islamistickych
skupin. Ramadan pry sice odsuzuje praktiky jako je Zenska obfizka, nebo
vynucené shatky, mél by se véak témto témattim vénovat daleko vic."®’

Otazka Zeny vislamu byva na Zapadé casto redukovana na
zalezitost noSeni hidzabu (,symbolu utlaku zeny“). Tarig Ramadan byl
vzdy zastancem noSeni islamského Satku, zejména v souvislosti se
Satkovymi aférami ve Francii.'® Jak uz jsme zmifovali, Ramadan noseni
hidzabu povazuje za islamskou povinnost kazdé zbozné zeny, i kdyz ji
neupira moznost svobodné volby. Hlavné jej ale prezentuje jako pravo
kazdé Zeny, jeZz by ji nemélo byt nijak upirano. Stim se neda nez
souhlasit (francouzsky zakaz noSeni ve verejnych prostorech obleceni,
které zakryva tvar, a vztahuje se tedy i na ne tolik ¢asty islamsky odév
zvany burka, Ci nikab, je jiz jinou zalezitosti, ponévadz se tyka
bezpecnosti).

To, zda je hidzab skuteCné islamskou povinnosti, nebo az
pozdéjSim konstruktem, ponechame stranou. Islamskym principem
ohledné odivani, je ale v prvni fadé skromnost a cudnost. Sam Tariq
Ramadan, ktery propaguje metodu idZtihadu a relativizaci univerzalné
platnych islamskych principl, vzdy podle konkrétniho mista a €asu, Ffika:

,otarosti by nemélo byt oblékat se tak jako se oblékal Prorok, ale podle
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principu (sluSnost, Cistota, jednoduchost, estetika a skromnost), na nichz
zalozil volbu svého obledeni“."®™® Témto zakladnim principim lze ale
zajisté vyhovét — v pfipadé zen — i bez nutnosti nasazovani islamského
Satku. Toto je priklad toho, kde Ramadanovo pojeti modernity narazi na
své limity, a neni zas az tak moderni. HidZzab byva prezentovan jako
urCita ochrana pro Zenu pred okolnim prostfedim. Na Zapadé vsak tento
kousek obleCeni spiSe pfitahuje pozornost, nez aby ucinil Zenu
,neviditelnou“ na verfejnosti, a snizil riziko, ze bude néjakym zpusobem
obtézovana. At je to ale jakkoliv, da se souhlasit s tim, Ze nikdo nema
pravo fikat nékomu, co smi a co nesmi nosit.

V tom je Ramadanova ,kamparn za svobodu noSeni hidzabu“ zcela
legitimni. V souvislosti s francouzskymi Skolami, v nichz plati zakaz
noseni napadnych nabozenskych symboll (a tedy i hidzabd), Ramadan
vyzyva muslimské divky, Ze pokud si maji vybrat mezi noSenim hidzabu a
$kolou, at nevahaiji a jsou do $koly, jelikoZ vzdélani ma prednost.'”

| kdyZ se Ramadanovo pojeti Zzeny ve spolecCnosti pfilis neslucuje
stim modernim, zapadnim, nelze mu upirat snahu o vétsi
zrovnopravnéni obou pohlavi. Zastava nezbytnost viditelnosti Zzen na
vefejnosti, na konferencich, univerzitach, v mesitach apod.”' Zenam
nesmi byt upirano pravo vyjadfrit se.

Ramadan si ale uvédomuje souCasné nedostatky, napfiklad fakt, Ze
meSity jsou v dnedni dobé prostorem, kterému figuruji pfevazné muzi, coz
nekoresponduje s vySSimi principy poselstvi islamu. Mnohé mesity pry
maji mj. i mnoho problému technického razu, které Zeny odrazuje od
jejich navstévovani. Re¢ je neudrzovanych & chybégjicich zachodech a
jiném pfisluSenstvi, Spatné vybavenych sekcich pro zeny atd. Tariq
Ramadan ale také hovofi o jinych velice dulezitych vécech, jako je

nedostateCna participace Zen ve vedeni muslimskych organizaci a mesit.

19 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 36.
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| kdyz to vSak Tarig Ramadan nefika pfimo, vyplyva z jeho pojeti celkem
jasné, Ze Zena by neméla zastavat funkci imama a vést modlitbu. Jak
vysvetluje, hlavni udalosti pro mesSitu a muslimskou spiritualni komunitu
neni samotné patecni kazani, ale to, co se odehrava pred nim, Cili
formovani ,agendy“ dané mesSity a role, kterou meSita pro komunitu
zastava. Pravé v tomto procesu by se mély zeny aktivné zapoijit, a spolu
s muzi — v rovném poctu — pracovat na plnéni spiritualnich a praktickych
potfeb muslimské komunity.'"?

Problematickou otazku dédictvi, kdy podle tradiCniho islamu, Zena
dostane pouze polovinu toho, co muz, je také nutné prfehodnotit, podle
Tariga Ramadana. Takovéto pojeti mélo svoji logiku v dobé, kdy platilo
jasné rozdéleni roli muze a zeny. Zatimco si Zena nechavala svoje
penize pouze pro sebe, povinnosti muze bylo postarat se, pomoci svych
prostifedku, o celou rodinu véetné sebe. V sou¢asném dobovém kontextu,
kdy muzi Casto své financni odpovédnosti (zamérné ¢i neumysing)
nedodrzuji, a zZeny jsou Casto samy na nékolik déti, je nutné bud
prehodnotit implementaci Textl, anebo zafidit kompenzaci zenam ze
strany komunity — statu, nebo mistnich autorit, jak navrhuje Tariq

Ramadan.'”

4.3.5 Lidska sexualita

Sexualita nebyla vislamu nikdy povazovana za néco Spatného, co je
spojeno s ,necistym“ hmotnym télem, které by bylo v kontrastu s dusi.
Islam bere v potaz lidské potfeby a neupira Clovéku jeho pfirozenost.
Islam nikdy pfiliS nepodporoval celibat (vyjimkou v islamské historii byly

174

pouze nékteré sufijské Fady ™). Tarig Ramadan ve svém Zzivotopisu

Proroka Muhammada piSe, jak Prorok odrazoval nékteré své spoleCniky,

"2 RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 221-224.
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ktefi chtéli ukondit svlj sexualni zivot a vénovat se pouze modlitbam, aby
tak necinili, protoze nic se nesmi pfehanét: ,Umirnénost, umirnénost!
Pouze s ni uspéjete!“ Je tedy nutné respektovat svoje télo, stejné jako
jiné svétské zalezitosti."”® Na rozdil ale od ,zapadniho pojeti sexuality”,
kterou Tarig Ramadan vnima jako novodoby kult, a ktera témér nezna
mezi, je vislamu télesny styk mozny pouze v ramci legitimniho
manzelského svazku. Mimomanzelsky sex je tabu. Jak fika Ramadan,
srdce a télo musi byt v harmonii a odrazet smysl Zivota. Laska nemulze
byt bez respektu k byti, a sexualita nemuize byt bez lasky. Tarig Ramadan
je v téchto otazkach velice konzervativni, coz neni nikterak prekvapive.
Caroline Fourest Ramadanovi vytyka, Ze jej nikdy neslySela
vyfknout slova jako ,AIDS", nebo ,kondom®, kdyz mluvi o sexualité. Tariq
Ramadan by pry podle ni mél vyuzit svoji prestiz, a vysvetlit mladym
muslimdm, jak se mui0zZou chranit. On v3ak, stejné jako Kkatolici,
reprezentuje model, vnémz nejlepSi ochranou je zboznost a

abstinence.'”®

Co se tyka metod kontracepce, Caroline Fourest vycita
Ramadanovi, ze i kdyz je vislamu zabranéni pocCeti povoleno, vyslovuje
se pouze pro ,pfirozené kontracepéni metody“, aniz by dokazal
specifikovat, které metody ma presné na mysli."”’

V jedné ze svych novéjSich knih — Radical Reform — se ale Tariq
Ramadan vénuje otazce antikoncepce trochu vice. Prorok povoloval
pouzivani pfirozené metody antikoncepce — coitus interruptus (al-°azl), a
neoznacil ji ani za zakazanou (haram), ani za zavrzenihodnou (makruh).
Podminkou vSak bylo, Ze bude s touto praktikou souhlasit i zena, ktera
ma pravo na otéhotnéni. Mnozi ucCenci jiz pomérné brzo uznali, Ze
pohlavni styk neni pouze cestou k poceti, ale také k uspokojeni pfirozené
touhy Zeny. Velka ¢ast ‘ulama’ tedy povazovala zabranéni podceti za
dovolené (mubah). Abu Hamid al-Ghazzali, dokonce pfipoustél moznost

uziti kontracepCni metody v pfipadé, kdy se zena obavala, ZzZe

175 RAMADAN, Tariq. The Messenger: The Meanings of the Life of Muhammad, s. 112.
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téhotenstvim ztrati svoji krasu. Tariq Ramadan tedy fika, ze kazdy
manzelsky par si mize sam rozhodnout, podle své situace, rodinného
pFijmu, poctu déti, nebo jakéhokoliv jiného duvodu, Ze se uchyli k nékteré
z metod zabranéni poceti. Jak té pfirozené — preruSované souloze, tak
(uzitim islamské pravni metody analogického uvazovani — qijas)
k jakékoliv jiné antikoncepcCni technice, ktera nebude mit nezadouci
negativni efekty na zdravi zeny.""®

Co se potom tyka otazky potratu, i ten je dovolen, i kdyz se
povazuje za velice nedoporuCenihodny. Kdyz uz je nutné potrat provest
(nikdy by nemél slouzit jako ,pozdni nahrazka antikoncepce®), mélo by
tak byt u¢inéno nejdéle do 120 dnu od poceti (tradice ruznych pravnich
Skol se vtomto ohledu IiSi), kdy podle tradice v embryu jesté nebyla
pritomna duse (ar-ruh), kterou vzdy do zarodku Clovéka vdechne andél.

Potrat se tedy rozhodné neda doporucit. Pokud ale umoznuje
uchranit zdravi, rozvoj, autonomii, blaho, vzdélani nebo dustojnost

jednotlivce, je mozné ho zvazit."”

4.3.6 Homosexualita

Homosexualita je povazovana za tabu ve vétSiné nabozenstvi. Neni tedy
prekvapivé, ze ani islam se k ni nestavi pfiliS pfivétivé. Tariq Ramadan
vysvétluje, Ze soucasti boziho zaméru je pouze ,muz pro Zenu“ a ,Zzena
pro muze®, jiné moznosti nejsou pfipustné. V mezich islamského prava
tedy pry neni mozné nalézt nic, co by podporovalo homosexualitu, nebo
shiatky osob stejného pohlavi. Rika ale na druhou stranu, Ze prestoze se
Clovéku nemusi libit, co nékdo jiny déla ve svém soukromi, nebo s tim
muze nesouhlasit, musi toho druhého respektovat takového, jaky je. To i
v pfipadé, Ze se to neshoduje s ,jeho vizi zivota“, nebo nesouhlasi

pravnim ukotvenim homosexudlnich vztahl v podobé snatku (nebo

'"® RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 167-173
% Tamtéz, s. 167-173.
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registrovaného partnerstvi).’”®® V kazdém pripadé nema nikdo pravo
vyluCovat nékoho z muslimské komunity, na zakladé jeho sexualni
orientace.' Tariq Ramadan by ze své pozice mohl jen stéZi fict néco
uspokojivéjSiho. Pro vSechna nabozenstvi bude homosexualita vzdy
spiSe otazkou tolerance, nez jejiho uplného pfijeti.

Bojovat proti homofobnim pfedsudkim v islamu se rozhodl napf.
francouzsky muslim Ludovic Mohamed Zahed, ktery v roce 2012 otevrel
v Pafizi prvni evropskou ,gay friendly* mesSitu. To samoziejmé vyvolalo
velkou vinu kontroverze, a i rektor pafizské Velké mesSity Dalil Boubakeur,
povazovany za pomerné liberalniho muslima, tuto mesitu odsoudil, s tim,
Ze poruSuje zasady islamu. Vytvofeni mesity specialné pro homosexualy,
je podle ného v rozporu s povahou islamu. ,Zbozni lidé chodi do mesSity
uctivat Boha, nechodi tam prfedvadét svoji sexualitu. Toto je zneuziti
pojeti mesSity“. Podle Boubakeura jsou pravidla islamu ohledné
homosexuality jasna: ,Homosexualita byla odsouzena v 13 surach
Koranu. Jediny sexualni vztah, ktery je legitimni, je vztah mezi sezdanym
parem muze a zeny“. Také vSak dodal, Ze byt homofobni je proti
islamu.'®?

Caroline Fourest tvrdi, Ze Ramadanovy vyzvy k toleranci vSak
nejsou nekonecné. Jako pfiklad cituje vyrok z jedné jeho knihy, psané ve
francouzstiné: ,V islamu homosexualita neni pfirozena; je to vychyleni se
z opravdové cesty a lezi mimo pravidla, skrze néz se v oCich Boha
stavame lidmi. Takové chovani je znamkou poruchy a nerovnovahy*.'®®

V dnesni dobé je jiz snad dobfe prokazano, ze odliSna sexualni
orientace neni nemoc, kterou je potfeba IéCit, ani dobrovolna volba

jednotlivce. Homosexualni muslimové se Casto ptaji, pro€¢ je na né

'8 RAMADAN, Tariq. Tarig Ramadan on Islam and Same sex Marriage. In: Youtube [online].
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nahlizeno tolik negativné, kdyz je tak Buh stvoril. Jestlize jsou islamské
principy doopravdy univerzalni, jak Tarig Ramadan tvrdi, mél by se v nich
najit prostor pro pfijeti gayu a lesbiCek, nejen na bazi tolerance, ale i na
bazi opravdoveého respektu k sobé rovnym lidem, a bez uchylovani se ke
zbyte€nym pFedsudkim. To samoziejmé vyZzaduje dostate¢né vzdélani a

informovanost lidi.

4.4 Vzdélani

Neni pochyb, Ze vzdélani je jednou z priorit. Kromé klasickych pfedmétu,
které jsou k dispozici v sekularnich Skolach, je ale nezbytné zajistit détem
také nabozenské vzdélani. Tariq Ramadan tvrdi, Ze je nutné predavat
détem islamské hodnoty, zvlast v prostfedi dnesSnich zapadnich zemi,
z nichZ se naboZenstvi stale vice vytraci.'® Jak fika, vira (iman) je
zaroven slibem, pfisahou (amana), a muslimové jsou povinovani predavat
tento slib svym détem a blizkym, aby i oni mohli byt nositeli svédectvi
(Sahada) pred lidstvem. Jedna se vSak o ,pouhé” vzdélavani a
vysvétlovani obsahu boziho poselstvi, ne o cilené konvertovani, nebo
indoktrinaci. Soucasti muslimské identity je vzdélavat déti, tak aby ony
samy mohly pfijmout onen slib, a Cinit pak svobodna rozhodnuti na
zakladé své odpovédnosti pred Bohem.'®

Tarig Ramadan kritizuje soucasné ,islamské vzdélavani“ na
Zapadeé, které je vétSinou Spatné pojaté a neefektivni, a vétSinou
sestavajici z ,tupého“ memorovani koranskych sur a prorocké tradice a
mechanickych ritudll, které neberou v potaz opravdovou spiritualitu. Z&ci
by méli byt vzdélavani zpusobem, ktery je nauci pochopit a vyuzivat
nastroje, které univerzalni islamské poselstvi poskytuje pro vyporadani se
prostfedim, v némz se nachazeji. Na rozdil od statnich sekularnich skol,

neni v téch islamskych kladen duraz na kritické mySleni a schopnost
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vyjadfit vlastni nazor. Vzdélani je pak degradovano na jakousi instruktaz,
kterou maiji zaci bez namitek pfijmout. Cilem je spojit ,vzdélani srdce“ —
propojeni védomi Clovéka s Bohem — se ,vzdélanim mysli“, coz zahrnuje
znalosti Koranu, sunny, islamské jurisprudence, stejné jako znalost
kontextu (jazyk, historii zemé&, zvyky, politickou kulturu apod.)'®

Tarig Ramadan se pfiliS nevyslovuje pro budovani ryze islamskych
Skol. Jednak to povazuje za plytvani prostfedky (Skolné na takovych
Skolach byva pomérné drahé), hlavnim divodem ale je, Ze jsou tyto Skoly
Casto stavény za uCelem ochrany déti pred ,Skodlivym vlivem zapadni
spole¢nosti“. Je to tedy jako vytvareni jakési paralelni reality, kdy jsou déti
sice vzdélavany v ,islamském duchu®, nejsou ale pfipraveny pro skuteCny
Zivot a zapojeni v SirSi spoleCnosti. Lepsi by tedy bylo vybudovat
doplfiujici vzdélavaci systém, nikoliv paralelni. Statni Skoly détem
poskytuji dostateéné kompletni vzdélani, zahrnujici vétSinu potfebnych
predmétu. Stacilo by tedy k této zakladni, ¢asto dostate¢né kvalitni vyuce,
pfidat doplnujici nabozensky vzdélavaci program. Na rozdil ale od
béznych ,Skol po Skole“, s kterymi jiz rizné nabozenské organizace
experimentuji, je nutné, aby bylo uceni islamu (Koran, prorocka tradice i
zivot Proroka) vzdy vztahovano krealnému kazdodennimu Zivotu
Clovéka. Ramadan navrhuje systém napf. 2x dvé hodiny tydné vzdy
v podvecer, a k tomu pulden o vikendu v pribéhu Skolniho roku. Vzdy by
vS8ak musel byt bran ohled na vék ditéte a Skolni osnovy v béznych
statnich $kolach.™

Rovnéz je vSak podle Tarig Ramadana potfeba, aby rodiCe pfispéli
do diskuze a méli také vliv na programy statnich skol, které pry ¢asto maji
silné eurocentricky Ci pro-zapadné orientovany pfistup. Ramadan narazi
na vyuku predmétu, ve kterych se €asto nepfili§ objektivné hovofi napf. o
historii, geografii, nabozenstvi apod. Netyka se to vSak pouze vyuky o

islamské civilizaci, ale také Cinské, africké aj. Vzdélavaci systémy by
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meély tedy projit urCitymi strukturalnimi zménami, aby odpovidaly vyvoiji
spolecnosti.

Caroline Fourest v8ak vidi postoj Tariga Ramadana ke vzdélavani
velice kriticky. Podle ni Ramadan samoziejmé nestoji o paralelni
vzdélavaci systém, a radéji se vyslovuje pro doplikové islamské
vzdélavani zjediného prostého ddvodu - aby mohli muslimové,
navstévujici statni Skoly, ovliviiovat své nemuslimské spoluzaky. Caroline
Fourest, pro kterou je Ramadan ,islamistou posedlym da°wou v Evropé*,
vnima Ramadanuv ddraz na znalost aktualniho kontextu a okolniho
prostfedi, ve smyslu snaz$i infiltrace muslimd do nemuslimského
prostiedi (8koly jsou tedy vhodnym prostorem k proselytismu).'®
Takovato pfedstava je, nutno podotknout, velice paranoidni.

Jak také Caroline Fourest fika, podle Ramadana pry také neni
potfeba, aby muslimové bojkotovali napf. vyuku biologie ve statnich
sekularnich skolach. Islamsky dopliujici vzdélavaci systém se uz postara
0 napravu ,pokfiveného® pohledu na evoluci ¢lovéka, a déti se dozvi, ze
Clovék nepochazi z opic, ale Ze jej stvofil Bih (tzv. kreacionismus). Tariq
Ramadan se v knize Les musulmans dans la laicite z roku 1994, vyjadfril (v
jedné z poznamek pod &arou), ze ,[S]kolni vyuka biologie obsahuje uéeni,
kterd jsou vrozporu sislamskymi principy“'®® V rozhovoru pro
Democracy Now! se ale ohradil proti vyrazu ,islamska biologie®, ktery mu
byl udajné vkladan do ust. Nikdy pry takovy vyraz nepouzil, a je zcela
proti né&emu jako islamska biologie.'® Tariq Ramadan je obéas ve svych
nazorech trochu nekonzistentni, a v jeho slovech ohledné citlivych témat
lze nalézt urcité nuance. Jestlize jej budeme brat jako moderniho

fundamentalistu, jak tvrdi Olivier Roy, mizeme pocitat s tim, ze se
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Ramadan bude snazit ,usmifit neusmifitelné*.’®" Co se ty&e otazky vzniku
svéta, Ramadan nemulze nabozZensky pohled na véc jen tak zahodit.
Samotny kreacionismus zahrnuje Sirokou Skalu pohled(l na otazku vzniku
zivota a vyvoj svéta, a muslimové se jej dnes riznym zplUsobem (a do

rizné miry) snazi usmifit s moderni védou a evoluéni teorii."®

4.5 Islam a politicka moc

4.5.1 Sekularismus

Islam byva CcCasto povazovan za nekompatibilni s demokracii a
sekularismem, a tedy i s modernim pojetim viady a rozdéleni moci.
V muslimskych zemich se pojem demokracie nezfidka povazuje za néco
zcela ciziho, za zapadni pojeti, které neni obsazeno v Koranu apod.
Naopak za islamskym konceptem Sura (konzultace) — koranskym
principem, na némz je mozné vystavét demokracii ne nepodobnou té
v zapadnim stylu, vidi nemuslimsti pozorovatelé ze Zapadu nebezpecnou
teokracii.'®

Tarig Ramadan poukazuje na skuteCnost, ze vislamu existuje
oddéleni sféry naboZzenské (al-°ibadat) od sféry politické a socialni (al-
mu‘amalat). Popularni tvrzeni, Ze islam nerozliSuje mezi naboZenstvim a
politikou, je pfili§ zjednoduSuijici, a je potfeba je pfekonat. Délici linie mezi
témito dvéma sférami vSak neni zcela ostra, nebot zadna, ani ta nejvice
sekularizovana spoleCnost, neni zcela odstfizena od nabozZenského
odkazu. Zadna vefejna sféra neni zcela naboZensky neutralni (Tariq

Ramadan nardzi na ,kiestanskou kulturu® na Zapadé'®*, nebo potom

191 V jedné z pfedchozich kapitol jsme jiz zmifiovali slova profesora Oliviera Roye o tom, ze se

dnesni fundamentalisté snazi prevést fundamentalismus do moderniho slovniku, coZz se ne
vzdy obejde bez konfliktd.
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specifi¢téji napf. na fimskokatolickou Francii). Dulezitou otazkou vsak je,
jakym zpusobem a do jaké miry by ony dvé sféry mély byt propojeny,
hlavné tedy co se ty&e vlivu nabozenstvi na politiku.'®

Je jasné, Ze daleko palCivéjsi otazkou pro Ramadanovy (pfedevsim
zapadni) c¢tenafe neni, do jaké miry by mél stat zasahovat do
nabozenstvi, ale spiSe jakym zplsobem by podle Ramadana mélo mit
nabozenstvi, tedy islam, vliv na verejnou sféru a politiku.

Zasah statu do nabozenskych zalezitosti by podle Ramadana meél
samoziejmé byt minimalni, nejlépe nulovy. V roce 2003 se Ramadan v
jednom z rozhovoru vyjadril nasledovné: ,Pfed péti lety jsem byl pouze
z 99 procent naklonény francouzské verzi sekularismu [laicité]. Dnes uz
vim, Ze je islam zcela kompatibilni s oddélenim cirkve a statu.“’®® Po tom,

co v nasledujicim roce vesel v platnost zakaz noseni hidzabu'"’

na padé
francouzskych Skol, nejspi§ par procent ze svého hodnoceni
francouzského sekularismu zase ubral, nicméné to neni zas tak dulezité.
Pro Tariga Ramadana je zapadni sekularismus predevSim zarukou
ochrany muslimi a jejich nabozenské praxe, jiz se jim C¢Casto
v muslimskych zemich v prib&hu nedavné historie nedostavalo. Zaroven
ale nabizi pfilezitost, a predstavuje platformu, na niZz je mozné do
sekularizovaného prostoru Evropy pfinést vice nabozenstvi, a z ného
plynouci etiky (a tedy de facto i snizit miru sekularismu).

Caroline Fourest cituje jeden Ramadandv vyrok na jedné z jeho
audiokazet, ve snaze dokazat jeho ambivalentni postoj k sekularismu a

demonstrovat Ramadanuv ,double-speak”:

.Model sekularismu, ktery ucinil z evropskych spoleénosti to, co
jsou, a ktery dokonce prosazovali ve svych koloniich... no, co se tyka
nas, my si musime ztohoto modelu vybrat to, co nam umozni zUstat

vérnymi nasim zakladnim principim?®.

1% RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 259-263.

% EOUREST, Caroline, s. 182.

97 Erench headscarf ban comes into force. The Guardian [online]. Dostupné z:
http://www.theguardian.com/world/2004/sep/02/france.schoolsworldwide
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Ramadanovo pojeti chape Caroline Fourest jako snahu pfizpusobit
sekularismus fundamentalistické vizi islamu: ,Stat nemdze nebrat ohledy
na to, Ze se lidé méni, takze my musime zménit lidi“."®® To Ze Ramadan
vhima evropsky sekularismus, vtomto pfipadé lépe feCeno ,odsunuti
nabozenstvi na vedlejSi kolej“, za hlavni duvod moralniho uUpadku
tamnich spoleCnosti ale neni zadnym tajemstvim.

Tarig Ramadan neusiluje o nastoleni Sari’y na Zapadé (coz by
stejné bylo jen stézi mozné), ani o jakysi Sari‘atsky paralelni systém
zakonu specialné pro muslimy. Jak vysvétluje, jeho Sari‘a existuje ve
véech zemich, kde tamni zakony zaji$tuji rovnost vsech lidi."® Tarig
Ramadan chape pojem S$ari°a jako cestu zboZnosti, cestu, jak ,byt a
zustat muslimem®, nebo jak byt vérny islamskym principlim. Nepfeklada
jej primarné jako ,islamské pravo“ coby sadu zakonu, které je potfeba
implementovat, aby se spole¢nost stala ,islamskou*.2%

V jednom z pfedchozich odstavcu jsme zminili, Zze je nutné urcit, do
jaké miry ma nabozenstvi zasahovat do politické a socialni sféry.
NabozZenstvi je, podle Tariga Ramadana, jejich nedilnou soucasti. Co by
vSak od sféry vztahl mezi lidmi mélo byt oddéleno, je nabozenské dogma
a autoritativni snaha je, prostfednictvim vykonné moci &i zakond,
vhucovat SirSi politické a socialni komunité, ktera tfeba nesdili stejné
nabozenské presvédceni. Ustanoveni nabozenské moci, jejiz legitimita
,pochazi od Boha“, a je tudiZz nezpochybnitelna, totiz nezbytné ohrozuje
politicky pluralismus, ktery je potfeba pro opravdové mirové a rovnocenné
souziti. Nabozenstvi by tedy, jak Ramadan naznacuje, mélo byt spis
etickym ramcem, a to pro vSechna odvétvi lidské Cinnosti — politiku,

ekonomii, socialni vztahy, v nichZz existuje (na rozdil od pevné danych

' FOUREST, Caroline, s. 183.

99 A Conversation With Tariq Ramadan. PewResearch Global Attitudes Project [online].
Dostupné z: http://www.pewforum.org/2010/04/27/a-conversation-with-tarig-ramadan/

20 RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 271.
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pravidel islamské nabozenské praxe) Siroky prostor pro diskuzi a

riiznorodou interpretaci.?”’

4.5.2 Pluralismus v islamu

Zminili jsme politicky pluralismus, bez néhoz nemuze byt opravdova
demokracie. Jak fika Bassam Tibi, demokracie neznamena jednoduse
vladu vétSiny, ani pouhy proces hlasovani, ale politickou kulturu
pluralismu.?? Pluralismus je kombinaci respektu k diverzité (rozmanitosti)
a shody na zakladnich hodnotach. Musi byt zalozen na rovnocennosti,
¢imz, jak fika Tibi, v pfipadé islamu (jakoz i ostatnich naboZenstvi)
narazime na problém, protoZze myslenka muslimské svrchovanosti je
v konfliktu s konceptem politického pluralismu. NaboZzenska doktrina
islamu totiz sice respektuje nemuslimy (tedy alespon ostatni monoteisty —
zidy a kfestany — ahl al-kitab), a rasismus nebo antisemitismus je ji cizi,
neznamena to véak, Ze jsou nemuslimové povaZovani za rovnocenné.?®

Konzervativni satdsky $ejch Muhammad ibn al-°Uthajmin (z. 2001)
kritizoval zaménovani slov ,rovnost” a ,spravedinost®. Podle ného je islam
nikoliv nabozenstvim rovnosti, ale nabozZenstvim spravedinosti,

,COZ znamena zachazeni rovnym zplsobem s témi, ktefi jsou
rovnocenni, a rozliSovani mezi témi, ktefi jsou odlisSni“. Spravedinost tedy
jednoduse znamena, Ze kazdy dostane, co mu nalezi. ,V Koranu neni
jediné pismeno, které by nafizovalo rovnost, spiSe nafizuje

spravedinost“.2%

Je pravda, Ze islam uznava diverzitu, cozZz se da podepfit napfr.

koranskym verSem: ,Lidé, véru jsme vas stvofili z muze a Zeny a ucinili

2" RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 262-265.

202 TIBI, Bassam. Political Islam, World Politics and Europe, s. Xiii.

%3 T|BI, Bassam. Islam's Predicament with Modernity: Religious Reform and Cultural Change.
New York: Routledge, 2009, s. 213-214.

24AL-UTHAYMEEN, Sheikh Muhammad Bin Saleh. Islam not a religion of equality, but of
justice. Saudi Gazette [online]. Dostupné z:
http://www.saudigazette.com.sa/index.cfm?method=home.regcon&contentid=2010052172957
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jsme z vas narody a kmeny, abyste se vzajemné poznali.“*®> Neznamena
to vSak, Ze je v Koranu akceptovan pluralismus mimo ramec ummy.
Zatimco jsou nemuslimsti monoteisté tolerovani alespon jako véfici druhé

kategorie, vichni ostatni jsou vylougeni.?*®

4.5.3 Koncept sura

Pluralismus a demokracie jsou na Zapadé zaruCeny na zakladé
sekularismu. Tarig Ramadan se ale snazi dokazat, ze pluralismus a
demokracie maiji svuj zaklad i v samotném islamu. Je to pravé koncept
sara, ktery potencialné islamu umoziuje vyporadat se s pluralismem.
Suré (porada, konzultace) je v Koranu zminé&na nékolikrat. Ramadan

cituje verSe ze stejnojmenné sury:

,CO bylo vam z véci dano, je jen wuzivani kratké Zivota
pozemského, vSak co u Boha je, je lepSi i trvalejSi pro ty, kdoz véfi a na
Pana svého spoléhaji, a pro ty, kdoz velkym hfichim a nefestem se
vyhybaji, a kdyz rozhnévani jsou, odpoustéji, a pro ty, kdoz Panu svému
odpovidaji a modlitby své dodrzuji a zalezitosti své na zakladé porady

mezi sebou vyfizuji a z toho, co jsme jim ustédfili, rozdavaij,...“*’

Princip sudra byl vyuzivan Prorokem a jeho spoleCniky napf.
v otazkach vale¢né strategie, kdy Prorok, coby pouhy Clovék, ze své
podstaty omylny, jej schvalil a potvrdil jako nutnost. Dokonce i po bitvé u
Uhudu, kdy byl Prorok prehlasovan v otazce valeCné strategie, ktera

nakonec vedla k porazce muslimu:
,Diky milosrdenstvi Bozimu jsi byl k nim shovivavy; kdybys byl
hruby a srdce tvrdého, byli by véru od tebe odpadli. Odpust jim tedy a

pros za né o odpusténi a porad se s nimi v kazdé zalezitosti. A az

205 Koran (49:13)
2% T|BI, Bassam. Islam's Predicament with Modernity, s. 213-214.
27 Koran (42:36-38)
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dospéjes k rozhodnuti, spolehni se na Boha, nebot Bih miluje ty, kdoz na
N&j se spoléhaji.>*®

Princip konzultace pak pfijali a aplikovali i Prorokovi nasledovnici.
Prestoze se konzultace v prlibéhu historie islamské civilizace praktikovala
riznym zpuUsobem, je mozné nalézt nékolik shodnych rysl, jez jsou
myslence Sdra vlastni. Tarig Ramadan jich vyjmenovava sedm, a tykaji
se praktické implementace Sura (jako pfimé volby, nebo volby na zakladé
reprezentace apod.)?%

Tarig Ramadan se na zakladé principu Sdra vlastné snazi v ramci
islamu legitimizovat pluralismus a demokracii, jez byvaji nékterymi ucenci
a intelektualy vnimany jako cizi koncepty. Podle Bassama Tibiho je pravé
toto tim nejvétSim problémem pro opravdovou reformu islamu. Tibi je také

v wviwv s

.konzultaci“, a je zaleZitosti etiky, nikoliv zakladem pro systém vlady

uvnitf ,islamského statu” (jak jej prezentuji dnesni islamisté). 2'°

4.5.4 Sidra nebo demokracie?

Tarig Ramadan se pta se, zda si muslimové museji vybrat mezi islamem
a demokracii. V jeho pojeti jsou demokracie a $ura (coby ,islamska verze
demokracie®) v zasadé podobné. Potiz je vSak v pouzité terminologii a
odliSnych kofenech obou konceptl. Pro nékteré muslimy ma demokracie
prili§ zapadni podtdn, coz uz samo o sobé muze byt diivodem k jejimu
odmitnuti. Problémem ale také je, jakym zpusobem Zapad k demokracii
dospél. Proces sekularizace a zapoceti ,vlady lidu“ mdaze byt brano jako
vzepreni se bozské autorité, reprezentované v Evropé cirkvi. Ta dlouhou
dobu potlacovala védu, racionalitu a svobodné mysleni, a brala na sebe
roli jak zastupce/mistodrzitele Boha na zemi, tak roli samotného Boha —

Vlastnika veskerého stvoreni. Islamska filozofie konceptu Sura je odlidna

208 Koran (3:159)
209 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 81-86.
219 T|BI, Bassam. Islam's Predicament with Modernity, s. 233.
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v tom, Ze lidstvo jakozto mistodrzici Boha na zemi kona v Jeho jménu,
nikoliv Jemu navzdory. Clovék je svobodny, a ma k dispozici prostor pro
svobodné konani, Bih mu pouze stanovuje meze, které nelze prekrodit, a
poskytuje mu orientaci.?"

Zapadni model demokracie, jak fika Ramadan, se neda aplikovat
na muslimské zemé (nebo kterékoliv jiné, ,nezapadni zemé). Kazda
spolec¢nost, kazdy narod ma pravo zvolit si vlastni model, na zakladé své
historie, kultury a kolektivni psychologie. Musi vSak splfiovat jista
nezpochybnitelna kritéria. Podminkou uspésného procesu demokratizace
je obCanska vzdélanost obyvatelstva Lidé museji znat sva prava a
povinnosti va&i komunité. Ramadan zduraziuje nutnost studovat a
kriticky hodnotit nedostatky dnesSnich modell demokracie, jak na Zapadé,
tak jinde. Varuje také pred snahou absolutizovat jednotlivé modely, coz
potencialné mize vést — na zakladé zkuSenosti z historie — k urcitému
druhu ,teokratizace®, a to jak nabozenské, tak zcela ateistické (Ramadan
zde narazi na ,dogmatické liberalni smysleni“, nepochybné spjaté se
zapadnimi zastanci demokracie, ktefi prosazuji svoji ,politickou ideologii®
jako univerzalistickou).?"

V knize The Arab Awakening zminuje Ramadan turecky model,
ktery Ize chapat jako snahu preklenout véCnou propast mezi islamisty a
sekularisty. Prestoze Tarig Ramadan turecky model ocenuje (jeho
geopoliticky vliv, ekonomicky rlst, podporu vzdélani, boj s korupci atd.),
nepovazuje jej zcela za cestu, kterou by se mély vydat ostatni
blizkovychodni zemé. Ramadan vSak nekritizuje nedostatky Turecka
v oblasti lidskych prav?'®, s nimiz ma zemé jiz dlouho problémy (i kdyz
mozna ne do takové miry jako ostatni blizkovychodni zemé), ale vadi mu
vetSi zaclenéni Turecka do globalniho ekonomického systému, ktery neni

v souladu s islamskou etikou. Je tedy prfesvédcCen, Ze turecky model je

2" RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 86-91.
12 RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 280-285.

213 World Report 2012: Turkey. Human Rights Watch [online]. Dostupné z:
http://www.hrw.org/world-report-2012/world-report-2012-turkey
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spise prostfedek, nez samotny cil.?'* S témito slovy m(ize vytanout na
mysli slavny vyrok tureckého premiéra Erdogana, ktery v 90. letech, jesté
jako starosta Istanbulu, prohlasil: ,Demokracie je jako tramvaj. Kdyz
dorazite do zastavky, vystoupite z ni“.?"

Tarig Ramadan se snazi ukazat, Ze v islamském pojeti pluralismu
existuji prvky, které maji svlj protéjSek v zapadni predstavé demokracie,
a které jsou v islamu stézejni. Pluralismus, o némz ale Ramadan hovori
v knize Islam, the West and the Challenges of Modernity, se zda byt
spiSe pluralitou ¢teni Textu (ktery nabizi rozli€nost interpretace, na niz
nema nikdo monopol). Popisuje nasledujici aspekty: 1) Volba lidi bud
pfima, nebo skrze zastupitelsky systém. 2) Svoboda nazoru a vyjadreni,
bez jakéhokoliv natlaku, nebo cileného ovliviovani vefejného minéni.
Clovék vzdy musi mit k dispozici véechna fakta, na jejichz zakladé maze
ucinit odpovédné rozhodnuti. Tarig Ramadan dokonce navrhuje zvazeni
jiného zplsobu pluralistické participace, nez té zalozené na stranickém
systému. Poukazuje na to, Ze na Zapadé maji jednotlivé strany Casto
velice podobny program, a jen se hadaji o moc, misto toho, aby
navrhovaly fe$eni spoledenskych problém(.2'® 3) Obména lidi u moci ve
stanovenych intervalech. Vladnouci dynastie, kdy se moc pfedava z otce
na syna je nepfijatelna. U moci smi byt pouze kompetentni lidé. 4) Vlada
zakona, coz je prioritou jiz od pocatku islamu. Ramadan uvadi jako
prfiklad Medinskou ustavu, ktera stanovovala politické a socialni
usporadani v komunité na zakladé prava. Podle Ramadana zminovana
ustava odrazela islamské uceni, které vyhrazuje rovnost vSech lidi pred

zakonem, muslimd i nemuslimli. Kazdy c&lovék by mél disponovat

214 RAMADAN, Tariq. The Arab Awakening, s. 103-105.

215 KAMINSKI, Matthew. Turkey's 'Good Dictator'. The Wallstreet Journal [online]. Dostupné z:
http://online.wsj.com/news/articles/SB10001424052702304259304576375743249011516

18V této souvislosti nelze nezminit nazor Hasana al-Banna na multipartijni politicky systém.
Ten jej vnimal jako velice Spatny kolonialni vliv na Egyptany, ktery dovede rozbijet sociani
vztahy, a pfinést do zemé rozkol. Zpochybrioval nezbytnost existence vicera politickych stran,
kdyz jedna strana odvede stejnou praci, aniz by napachala takové Skody. Al-Banna
zdlraznioval, Ze existuje rozdil mezi svobodou a demokracii. (JABBUR, Nabil. The Rumbling
Volcano: Islamic Fundamentalism in Egypt. Pasadena, Ca.: Mandate Press, c1993, s. 84-85.)
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prostfedky, kterymi si mize vymoci sva prava, jak v roviné politické, tak
soudni.?"

Islam tedy podle Ramadana doopravdy poskytuje ramec, na némz
muze fungovat pluralismus, a Ize v ném nalézt fadu principl, kterymi se
vyznaduje demokraticka spoleénost.?'

Samoziejmé si ale Tarig Ramadan uvédomuje, Ze naprosta
svoboda a rovnost vSech lidi pfed zakonem i v politické participaci, bez
ohledu na jejich vyznani (kterézto se snazi vycCist z univerzalnich
islamskych principl), jsou spiSe idealem, vzdalenym od zité reality.
Otazka lidskych prav a postaveni nemuslimd v muslimskych

vvvvvv

zodpoveédét.

4.5.5 Vztah k nemuslimim

Ohledné zachazeni s nemuslimy v prab&hu historie islamské civilizace
nejhor§im.*"®

Jak to tak uz byva, pravda se nachazi nékde uprostied.
Kazdopadné vsSak nemuslimové, jakkoliv byli vislamskych zemich
tolerovani, nebo respektovani, vzdy byli spiSe obCany druhé kategorie.
Podle islamského prava se nemuslimové nemohou ozenit s muslimskymi
Zenami, a stejné tak konverze od islamu k jinému nabozZenstvi je trestana.
Prestoze néktefi pragmaticti vladci ¢as od ¢asu nemuslimidm udélovali
vyznamné pozice na zakladé jejich schopnosti, jednalo se spiSe o

vyjimky. VétSinou byli nemuslimové vislamskych zemich urcitym

2" RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 92-95.
28 Tamtéz, s. 95-96.
21 Tamtéz, s. 104-105.
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zpusobem diskriminovani (i tak se vSak vétSinou méli Ilépe nez muslimové
¢i Zidé v kfestanskych spole¢nostech).??

Tarig Ramadan, na zakladé Koranu a sunny zminuje nékolik
hlavnich principl, na nichz je zalozen vztah mezi muslimy a nemuslimy.
Hovofi pomérné idealisticky hlavné o Medinské ustavé, o ustanoveni
,chranéného lidu“ ahl adh-dhimma, jehoz Zivot, majetek a nabozZenska
praxe musi byt za kazdou cenu zabezpeCeny. Zmifiuje také zakladni
prava a svobody nemuslimi, v€etné moznosti jejich Ucasti na
konzultacich jak na legislativni, tak na exekutivni Grovni.?*’

Uz ale samotny fakt, Ze je nemuslimim pfidélovan néjaky specialni
status — dhimmi, ktery je odlisi od muslimd (a zaroven jim upira néktera
prava), je znamkou nesplnéni dnesnich standardi rovnosti mezi lidmi. Je
jasné, Ze pokud ma islam pfijmout modernitu, pluralismus a demokracii,
musi se této zastaralé klasifikace vzdat.??

Tarig Ramadan prohlasuje, ze ve jménu vérnosti vyS§Sim principim
islamu je nutné byt sebekriticky a inovativni, coz s sebou nese i
nezbytnost prehodnoceni nékteré pouzivané terminologie. Smluvni
zaClenéni nemuslimi coby ,chranéného lidu“ ahl adh-dhimma do
muslimské spolecnosti, jiz davno nekoresponduje se soucasnou realitou
a sociopolitickymi strukturami. Je tedy nutné jasné definovat status pro
Cleny komunity, nejen za ucelem ochrany jejich legitimnich prav
(dustojnost, blaho, svoboda, rovnost a spravedinost), ale také za ucelem
zajisténi jim moznosti branit si sva prava. Ramadan se vyslovuje pro dnes

bé&zné& pouzivany koncept obd&anstvi (al-muwétana),?* ktery se néktefi

220 SEDGWICK, Mark J. Islam: A Guide to Diverse Experience in a Modern World. Boston:
Nicholas Brealey Pub., 2006, s. 207-208.

221 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 104-108.

22 To v3ak neodpovida predstavam nékterych dnesnich islamistd. Ti v kontextu novodobého
fenoménu, ktery Bassam Tibi nazyva ,Sari‘atizaci islamu*, vyuzivaji Sari‘u (coz se v ptvodnim
historii pak ve smyslu jakéhosi bozského civilniho prava) jako politicko-ideologicky nastroj, a
jako zaklad ustavy statu, nebo jeho pravniho systému. V takovémto pojeti $ariy je pak oviem
jen tézko mozné prehodnotit status nemuslim(, &i vabec vztah k minoritam, rovnosti pohlavi
azpod. (TIBI, Bassam. Islam's Predicament with Modernity, s. 128.)

2 Tento vyraz dnes byva bézné pouzivan ve smyslu ,demokratického® ob&anstvi, i ve smyslu
narodnosti, pro niz je béznéjsim terminem arabsky vyraz dzZinsija.
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literalistiCni €i tradicionalistiCti fuqgaha’ zdrahaji pouzivat, protoze neni
soucasti klasické islamské terminologie. Je vSak také potfeba pfistupovat
s respektem, a v ramci etiky, k ostatnim obanskym statusim jako jsou
napf. rezident, imigrant, cizinec, jejichZ nositelé byvaji nezfidka
diskriminovani, jak v zapadnich, tak vychodnich zemich.

Etika ob&anstvi musi, na zakladé rovnosti a stanovenych zakonu a

pravidel, garantovat sdileni moci.?**

4.5.6 Etika obcanstvi

Tariqg Ramadan v knize Western Muslims rozebira etiku obCanstvi. Hovofri

TV

sice 0 muslimech zijicich v zapadnich zemich, jedna se ale o principy
platné pro vSechny, i muslimy Zijici v muslimskych majoritnich
spole¢nostech.

Je nezbytné, aby byli muslimové na Zapadé politicky a socialné
aktivni, aby skute€¢né zastavali roli nositelll svédectvi o bozim poselstvi.
VétSina dnesnich reformnich ‘ulama’ se pro to jasné vyslovuje. | kdyz
muslimové tfeba neziji tam, kde funguje systém, ktery by byl zcela
v souladu s jejich spiritualitou, i tak se musi zapojit, a volit alesponi mensi
zlo, ¢imz pomohou snizit miru nespravedinosti ve spole€nosti. Lidé
nesméji byt pasivni, u mladych je tfeba vzbudit zajem o volby a politickou
participaci. Dulezité je dostatecné vzdélani lidi. Volit musi lidé, ktefi maiji
zasadou etiky ob¢anstvi je konat ve jménu vySSich principu ve jménu celé
spole€nosti, ne pouze muslimské komunity. Etika obCanstvi neni tedy o
tom, zvolit muslima, ktery ,ochrani nasSe zajmy“, ale jakéhokoliv

zodpovedného kandidata, ktery nepostrada integritu, schopnosti a umysl

(BUTENSCH®N, Nils A, Uri DAVIS a Manuel S HASSASSIAN. Citizenship and the State in the
Middle East: Approaches and Applications. Syracuse University Press, 2000, s. 52.)

Dokonce i uvnitf hnuti Hizballah byl termin dhimmi nahrazen konceptem civilniho ob&anstvi
muwétana, jenZz mé zastitovat rovné zachazeni s muslimy i nemuslimy. (ALAGHA, Joseph Elie,
Uri DAVIS a Manuel S HASSASSIAN. Hizbullah's Identity Construction: Approaches and
Applications. Amsterdam University Press, c2011, s. 33;42.

224 RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 270-271.
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slouzit lidem. Muslimové se nesméji nechat ,koupit® politiky, ktefi jim
v dobé voleb naslibuji vystavby mesit, komunitnich center, halal jatek
apod. Zapadni muslimové nesmeéji zapomenout na svuj imigrantsky
puvod a musi byt pfipomenutim ,svédomi Jihu“ — diktatorskych rezimd,
chatrajicich spolecnosti s endemickou chudobou a negramotnosti, kde
stavajici svétovy fad a nastaveni globalni ekonomiky zpUsobuje denné
smrt miliond lidi. Muslimové se museji stat hlasem utlaCovanych lidi
Afriky, Palestiny, Tibetu apod. Ke svym zemim museji byt loajalni, ale
kritickym zpusobem. Jediné tak bude mozné zménit souCasny svétovy
fad, a ucinit jej spravedlivéjSim, coz je pfanim mnoha dalSich lidi, ne
pouze muslimu. Tarig Ramadan, v otazce nutnosti bojovat proti terorismu,
také kritizuje ,teror® ze strany (zapadnich) vlad, které (hlavné od utoku
z 11. zafi) zamérné udrzuji obyvatelstvo ve strachu, ¢imz mu zabranuji
vhnimat a kritizovat nespravedinosti svétového fadu.??

Timto se dostavame k dalSimu aspektu Ramadanova diskursu,
velice vyraznému, kterym je kritika globalni ekonomiky a neokolonialismu,

v vivs

alternativou, ktera by uspokojila i obyvatele tfetiho svéta.

4.6 Ekonomicky faktor

Tarig Ramadan ma velice blizko k socialismu. Jeho rétorika je vyrazné
levicové naladénda, a on sam pfiznava, ze mnoho jeho myslenek muze
pfipominat marxismus. Napfiklad to, ze ekonomika by méla slouzit lidem
a ne naopak.?*

Podle Ramadana je dneSni vék globalizace charakterizovan
pfedevSim neokolonialismem, kdy bohaté zapadni zemé a nadnarodni

organizace vykofistuji zemé tfetiho svéta, a provozuji jakési ,dalkové

225 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 163-173.
226 BENG, Ooi Kee. Tariq Ramadan — Islam reviewed from within. Wikibeng [online]. Dostupné
z: http://wikibeng.com/2012/08/31/tarig-ramadan-islam-reviewed-from-within/
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fizené otroctvi“. Umoznuje jim to nastaveny neoliberalni ekonomicky
systém (udrzovany institucemi jako je Mezinarodni ménovy fond, Svétova
obchodni organizace a Svétova banka), ktery je hnan produktivismem, a
ktery postrada etiku. Ramadan se zmifiuje o terorismu dnesniho
svétového poradku. Nachazime-li se v Cisté ekonomické roving, a
hovofime-li o neoliberalnim ekonomickém systému, je podle Ramadana
mozné oznadit cely svét za “dlam al-harb, &i dar al-harb — pribytek
valky.??’ Tariq Ramadan véfi, e islamské pojeti ekonomie muze byt

Ramadan se vtomto ohledu povazuje za pokraCovatele svého
déda Hasana al-Banna. ,V mé roding, byl odpor [vzdy] kliCovym
konceptem, odpor proti diktatorstvi a kolonialismu.“ Casto Ramadan tvrdi,
Ze je jeho pojeti etiky a ekonomie ne nepodobné krestanské teologii
osvobozeni.??® Jak pry zjistil, kdyz studoval dilo svého déda, zakladatele
Muslimského bratrstva, Hasan al-Banna hlasal jiz ve 40. letech, to co
jihoamericti teologové osvobozeni v letech Sedesatych. Ramadan vnima
své rodinné dédictvi v terminech ,islamského socialismu®, coz ma byt treti

cestou vedle socialismu a kapitalismu.??

4.6.1 Zakladni principy islamské ekonomie

Bdh je vlastnikem vSeho na nebesich a na zemi. Lidem, jakozto svym
zastupcum na zemi, dal v3e k dispozici. Lidé mohou tyto zdroje vyuZivat,
ale pouze tolik, kolik doopravdy potrebuji, s respektem Kk pfirodé a
ostatnim lidem. Vislamu je kladen ddraz na moralni kvalitu kazdého

produktu a kazdé ekonomické aktivity. Clovék méa zavazek vici druhym, a

2T RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 174-176.

228 Teologie osvobozeni bylo plivodné katolicko-kfestanské radikalni hnuti, které vzniklo v Jizni
Americe jako odpovéd na chudobu a Spatné zachazeni s béznymi lidmi. Cirkev by podle této
teologie méla hnutim téch, jimz jsou upirana jejich zakladni prava, a jimz vyrazna chudoba
odebira ¢ast jejich lidskosti a dUstojnosti. Bible by méla byt ¢étena a interpretovana z perspektivy
chudych a utlaCovanych. (Liberation theology. BBC [online]. 18. 07. 2011 [cit. 2014-07-30].
Dostupné z: http://www.bbc.co.uk/religion/religions/christianity/beliefs/liberationtheology.shtml )
229 BURUMA, lan. [online]. Dostupné z:
http://www.nytimes.com/2007/02/04/magazine/04ramadan.t.html?pagewanted=all& r=0
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mit majetek znamena povinnosti rozdélit se s potfebnymi, a uchranit jejich
dUstojnost. Tteti pilif islamu — zakat je institucionalizovanou podobou této
povinnosti. Je to oCistna dan z majetku a vlastnictvi, a nejedna se o
otazku $t&drosti, ale spravedinosti. Clovék by mél davat potfebnym ve
jménu Boha, ale vzdy jen aby mél sam dostatek pro dustojné Ziti.>*°

Smyslem zakatu je vymanit lidi z jejich bidy a ucinit je ekonomicky
nezavislé, tak aby sami mohli zacit platit tuto dan. V jednom z hadithd se
hovofi o nakupu pudy, ¢i naradi pro potfebného ¢lovéka, prostrfednictvim
8ehoZ se muZe osamostatnit.?*’

Ekonomickymi aktivitami, které maji opacnou moralni hodnotu, je
potom bezdlivodné hromadéni majetku a lichva. Pdj¢ovani na urok, coz
je vislamu posuzovano jako druh lichvy (riba), kdy se Clovék nepravem
obohacuje na druhém, jenz je v nouzi, je dle islamské jurisprudence
zakazanou aktivitou. Clovék by mél vzdy vracet presné tolik, kolik si pGjéi,
coz je zalozeno na nékolika hadithech: (...,Datle za datle v rovném dilu a

z ruky do ruky. Zlato za zlato v rovném dilu a z ruky do ruky.“...atd.).

4.6.2 Alternativa souéasnému systému?

Tézko se lze vyhnout participaci v dneSnim ekonomickém systému,
jakkoliv je shledavan neetickym. Moznost pfistoupeni zapadnich muslim
na bankovni systém, zaloZzeny na urocich riba, jen proto Ze, podle
nékterych ‘ulama’, neziji v dar al-islam, také neni prili§ $tastnou volbou,
jak fika Tarig Ramadan. Navrhuje tedy jit stfedni cestou, jez by spocCivala
v ziskani kapitalu od klasické banky, a postupném vybudovani vilastni
ekonomické struktury, zalozené na islamské etice, ktera by mohla
vyhledové umoznit uplné opusténi stavajiciho globalniho systému. Jisté
by se naslo mnoho dalSich nespokojenych lidi, nejen muslimu, ktefi by

takovy projekt ocenili, a tfeba se jim inspirovali. Rovnéz by se mohly

230 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 178-182.
21 Tamtéz, s. 192-193.
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muslimské komunity odstfihnout od zavislosti na sponzorovani z
muslimskych zemi Zalivu, které jsou soucasti onoho globalniho systému,
prestoZe se snazi tvrdit opak.?*?

Stejné tak je nutné zpFehlednit sité charitativnich organizaci, a
vyuzivat prostfedky z vybraného zakatu, které Casto Cini nemalé sumy,

predevsim na lokalni Urovni, v oblastech, kde se penize ziskaly.?*

4.6.3 Od lokalni urovné ke globalni

Alternativa k souCasné globalni ekonomice je béhem na dlouhou
trat, a nutné tedy musi zacCit na lokalni urovni. V muslimskych zemich a
zemich tretiho svéta je tomu také tak. Tariqg Ramadan zddrazriuje prioritu
malych lokalnich projektl, a jako pfiklad uvadi nékteré komunity na
Blizkém vychodé, Asii a zapadni Africe, které funguji na bazi délby prace
a ,rovnovahy mezi zajmy jednotlivce a zajmy skupiny®. Je nutné se také
zameéfit na nezavisle financované vzdélani, rovnéz na lokalni urovni,
vymitit negramotnost mezi lidmi a pomoci jim uvédomit si svoji skute€nou
distojnost. Ramadan také zdlrazriuje potfebu orientovat se na
zemeédélstvi, radéji nez na prumysl, coz nékdy délaji stavajici viady.
Prioritou je nakrmit hladovéjici, nikoliv exportovat zemédélské produkty
na Zapad. Tarig Ramadan v tomto ohledu zmirfiuje pfiklad Sudanu, ktery
se v 90. letech zaméfil na rozvoj své ekonomiky orientované na

4

zemédélstvi, a do znaéné miry se stal sobé&stadnym,”®* i bez pomoci

Mezinarodniho ménového fondu. Pravé islam mél tehdy byt tim
mobilizacnim prvkem, ktery umoznil rozvoj zemé, a ucinil ji nezavislou k —

nelibosti Zapadu.?*®

232 RAMADAN, Tariq. Western Muslims and the Future of Islam, s. 197-200.

23 Tamtéz, s. 189-199.

2% WEISSBACH. Sudan Must Break with the IMF to Realize Vast Productive Potential. In:
Executive intelligence review [online]. ISSN 0273-6314. Dostupné z:
http://www.larouchepub.com/eiw/public/1994/eirv21n06-19940204/eirv21n06-19940204 012-
sudan _must break with the imf to.pdf

#® RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 159-167.
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Caroline Fourest vidi Ramadana (nejen) vtomto ohledu jako
pokraCovatele Hasana al-Banna, ktery zastaval podobnou, tfi-bodovou
ekonomickou reformu: zemédélskou reformu, zakaz lichvy a nahrazeni
dané z pfijmu povinnym vybiranim zakatu. Navic Ramadanova priorita
reforem na lokalni Urovni je pry jen prvnim krokem v jeho promysleném
planu. Cilem pak ma byt mezinarodni islamisticky projekt, ,sestavajici
z mnozstvi mensich buriek, zamétujicich se na lokalni zaleZitosti*.?*

Tarig Ramadan se ale dédictvim po svém dédovi pfili§ netaji (i kdyz
mu to prfed zapadnim publikem nepfinasi nic nez problémy), a aniz
bychom byli naivni, bylo by chybou to povazovat za néco a priori
$patného.?®” Ramadan chape angazovanost Hasana al-Banna v boji proti
chudobé jako odpovéd na moralni nutnost, nikoliv (jak se domnivaji
predevsim zapadni kritikové islamistickych hnuti) jako snahu ziskat si lidi
na svou stranu, a dostat se tak k moci.?*

Mobilizace na lokalni a narodni urovni ale nestaci. Proti dneSnimu
globalnimu ekonomickému pofadku je nutné vytvofit jednotnou opozi¢ni
frontu. Nejen muslimové, ale vSichni dobfi Zidé, kifestané a humanisté se
museji semknout a postavit se proti spole€nému nepfiteli. NejvétSim
problémem je pasivita, a omezovani se na pouhé ,salonni debaty“ o
lep$im svéte.?® Tariq Ramadan je presvédéen, Ze soudasna anti-
globaliza¢ni (Ci alter-globalizaCni) hnuti by méla brat vétSi ohled na
islamsky svét, a vice jej zapojit do diskuze. Casto totiz jejich &lenové
vedou pouze plané feCi, nemaji realnou alternativu, a prestoze hovofi o
potfebné kulturni diverzité, jsou az pfili§ upnuti ke starym prfedsudkim
vaci islamu. Prestoze jsou ekonomicky progresivni, jsou velice

imperialistiCti, co se kultury tyCe. Podle Ramadana anti-globaliza¢ni hnuti

% FQUREST, Caroline, s. 207-211.

27 \ztahu Tariga Ramadana k Hasanovi al-Banna jesté vénujeme malou pozornost v kapitole
4.7.2 — Tarig Ramadan a Hasan al-Banna.

238 RAMADAN, Tariq. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. 167.

% Tamtéz, s. 188.
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bez otevieného dialogu sislamskym svétem nema zadnou
budoucnost.?*?

V knize The Arab Awakening, v niz se Ramadan vénuje rozboru
udalosti Arabského jara, také zmifiuje nékteré ekonomické aspekty, které
jsou s nim spjaty. Napfiklad stale silngjSi pfitomnost dalSich vyznamnych
ekonomickych hraga v regionu, jako jsou Indie, Rusko a pfedevsim Cina,
by mohly poskytnout dobrou pfilezitost k nastaveni vice moralniho
pristupu v ekonomice blizkovychodnich zemi. Tarig Ramadan si nemysili,
Dulezitd je vSak diverzita jednotlivych hracl, kterou dnesni, stale
vyraznéji multi-polarni ekonomicky systém poskytuje. Jak také Ramadan
nastinuje, pro arabsky svét to znamena alespori ¢asteCnou ulevu od
dlouhotrvajici ,posedlosti Zapadem®, ktery mél vzdy drtivy dopad na
sebevé&domi tamnich obyvatel a viru v jejich vlastni schopnosti.?*’

Tézko tvrdit, zda mize mit zména v rovnovaze mezi ekonomickymi
mocnostmi na Blizkém vychodé, realny a pozitivni dopad na etiku
ekonomiky tamnich zemi. Cina totiz, stejné jako Spojené staty, je
primarné zaméfena na ropné velmoci Zalivu, kam mifi vétSina jejich
investic. Kromé ukojeni svého hladu po energiich, bude ale stejné jen
dale zasobovat arabské trhy (pfedevSim ten egyptsky je zfejmé
nejzajimavéjsi) lacinym spotfebnim zbozim, jako to uz néjakou dobu
déla.?*? Na rozdil od zapadnich zemi se také Cina nebo Rusko prilis
nezajimaji o lidska prava. Na druhou stranu vSak nejsou tak jednostranné
naklonény statu lzrael, jako Spojené staty, coz také nepochybné muze
hrat roli. Pro Tariga Ramadana je pomérné typické az pfehnané svalovat
vinu na ,Zapad“ — Evropu a Ameriku. TrebazZe tyto zemé nepochybné

maiji svUj podil na sou¢asném stavu zemi tfetiho svéta, bylo by chybou

240 RAMADAN, Tarig. "Globalisation Critics Are Naive". [online]. Dostupné z:
http://en.gantara.de/content/tarig-ramadan-globalisation-critics-are-naive

T RAMADAN, Tariq, The Arab Awakening, s. 132-138.

2 FLORCRUZ, Michelle a Jacey FORTIN. The Takeover: Stable China Looks To Volatile
Middle East For Investment Opportunities As West Backs Away. International Business Times
[online]. Dostupné z: http://www.ibtimes.com/takeover-stable-china-looks-volatile-middle-east-
investment-opportunities-west-backs-away-1249621
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vidét za vSim ,spiknuti kolonialnich velmoci“. Jeho kniha The Arab
Awakening sice nabizi zajimavou analyzu udalosti, a nékteré jeho
argumenty zneg€ji pomérné logicky a presveédcCive, jak ale podotykaji
nékteré recenze na tuto knihu, Ramadan se aZz pfiliS Casto nechava

unést, a sklouzava az ke konspiracnim teoriim.

4.7 Tariga Ramadan, kontroverzni postava

4.7.1 Ramadan, Muslimské bratrstvo, islamismus

Ramadanovi kritikové Casto spekuluji, zda je ¢lenem islamistického hnuti
Muslimského bratrstva, jakoby ho to meélo zdiskreditovat, az se ,to
konecéné provali, a ukaze se jeho skute¢na tvar. Tarig Ramadan C&lenstvi
v Bratrstvu jiz mnohokrat popfrel.

~Jako kdyby Clovék musel mit Clenskou kartu, aby mohl byt
spojovan s touto organizaci“, jak pise v jednom z ¢lanka A. Dankowitz,
$éf Blizkovychodniho vyzkumného institutu MEMRI.?** Tariq Ramadan se
ale pfilis nezajima o politiku, a daleko blize ma mozna k ,ranému“ MB,
kdy jeSté nebylo pfiliS politicky angazované. To ostatné doklada i jeho
pohled na roli islamistickych hnuti v regionu Blizkého vychodu a severni
Afriky, ktery zmifiloval v souvislosti s hodnocenim dopadl Arabského jara.
Témto hnutim totiz vzdy vice sluSela apoliticka role poskytovatel(
socialnich sluzeb, vzdélavani, pomoci chudym apod. To, ze byly v opozici
vuci vladam, jim jen pfidavalo na hodnovérnosti, ale v okamziku, kdy
presly do politiky, a staly se vétSi ¢i menSi soucasti vladni koalice, jejich
kredibilita zaCala rychle klesat. Zaroven se ukazala jejich neschopnost

vykonavat politickou moc.?**

23 DANKOWITZ, A. Tarig Ramadan: Reformist or Islamist?. MEMRI: The Middle East Media
Research Institute [online]. Dostupné z: http://www.memri.org/report/en/0/0/0/0/0/0/1613.htm
244 RAMADAN, Tariq. The Arab Awakening, s. 101-102.




89

Po svrzeni MB v Egypté vroce 2013, vyjadfil Ramadan své
zklamani z pocinani Bratrstva ve vladé. Zpoc€atku to pry vypadalo jako
teologie osvobozeni, boj s chudobou, a vylepSeni vzdélavani. Nic z toho
ale nepfislo a MB selhalo (i kdyz hlavni podil Ramadan pfipisuje vliviim
,zvenci®). V diskuzi na stanici Al-DZazira také prohlasil, Ze ma problém

245 ha islamském zakladé.

s tim, jak MB pojalo vizi civilniho statu

Pfitomnost Muslimského bratrstva v Evropé ale neni v podobé
politickych stran, které by se snazily prosadit viadu zaloZenou na Sari‘e.
Jedna se o volné seskupeni ruznych organizaci, nepfimo myslenkové a
ideologicky napojenych na Muslimské bratrstvo, coby mezinarodni
organizaci.?*® ,V dnedni dobé, evropské odnoZe skupin [Muslimského
bratrstva a z ného vychazejici podobné, pakistanské hnuti DZamé‘at-e
islami] prosazuji islam jako vS$ezahrnujici zpUsob zZivota, a povzbuzuji
muslimy, aby se zapojili v SirSi spoleCnosti, a mohli tak prosazovat
islamské cile.“**” To ma evropskd odnoz MB rozhodné spoleéné
s Tarigem Ramadanem, tfebaze on sam je spiSe nezavislym
intelektualem, nez jakymsi ,agentem Bratrstva“, za néhoZz je obcCas
povazovan.

Caroline Fourest ma ale jasno. Tariq Ramadan je témér
ztélesnénim zla a korunnim princem islamismu, uz jen proto, ze se mu
dostava jistého uznani od ,muslimskych bratfi“ Jusufa al-Qaradawiho a
Hasana at-Turabiho, ktery dokonce prohlasil, ze Tarig Ramadan je
,budoucnosti islamu“.?*® Podle ni je jedinym pravym G¢elem ob&anského
statusu muslim0 v Evropé moznost ohybani zakonl tak, aby byly ,vice

islamské®. Pokud ale maji byt muslimové skutecnymi ob¢any jednotlivych

25 pojem ,civilni stat* (civil state) je vysledkem prehodnoceni islamistické terminologie

v posledni dobé&. V podstaté je nahraZkou terminu ,isldmsky stat‘, ktery méa pfiliS negativni
konotace v souvislosti iranskym pojetim, vnémz je islamsky stat spiSe teokracii, statem
fizenym hrstkou duchovnich. (RAMADAN, Tariq. The Arab Awakening 114-116.)

%% Q&A ABOUT MB: The International Organization. lkhwanWeb: The Muslim Brotherhood’s
Official English web site [online]. Dostupné z: http://www.ikhwanweb.com/article.php?id=29330
27 MANDAVILLE, Peter. Muslim Networks and Movements in Western Europe. PEW
RESEARCH CENTER. [online]. Dostupné z: http://www.pewforum.org/files/2010/09/Muslim-
networks-full-report.pdf s. 22.

** FOUREST, Caroline, s. 61.
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evropskych (a americkych) statl, museji se podilet na vytvareni a Upravé
zakonu dané zemé. To by vS8ak nemélo znamenat, Ze budou v ramci
snahy o ,prosazovani dobrého a zakazovani zlého“ omezovat individualni
svobody jedince - jak muslima, tak nemuslima. Jako prohlasil,
v souvislosti s nutnosti aktivni participace muslimu, americky konvertita —
Sejch Hamza Jusuf pfi jedné z konferenci o reformé islamu (kde byl vedle

Tariga Ramadana druhym mluv¢im):

.,Napfiklad v mé zemi, ve Spojenych statech, hlavné pak na lokalni
vladni urovni, miazete uzakonit radikalni zmény. Muzete zakazat alkohol,
muzete zakazat gamblerstvi... muzete udélat mnoho véci. [...] Muslimové
museji byt produktivnimi ¢leny spoleCnosti [navzdory islamskému
konceptu al-waléa’ wa ’I-bara’, ktery néktefi ideologové prosazuji jako
nutnost vyvarovat se pfislusnosti k Cemukoliv jinému, nez islamu, tedy i

narodnimu statu, a napf. moznosti G¢asti muslim( ve volbach apod.].“?*°

Pravé takovyto ,dzihad volebnim pravem®, kdy muslimové, jejichz
poCty v Evropé a Americe neustale stoupaji, zaCnhou prostfednictvim
volebnich uren a parlamentu prosazovat svoji ,islamistickou politickou
agendu“, je pro mnohé tim nejvétSim straSakem. Kritikové vSak cCasto
nerozliSuji mezi islamisty a béznymi muslimy, kterych je vétSina a jisté
nemaji potfebu néjak ,dobyvat Evropu®.

Zaroven demografické projekce ohledné podilu muslimského
obyvatelstva v evropskych zemich naznacuji, ze hysterie okolo tzv.

eurabie, je ponékud prehnana.?*

49 Tariq Ramadan and Hamza Yusuf Rethinking Islamic Reform Oxford University. In: Youtube

Lgpline]. Dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=ZCIEkxvwPa0

Demografické projekce naznacuji, Ze narust podilu muslimského obyvatelstva v evropskych
zemich zfejmé nebude tak prudky, jak se puvodné ocekavalo. To je dano na zakladé trendu
klesajici porodnosti u muslimd. Zaroven neustale stoupa pocet nemuslimskych imigrantd, coz
CasteCné vyrovnava celkové nizkou porodnost evropské populace, a €ini Evropu vice pluralitni.
VétSim problémem, nez islamizace Evropy v poloviné 21. stoleti, by ale potencialné mohl byt
konflikt mezi fundamentalisty vSech nabozenstvi a sekularisty, rovnéz bez ohledu na jejich
nabozZenskou pfislusnost, ktefi se spolu budou snazit ubranit status quo. Fundamentalisté by
potom v takovémto stfetu mohli mit navrch, diky vét§imu dlrazu na pocetnéjsi rodinu, k ¢emuz
je jejich nabozenstvi nabadaji. (E K. Europe’s Muslim future. Prospect Magazine [online]. 2010.
Dostupné z:
http://www.prospectmagazine.co.uk/magazine/europes-muslim-future#.U7K6n0Br\WVo )




91

4.7.2 Tariq Ramadan a Hasan al-Banna

Tarig Ramadan prohlasil, Ze v odkazu Hasana al-Banna neni nic, co by
odmital.?®" Ve je ale nutné chapat v kontextu své doby, jak fika. Caroline
Fourest ma k Hasanovi al-Banna mnoho vyhrad. Narazi napfiklad na to,
e al-Banna byl Gidajné obdivovatelem faismu,?*? nebo na slavné motto
Muslimského bratrstva: ,Blh je na$ cil. Prorok je nas vlidce. Koran je nas
zakon. Dzihad je naSe cesta. Smrt na cesté k Bohu je naSe nejvetsi
touha“. Dale pak zminuje Hasanuv dlraz na ozbrojeny dzihad, jakoZzto
nejvyssi projev odvahy.?® Al-Banna pry nebojoval proti kolonialismu,
protoZe by byl pfesvédCen o prava kazdého narodu na sebeurceni, ale
protoze to byl puritansky vesniCan, ktery se obaval neblahého vlivu
Zapadu na muslimskou moralku.”** Hassan al-Banna se také vyslovoval
pro politicky systém jedné strany, TariqQ Ramadan to vSak vysvétlil tim, ze
z demokratické povahy islamu by se pojeti Hasana al-Banna de facto
rovnalo multipartijnimu systému.

Rovnéz Bassamu Tibimu vadi, Zze Tariqg Ramadan o svém dédovi
hovofi jako o revivalistovi a anti-kolonialnim mysliteli. Ramadan pry
vytahuje nespravnou linii od al-Afghaniho k Hasanovi al-Banna, ktery
nepfinesl nic nového, a byl pouze ,muzem politické akce*.?*°

Fakt, Ze je Tariq Ramadan vnukem Hasana al-Banna mu
propujCuje urc€itou autoritu, zejména u starSich lidi. Tarig Ramadan si to

dobfe uvédomuje.?®® Svého dédecka si velice ceni, a do jisté miry jej

%1 STAKELBECK, Erick. 'Islam's Savior' or Muslim Brotherhood's Heir?. CBN News [online].
Dostupné z:  http://www.cbn.com/cbnnews/world/2012/September/Islams-Savior-or-Muslim-
Brotherhoods-Heir/

%2 Hasan al-Banna se mél v jednom ze svych pojednani z roku 1937 pomérné dost explicitné
vyjadfit proti tomu, co nazyval ,agresivnim nacionalismem®, ktery zastavaji napf. Némecko a
Italie, a ktery se vyznacuje znevazovanim a agresi vucéi jinym rasam, a jejich Sikanovanim za
Uucelem vyzdvihovani slavy vlastniho naroda. (GERSHONI, | a James P JANKOWSKI.
Confronting Fascism in Egypt: Dictatorship versus Democracy in the 1930s. Stanford, Calif.:
Stanford University Press, 2010, s. 280.)

*% EQUREST, Caroline, s. 28.

2 Tamtéz, s. 8.

2% T|BI, Bassam. Political Islam, s. 127.

20 BURUMA, lan. [online]. Dostupné z:
http://www.nytimes.com/2007/02/04/magazine/04ramadan.t.html?pagewanted=all& r=0
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nejspi§ povazuje za svuj vzor, pfestoze byl Hassan al-Banna mnohem
vice politicky, nez je Tariq Ramadan.

Stejné jako al-Banna, i Tariq Ramadan je puvodné ucitelem. Oba
dva zastavaji nazor, Zze moralni upadek Zapadu je dan pfedevSim jeho
nedostatkem spirituality. Oba jsou zarytymi odpuarci kolonialismu
(pfipadné souCasného ekonomického neokolonialismu a Kkulturniho
imperialismu). Oba varuji, ze inspirace Zapadem nesmi prerUst
v bezhlavé imitovani vSeho, co Zapad nabizi, a oba také zastavaji nazor,

7

7e sufismus nestadi, a Ze muslim musi byt aktivni®®’ v kazdodennim

Zivoté.
Hasan al-Banna prosazoval islamizaci ,zdola“, jez sestavala
z nékolika po sobé jdoucich krokd. Primarnim cilem, na individualni
arovni, bylo pomoct jedinci uvédomit si svlj vztah k Bohu a ostatnim
lidem, tak aby se mohl stat ,opravdovym muslimem®. Druhym stupném
pak byla rodina a tfetim stupném cela spoleCnost. Nasledné kdyz se
stane spolecnost doopravdy muslimskou, dfive nebo pozdéji i viada bude
vykonavat moc v souladu s Sari‘ou, a cela zemé bude Zit pod islamskou
vladou. Eventualné by se potom mohla islamska vlada rozsifit do celého
muslimského svéta, vCetné byvalych uzemi historického dar al-islam, a
tplné nakonec by mohlo byt poselstvi islamu nadé&ji pro celé lidstvo.?®
Asi nebudeme daleko od pravdy, kdyz fekneme, Ze Tariqu
Ramadanovi je takovato strategie také blizka, prestoze si urcité
uvédomuje, Ze jednotlivé jeji cile jsou spiS vysoce teoretické, a Ze
k opravdovému islamskému statu“, ktery pfirozené vyplyne ze
zminénych po sobé jdoucich krokl, vede hodné dlouha cesta. Caroline
Fourest Ramadanovi vytyka, ze hovofi pouze o prvnich 3 bodech tohoto

Hasanova programu (tedy jedinec, rodina a spolecnost), ale neni jiz tak

%7 Jak tvrdil Hasan al-Banna, muslim by mél byt v noci jako mnich — modlit se a uctivat Boha, a

ve dne by ale mél byt jako rytif — odvazny, silny a zacastnény. (JABBUR, Nabil. The Rumbling
Volcano: Islamic Fundamentalism in Egypt. Pasadena, Ca.: Mandate Press, c1993, s. 90)

%8 Na zakladé Zivotopisu Hasana al-Banna, ktery je souéasti knihy americko-libanonského
autora, profesora Nabila Dzabbdura, jez se vénuje islamskému fundamentalismu v Egypté a jeho
vg’/znaénym postavam. (JABBUR, Nabil, s. 83-100.)

% JABBUR, Nabil, s. 91.
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sdilny o bodu ¢&tvrtém — islamské viadé a o tom, co ma nasledovat (a

z &eho muze ,béhat mraz po zadech®).?*°

4.7.3 Postoj k nasili, radikalizace

V kratké kapitole, ktera predchazi predmluvé knihy Islam, the West and
the Challenges of Modernity, a kterou Tarig Ramadan vénuje svému otci
Saidovi (z. 1995), hovori také o tom, Ze Hasan al-Bannd, jakkoliv byl
oddany boji proti kolonialismu a nespravedinosti ve jménu islamu, nikdy
neschvaloval nasili. Jedinou vyjimkou pry byla Palestina.?®’

| to ma Tarig Ramadan se svym dédem spole¢né. Rovnéz ,teolog
lidské bomby* Jusuf al-Qaradawi, &ini vyjimku, co se tyCe odporu vuci
|zraeli. ,MucCednické operace by nemély byt provadény mimo palestinska
Uzemi“, jak al-Qaradawi tvrdi.?®? Dalo by se fict, e ma Tariq Ramadan
k pouzivani nasili v Palestiné ponékud nejednoznacny a problematicky
postoj, ktery je jednim z hlavnich zdroji kontroverze kolem jeho osoby.

Béhem debaty s Christopherem Hitchensem v roce 2010 fekl, ze
jeho postoj na palestinskou otazku je jasny (a ze to je také davod, pro¢
mu byl roku 2004 zakazan vstup do USA):

,Palestinsky odpor je legitimni. Rekl jsem to a ted to opakuiji i tady.
Ale také jsem fekl, ze prostfedky, které byly pouzity k zabijeni nevinnych

civilistt a nevinnych Zidd a Izraelct v Izraeli,... ty nemohu schvalit.“?*

Podle Paula Landau ale Ramadan neni o nic lepSi nez ,jeho
mentor” Jusuf al-Qaradawi, protoZze stejné jako on schvaluje

sebevrazedné atentaty:

%9 EOUREST, Caroline, s. 19.

21 RAMADAN, Tariqg. Islam, the West and the Challenges of Modernity, s. viii.

%2 Sheik Yusuf al-Qaradawi: Theologian of Terror. Anti-Defamation League Archive [onlinel].
Dostupné z:
http://archive.adl.org/nr/exeres/788c5421-70e3-4e4d-bff4-Obe14e4a2e58,db7611a2-02cd-4 3af-
8147-649e26813571,frameless.html

3 Christopher Hitchens and Tarig Ramadan Debate: Is Islam a Religion of Peace? (Full Talk) |
92Y Talks. In: Youtube [online]. Kanal uzivatele 92nd Street Y. Dostupné z:
http://www.youtube.com/watch?v=mMraxhd9Z9Q
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,...0dporovat vSem formam datlaku, vSem diktatorim a
nespravedlivym kolonizacim ve jménu viry clovéka, ve jménu jeho

lidského svédomi, dokonce obétovat vlastni Zivot, pokud je to nutné®.

| to je podle Ramadana soucasti poselstvi Koranu. Stejné tak pise
v knize Peut-on vivre avec lislam? (2004): ,Mucednictvi je nicméné velice
dllezitou soucasti islamu, ve smyslu odporu proti Gtlaku, proti tyranii, za
ucelem ochrany zivota ¢lovéka, nebo jeho zemé. Je to ryzi ddkaz viry...
ryzi akt svédectvi as-Sahada“. Jedinym omezenim je pry v Ramadanové
pojeti vék mucednika (as-$ahid), ktery by mél byt alespon ve véku
puberty.?®

Ramadanuv postoj k legitimité nasili v Palestiné tedy zustava velice
problematickym. V podstaté ale odrazi klasickou pozici utlacovaného lidu,
ktery se, v odporu proti okupaci nékolikanasobné technicky vyspélejSim
nepfitelem, uchyluje kté€ém nejzoufalejSim prostfedkim. Ramadanuiv
postoj by se vtomto pfipadé skute¢né dal pfipodobnit k tomu al-
Qaradawiho, ktery mj. také prohlasil: ,Dejte Palestincam tanky, letadla a
rakety, a oni nebudou provadét muéednické operace*.?*> Nutno zde ale
podotknout, Zze vySe zminované vyroky Tariga Ramadana ohledné
sebevrazednych atentatu pochazeji z knihy z roku 2004, a on sam se
s nimi jiz v dnesni dobé nemusi plné ztotoznovat.

Landau vidi otazku nasili, dzihadu a mucednické smrti jako zafné
pfiklady Ramadanova dvojznacného diskursu. Jiz jsme hovofili o
Ramadanové oznaceni Evropy jako dar as-Sahada — Uzemi, v némz jsou
muslimové nositeli boziho poselstvi. Tretim vyznamem slova Sahada je
v8ak také (vedle arabského terminu pro ,svédectvi® a oznaceni prvniho

pilife islamu) mucednictvi — smrt na cesté bozi. Podle Landaua ma tedy

%4 | ANDAU, Paul. Islamic “Reformism” and Jihad: On the Discourse of Tariq Ramadan.
Transatlantic Intelligencer [online]. Dostupné z:
http://www.trans-int.com/wordpress/index.php/islamic-%E2%80%9Creformism%E2%80%9D-
and-jihad-on-the-discourse-of-tarig-ramadan/

*® Sheik Yusuf al-Qaradawi: Theologian of Terror. Anti-Defamation League Archive [onlinel].
Dostupné z:
http://archive.adl.org/nr/exeres/788c5421-70e3-4e4d-bff4-Obe14e4a2e58,db7611a2-02cd-4 3af-
8147-649e26813571,frameless.html
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pojem dar as-Sahada velice odliSné konotace pro arabsky hovofici
publikum, nez pro to zapadni. Paul Landau, stejné jako Caroline Fourest,
pro niz je Ramadan prostfednikem radikalizace evropské mladeze, uvadi
priklad francouzského Alzifana Djamela Beghala, ktery byl v srpnu 2001
odsouzen za planovani teroristického utoku na americkou ambasadu
v Pafizi. Ten uvedl|, Zze prfed rokem 1994, nez zacCal navstévovat lekce
Tariga Ramadana, nebyl pfili§ dislednym a praktikujicim muslimem.?%®

Netfeba vSak dodavat, ze v kazdém stadu se vzdy najde Cerna
ovce, a svalovat vtomto pfipadé vinu na Tariga Ramadana je
nebezpecnym zjednodusovanim.

Paul Landau tvrdi, Ze Tariq Ramadan je ,pyromanicky hasic* ktery
zapaluje plamen islamismu uvnitf muslimské komunity, zatimco fika
zapadnimu publiku, Ze jej hasi. Cilem jeho propagandy je pry pfedevsim
muslimska mladez z predmésti, ktera ho zboziiuje.?®” Bassam Tibi také
vidi mladez z banlieues de I’ Islam jako hlavni Ramadanovo publikum
(vedle naivnich skandinavskych multikulturalist(1).?°® Naproti tomu Olivier
Roy zastava nazor, Zze Ramadanovymi posluchaci nejsou ani chudi
z francouzskych predmésti, ani prvni generace pfistéhovalcli Ci
fundamentalisté, ale hlavné vysokoskolaci druhé generace, ktefi se neciti
zcela zaclenéni do spoleCnosti. Ti potencialné tvofi stfedni socialni tfidu,
a diskurs dustojnosti, ktery jim Tariq Ramadan nabizi, je pro né velice

dulezity.?®®

%6 | ANDAU, Paul. Islamic “Reformism” and Jihad: On the Discourse of Tariq Ramadan.
Transatlantic Intelligencer [online]. Dostupné z:
http://www.trans-int.com/wordpress/index.php/islamic-%E2%80%9Creformism%E2%80%9D-
and-jihad-on-the-discourse-of-tarig-ramadan/

7 Tamtéz

%8 T|BI, Bassam. Political Islam, s. 127.

%9 BURUMA, lan. [online]. Dostupné z:
http://www.nytimes.com/2007/02/04/magazine/04ramadan.t.html?pagewanted=all& r=0
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4.7.4 Moratorium na tresty hudud

Jestli ale néktery z Ramadanovych vyrokd zpUsobil doopravdové
pozdvizeni, bylo to nepochybné jeho volani po moratoriu na trest smrti,
télesné tresty a kamenovani. Ramadan se pro moratorium oficialng?”
vyslovil v roce 2005, ale padla na néj feC i béhem televizni debaty na
francouzské stanici v roce 2003, kde mu byl oponentem Nicolas Sarkozy,
tehdejsi ministr vnitra. Tehdy Ramadan ,Sokoval® zapadni publikum, kdyz
se namisto jasného a pfimého odsouzeni krutého islamského trestniho
zakoniku hudud (sg. hadd),?”" vyslovil pro pouhé moratorium (dogasné
pozastaveni vykonavani této praxe). UCinil tak za u€elem rozvifeni debaty
mezi nabozenskymi ucCenci o praktikovani hudud, a vyhledoveé jejich
uplnému zruseni). Tehdy za to sklidil velkou kritiku, a neni snad jediného
¢lanku o Tarigu Ramadanovi, ktery by jeho ,nestastné“ moratorium z roku
2003 alespori nezminil.

Paul Berman moratorium povazuje za urlity dikaz, ze Ramadan
nevede svoji diskurs. Podle ného bylo ono moratorium jakymsi
,qutbovskym momentem“?’> Tariga Ramadana a ,kousek sedmého
stoleti“, ktery vykoukl zpoza jeho moderni rétoriky lidskych prav a

feminismu.?”®

2" RAMADAN, Tarig. An International call for Moratorium on corporal punishment, stoning and

the death penalty in the Islamic World. Tariq Ramadan [online]. Dostupné z:
http://tarigramadan.com/blog/2005/04/05/an-international-call-for-moratorium-on-corporal-
punishment-stoning-and-the-death-penalty-in-the-islamic-world/

“" Hudud - télesné tresty bi¢ovani, amputace konc&etin za kradez a poprava kamenovanim za
zlo€iny odpadlictvi od viry, cizolozstvi aj. Aplikace téchto trestd vétSinou postihuje pfedevsim
Zeny. Vsoudasné dobé jsou tresty hudid vykonavany hlavné v iranu, Saldské Arabii,
Afghanistanu, Nigérii, Somalsku a Suadanu (http://fellowshipoftheminds.com/2010/08/21/6-
muslim-countries-practice-stoning-to-death/ )

Pfekvapivé velké procento obyvatelstva v zemich jako je Egypt (70-80%), Jordansko (50-80%),
¢i Indonésie (30-40%) by souhlasilo s praktikovanim téchto islamskych trestl. (Muslim Publics
Divided on Hamas and Hezbollah. PewResearch Global Attitudes Project [online]. Dostupné z:
http://www.pewglobal.org/2010/12/02/muslims-around-the-world-divided-on-hamas-and-
hezbollah/ )

Berman ve svém ¢lanku Who's Afraid of Tariq Ramadan? srovnava rétoriku Tariga
Ramadana a Sajjida Qutba (z. 1966), ktery je povazovan za praotce soucasného radikalniho
islamu. Paul Berman dospél k nazoru, ze mezi obéma mysliteli neexistuje Zadné vétsi spojeni.
Ramadan pry neni tolik utopisticky jako Qutb ohledné vzniku ,slamské fiSe“, a jde mu
gl"sedevéim o legalni, poklidné vytvofeni muslimské ,kontra-kultury* uvnitf Zapadu.

BERMAN, Paul. Who's Afraid of Tariqg Ramadan?. New Republic [online]. Dostupné z:
http://www.newrepublic.com/article/who%E2%80%99s-afraid-tarig-ramadan
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Britsky novinar David Aaronovitch, béhem velké debaty o
nadfazenosti zapadnich hodnot,>* rovnéz hovoiil o Ramadanové
moratoriu. Tehdy prohlasil, Ze povazuje profesora Tariga Ramadana za
velmi dobrého Clovéka, ale vytkl mu, Ze nebyl schopen jasné fict, ze
.,kamenovani zZen je Spatné®, v obaveé, ze ztrati své muslimské publikum.
Ramadan by se pry mél naucit, Ze nékdy je potfeba odhodit dedictvi
svého otce a déda (a tedy islamistického Muslimského bratrstva), a na
rovinu fict, ze ,tyto hodnoty, hodnoty lidskych prav a svobody atd., jsou
nadfazené, a ja je budu podporovat“.?”

Tarig Ramadan vysvétloval, ze on osobné je proti implementaci
hudud, a Ze se pouze snazil zaujmout pedagogicky postoj, tak aby jej
muslimové neodsoudili jakozto mluvéiho Zapadu, ktery je proti islamu. To
se ale také stalo, a Ramadan se ocitl ,kdesi uprostfed® — pro zapadni
publikum bylo jeho moratorium nedostatecné, a muslimsti fuqaha’ a
myslitelé jej zase vnimali jako pfiliSny kompromis a néco, co je v rozporu
s islamskymi principy. Tarig Ramadan ale tvrdi, Zze pravé na zakladé
téchto principll — vysSich cild islamského poselstvi, jimiz jsou respekt
k zivotu a dUstojnosti, rovnosti a spravedInosti, musi dojit k prehodnoceni
implementace islamskych trestd. Obétmi takovéhoto zneuzivani
nabozZenstvi skrze jeho literalistickou a formalistickou interpretaci, jsou
totiz pfedevSim chudi lidé, Zeny a politiCti oponenti, ktefi se nemaji jak

branit, a jejich nespravedlivé potrestani je Casto spiSe exemplarni.

" Debata, pofadana v fijnu 2007 svétovym férem Intelligence Squared, nazvana ,Pro¢ bychom

se neméli zdrahat uznat svrchovanost zapadnich hodnot?“ Tariq Ramadan tam tehdy
zastupoval nesouhlasny proud, spolu s dalSimi dvéma zapadnimi intelektualy. Ramadan si zde
stéZoval, Ze jeho oponenti — zasténci proudu nespravné srovnavaji realitu jinych (napf.
muslimskych zemi) s vlastnim idealem, nikoliv s vlastni realitou. Zmifioval v této souvislosti
skandal okolo véznice Abu Ghrajb, kde ameristi vojaci mucili a poniZovali iracké zajatce, nebo
anketu odhalujici, Ze pfes 53% americké populace zastava nazor, Ze ,muceni mize byt za
jistych okolnosti ospravedinitelné“. Také podotkl, Ze neexistuji Zadné ,zapadni univerzaini
hodnoty®, cozZ je samo o sobé protimluv, ale sdilené univerzalni hodnoty, vychazejici z raznych
tradic. Jednou z namitek na toto tvrzeni bylo, Ze Zapad, na rozdil tfeba od Blizkého vychodu,
tyto hodnoty (lidska prava, rovnost, demokracie atd.) vzal za své a snazi se je realné
rosazovat.

> We Should Not Be Reluctant to Assert the Superiority of Western Values. In: Youtube
[online]. Kanal uzivatele igsquared. Dostupné z:
http://www.youtube.com/watch?v=n3wcjwY4mz8
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Ramadan v textu své vyzvy k moratoriu uvadi 3 otazky, které by si
méli islamsti fugaha’ polozit: Co texty doopravdy fikaji? Jaké jsou
podminky pro implementaci? V jakém spoleCenském kontextu? Je to
otazka vérnosti principlm islamu. Tarig Ramadan vs$ak pfipousti, ze
realné vysledky muze jeho vyzva k moratoriu pfinést nejdfive az béhem

dali generace, &i pozdéji.?"®

8 RAMADAN, Tariq. Radical Reform, s. 274-277.
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5 Zaver

Primarnim cilem této prace urcité nebylo rozhodnout jednou pro vzdy,
zda je Tarig Ramadan nebezpelnym islamistou, nabouravajicim zapadni
hodnoty, Ci nikoliv. Tarig Ramadan by mél byt chapan predevsim jako
teolog, ktery poskytuje zapadnim muslimim, pocitujicim nedostate¢né
zaclenéni do spolecnosti, potfebné sebevédomi a dlstojnost. Snazi se,
aby byli muslimové aktivni, a néCim také do svého prostfedi prispéli.
Rozhodné neni agentem Muslimského bratrstva, ktery by v Evropé
vytvarel jakysi pfedvoj pro budouci muslimskou invazi.

| kdyz jsou nékteré z jeho mysSlenek spiSe volanim po tézko
naplnitelném idealu (hlavné pak, co se tyCe eticky pfijatelné alternativy
k sou¢asnému globalnimu ekonomickému pofadku), nelze mu brat
upfimnou snahu ucinit svét o néco lepsim. ,Globalni“ je pro Tariqa
Ramadana dulezité, prioritou ale zlstava ,lokalni“. Ramadan se snazi
ukazat evropskym muslimum cestu, jak byt opravdovymi Evropany, aniz
by opustili svoji nabozenskou identitu. Veliky duraz klade na spiritualni
dimenzi islamu, ktera je zdrojem etiky pro kazdodenni Zivot muslimu, a
ktera by mohla ozivit ,spiritualné vyprahly“ sekularizovany prostor Evropy.
Tarig Ramadan je velice zboznym muslimem a chtél by, aby i ostatni na
svoje naboZenstvi nezapominali. Proto také obCas nazyva liberalni Ci
sekularni muslimy jako ,muslimy bez islamu®. Nabozenska identita nesmi
byt upozadovana.

Ramadan v podstaté dodrzuje nékolikabodovou strategii svého
dédy Hasana al-Banna, a od reformy jedince postupuje pfes rodinu az
k reformé& spolegnosti, nebo lépe Fedeno muslimské komunity. Ctvrty bod
Hasana al-Banna - islamsky stat, ktery ma pfirozené vyplynout
z predchazejicich tfi bodld, uz nehraje v Ramadanové pojeti roli,
vzhledem k tomu, Ze plsobi v majoritné nemuslimském prostiedi. | pfes
nékteré mozna vzletné cile a pfipadny sen o islamu, coby dominantnim

svétovém nabozenstvi, je Tariq Ramadan realistou, a jeho ambici neni



100

ucinit z Evropy muslimsky kontinent. Jak tvrdi Paul Berman ve svém
Clanku, Tarig Ramadan spi$ pozaduje pro muslimskou komunitu v Evropé
podil ve verejném prostoru. Nabozenstvi ma byt viditelné, nikoliv zité
v Cisté privatni sféfe, a islam by mél byt evropskymi spoleCnostmi uznan
jako nabozenstvi, které do Evropy patfi — stejné jako kfestanstvi Ci
judaismus. Tariq Ramadan (ktery sam sebe povazZuje za salfistického
reformistu) mozna je fundamentalistou, jak jej oznaduje Olivier Roy.?”" Je
ale velmi modernim fundamentalistou. Islam sice slouzi v Ramadanové
pojeti jako referencni bod pro kazdodenni zivot, a neni upozadovan ani
jeho primarné kolektivni charakter, Ramadan ale dokaze respektovat
,zapadni hodnoty“, a jedinci neupira pravo na svobodnou, individualni
volbu. Kazdy muize nalozit se svym Zivotem podle vlastniho uvazeni,
tfebaze jsou néktera osobni rozhodnuti povazovana za ztratu pro
komunitu jako celek.

Prestoze jsou nékteré Ramadanovy nazory pomeérné konzervativni,
a znacné casti zapadniho publika se muize jeho reforma zdat jako
nedostate¢na, Ramadan je pfesvédcen o tom, Ze se ubira ,cestou stfedu”
(al-wasatija), coz predstavuje jeden ze zakladnich islamskych principd,
jimZz je umirnénost a vyvarovani se extrémim. Takovy pohled je
samoziejmé velice relativni — muslimsti liberalové maji o stfedni cesté
urCité jinou pfedstavu, a pro wahhabovské salafisty je Ramadan az pfilis
kompromisni, co se tyCe nabozenstvi, ne-li hereticky.

O Tariqu Ramadanovi a jeho poselstvi mozna také vypovida
zpusob, jakym pojal svoji biografi Proroka Muhammada. Ten je
samoziejmé pokladan za vzor kazdého spravného muslima, a jeho zivot
a osobnost jsou vzdy vykreslovany jen vtéch nejlepSich barvach.
Ramadan se ale ve své verzi Prorokova zivotopisu pfiliS nezaméruje na
historicka fakta. Popisované konkrétni situace, kterym musel Prorok cCelit,

a zpUsob jakym se s nimi vyporadal, Ramadan prezentuje jako pfimy

" Tento francouzsky renomovany odbornik na soucasny islam se na Tariga Ramadana diva

pomérné stfizlivym pohledem, nepostradajicim dostate¢ny nadhled, a s mnoha jeho nazory se
nelze nez shodnout.
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zdroj inspirace pro dnesSni muslimy. Vyzdvihuje zejména Prorokovu
spiritualitu — byl prvnim islamskym mystikem — a jeho volani po
umirnénosti, bez niz nelze uspét. Prorok rovnéz pristupoval vzdy s tou
nejvyssi uctou k Zzenam, a nikdy jim neupiral pravo na spolurozhodovani
o komunité. Vzdy se snazil stimulovat kritické mySleni svych spolecnikd,
a zdUrazrovat jejich osobni odpovédnost k Bohu a ostatnim lidem. Jak
také Tarig Ramadan dale popisuje, Prorok vzdy patficné respektoval i
vyznavace jinych nabozenstvi, které bral pfedevSim jako lidské bytosti.
Nasili mélo témér vzdy pouze defenzivni charakter, a bylo reakci na
vnéjSi hrozbu. Spravedlnost byla principem, ktery byl stavén nad
nabozenskou pfislusnost — mekkansky konvertita k islamu byl po svém
prebéhnuti k muslimdm vracen nepratelum, presné v souladu se
smlouvou, kterou obé strany uzavreli.

Takovyto popis mlUze a nemusi byt vérohodny, ale spolu s tim, jaké
Prorokovy rysy a chovani Ramadan v knize vyzdvihl, nam dava urcitou
pfedstavu o tom, jaky je ,islam Tariga Ramadana®“.

Poselstvi, které Ramadan hlasa, jisté neni pfijatelné zcela bez
vyhrad. Mnohym lidem muaze vadit jeho Casté moralizovani a ponékud
puritansky pfistup k zapadnimu stylu zivota, uméni a kultufe, nebo
prostému kontaktu mezi muzi a zenami. Ani Ramadanovo pojeti
genderoveé rovnosti uplné nesplriuje dnesni méritka, nastavena Zapadem.
sice nepfipustné na Zapadé, nebo kdekoliv jinde, je ale zcela legitimni na
palestinskych uzemich, v boji proti Izraeli. Nékteré Ramadanovy vyroky,
které v podstaté schvalovaly moznost sebevrazedného atentatu, coby
posledniho vychodiska v odporu proti okupaci, a které citovala ve své
knize Caroline Fourest, jsou ale dnes jiZ deset let staré. Za tu dobu jisté
Tariqg Ramadan vyzral — jako ostatné kazdy Clovék, a nemusi se s nimi
zcela ztotoznovat i dnes. PfinegjmenSim ale podobné vyroky jiz nefika

nahlas, coz je také dulezité.
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Ramadan si vjednom zrozhovorl postéZzoval, Ze je neustale
podeziran z vedeni dvojiho diskursu a zaSifrovanych vyznamu v kazdé
sve veté, které zapadnimu publiku znemozniuji pochopit jeho skuteCny
zamér. Takovato prvoplanova nedlivéra ale okamzité zabiji jakykoliv
opravdovy dialog. Pokud tedy budeme, uplnym zavérem, parafrazovat
slova profesora Oliviera Roye, bylo by mozZzna na Case, aby néktefi
zapadni komentatofi zaujali va&i Tarigu Ramadanovi uvolnénéjsi pfistup.
Ramadan je jisté pozitivni inspiraci pro mnoho muslimid, a je
prostfednikem dialogu, snimZz ma cenu se bavit — tfebaze neni

zastupcem celého evropskeho islamu.
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7 RESUME

This thesis aims to sum up and analyze the work of Tarig Ramadan,
controversial Muslim theologian and intellectual. This swiss-born “professor
activist” is a well-known figure in contemporary Muslim thought. His main goal is
to show European Muslims how to become real Europeans while fully keeping
their religious identity.

By his Western observers Tarig Ramadan is constantly accused of
engaging in double-discourse and hidden intention to Islamize European
continent. This is primarily given by his familial heritage — Ramadan is a
grandson of Hasan al-Banna, founder of the Egyptian Muslim Brotherhood.
Professor Olivier Roy, renowned French scholar, considers Tarig Ramadan to
be a modern fundamentalist who offers his followers something what Roy calls
“discourse of dignity”. Tariq Ramadan’s rhetoric is primarily a source of self-
confidence to European Muslims who might have “an identity issue”, not a way
to build a fifth column of Islamism in the old continent.

Ramadan lays great emphasis on the spiritual dimension of Islam that
should serve as a basis of ethics for Muslims™ everyday lives. To be truly
European Muslim means to be engaged in the wider society, to participate and
to contribute in it.

Tarig Ramadan is convinced he is taking the “path of the middle” (al-
wasatiyyah), which is a well-known Islamic principle of moderation and avoiding
extremes. This is of course a very relative conception — Ramadan’s opponents
from the liberal ranks have certainly different notion of “walking the middle” and
deem his reform as insufficient.

Some of the Ramadan’s stances might seem little moralistic or even
puritanical, mainly regarding his view on Western lifestyle, culture and arts or
relations between men and women. The biggest problem though might be his
sanctioning of using violence in Palestinian territories where it is a legitimate
way of resisting the “Zionist oppression”.

Although we can find some bigger or lesser issues in Ramadan’s
discourse, we must affirm that Tarigq Ramadan certainly is one of the
representatives of today’s Muslim world and an interlocutor that should not be
neglected.
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