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1 UVOD

Tato bakalarska prace si klade za cil popsat principy nabozenského citéni
prvniho cCeskoslovenského prezidenta T. G. Masaryka a dospét k pojmenovani
a konkretizaci zakladnich tezi téchto principt ve vztahu K aktudlnim otazkam

euroatlantické nabozenské filosofie.

Hybnym motivem a vychozi metodologii prace je analyza vybranych téch
Masarykovych dél (ptipadné dél Masarykovych filosofickych a etickych soukmenovci),
kde otazka pojeti lidské bytosti ve vztahu k Bohu ¢i ideji Boha je fesena s filosofickou

naléhavosti a S polozenim dlirazu na kontext plnopravného byti ¢lovéka.

Na zaklad€ dobové, osobni Masarykovy sonddze do véroucnych oblasti rozdilnych
ktest'anskych okruhil — protestantského, katolického a pravoslavného — se prace pokousi
odpovédét na otazku, zjakych prament vySla Masarykova snaha definovat vlastni
naboZenské presvédceni kriticky a raciondlng, a jak tohoto védecky a pozitivisticky
naziraného a otevieného pfistupu k naboZenské otdzce bylo uZzito pro budovani
ideovych zakladi prvorepublikového statu. Prace se také pokousi nabidnout nahled
do pojeti Masarykovy christologie — pfinést svédectvi o tom, jaka rovina osobnosti
JeziSe Krista a jeho u€eni byla pro Masaryka filosoficky nejvérohodnéjsi a nejvice

platna.



2 O FILOZOFII A FILOZOFII NABOZENSTVI K
METAFYZICE

Filozofie nébozenstvi je druhou pomocnou védou pro historika nabozenstvi.
Historie ndbozenstvi neni tématem mé prace, piesto jsem dlouhodobym studiem
praktické filozofie ndbozenstvi, a nejenom ja, dosla k usudku, Ze dneSni d&jiny
nabozenstvi se uzkostlivé vyhybaji filozofickému zhodnoceni pravosti jednotlivych
nabozenstvi. A predpokladam, ze pravé tkolem filozofie nabozenstvi je podani usudku

o pravosti a praktické hodnoté€ rozlicnych nabozenstvi.

Filozofie pojem ndbozenstvi vymezuje uréitymi principy. Nabozenstvi miize byt
bez boha, ale nemiize byt bez zboznosti, napiiklad buddhismus neznd pojem bth,
a presto je nesporné naboZenstvim. Bez boha se naboZenstvi miize obejit, ale nikoli

bez posvatnosti.

Posvatnymi se hodnoty lidského Zzivota stavaji tehdy, kdyz je clovék uvadi
do vztahu s nadsmyslovymi schopnostmi, a hraji-li tyto skutec¢nosti v jeho védomi
dulezitou tlohu piesto, ze k nim dosel cestou citu; a prave tento citovy podklad ¢loveka
k ptfekroc¢eni meze poznani za smyslovou a rozumovou zkusenost nazyvame zboznosti.
»Slovem nabozenstvi, fekl Masaryk, ,,0znacujeme vSechny projevy; bez zboznosti neni

nabozenstvi - leda to tak zvané matrikové.«!

Nabozenské poznani nemize nikdy odlozit svou subjektivni povahu,
je subjektivni zboznosti samou. Clovék, ktery ik, Ze je ateista, neni nikdy ateistou,
popira pouze boha lidi, které napiiklad nema rad, ale na dné jeho duse je blih. O tom
jsme se mohli presvédcit z vypoveédi obéti koncentracnich taborii. Mozna, Ze je to jiny

biih, ¢lovék se mu oddava v obét’.

Pristupme k metafyzice. Ta také prameni z lidského tihnuti za nadcasovym, jakéhosi
platonovského prvku po dokonalém duchu. Pohled do struktury metafyziky je slozity.
Mize byt ptisné védecky, miize byt urCeny pro Sirokou vefejnost. Neni mozné, napf.

porozumét bez piedbézného studia Kantovi, ale pro¢ se nestat dobrym kiestanem?

! Capek K., Hovory s TGM, s. 233



A vztah mezi nabozenstvim, metafyzikou a filosofii? Mezi nimi neni mozné vést
jednoznac¢nou ¢aru. Filosofie podléhala v déjinach kdekomu, teprve postupem staleti se

dopracovala samostatnosti.

A co cirkev? Utadujici cirkev ztratila postupem Gasu svételnou kréasu, stala se
strnulou a nadiizenou. Nechce se vzdat toho, co ma, zejména cirkev katolicka, proces
rozluky trva sto let. Na zakladé¢ historicky danych skute¢nosti filozofie se do souc¢asné

doby zabyva otazkou: ,,Jakou hodnotu ma nabozenstvi pro lidstvo?"

Vseobecny nahled na souvztaZznost praktické filozofie, metafyziky, naboZenstvi
je uvodem do dalsi kapitoly mé bakalaiské prace, a to charakteristiky osobnosti T. G.

Masaryka a jeho dila.



3 ZIVOTNI CESTA TGM

Obraz zivotni cesty filozofa, politika, profesora a v posledni fad¢ prezidenta
TomaSe Garriguea Masaryka je vSeobecné zndma a od roku 1989 opét casto

publikovana.’

Naplni dalsi kapitoly mé prace jsou tedy jen mezniky Masarykova curriculum
vitae a sméfuji k odpoveédi na otdzku: Odkud prameni ta hluboka a neotiesitelna
zboznost pana prezidenta? Tak hlubokd, Ze prerostla v existenci jeho vynikajicich

filozofickych dél o ndbozenstvi, etice a postoji moderniho ¢loveka k nabozenstvi.®

Prvnim zastavenim je u rodiny samé, zejména u matky, Terezie Masarykové.
Jeji pifisna nabozenskd vychova a jeji opravdova zboznost zanechala stopy

v Masarykové dusi po cely jeho Zivot.

Stale se prohlubujici rozdil mezi zboznosti a naboZenskou pfislusnosti
ke katolické cirkvi objevil na sob¢& student Masaryk v Brné€, pocinal vSak uz pii pobytu
v Cejkovicich, kdy poznal dvoji tvar Zivota kaplana Satory, coz nasledné také utvaielo

jeho osobnost.

Videniské studium nakonec zaméfil ke studiu filozofie zavrSené doktoratem.
Ve Vidni se také zcela rozeSel s katolickou cirkvi, jejim klerikalismem a vénoval se

spolkovému Zzivotu.

Dalsi zena Masarykovi vstoupila do zivota v Lipsku, Charley Garrigue,
Ameri¢anka z Brooklynu. Zaujala TGM zjevem, vzd€lanim, skromnosti a jemnosti
chovani, hlubokym porozuménim uméni, vysokou pfirozenou inteligenci. Co pro n¢ho
znamenala i nadale, vypravi v Hovorech:,, Charakteristické je, Ze milovala matematiku.
Touzila cely Zivot po pfesném pozndni, ale tim v ni netrpél cit. Byla hluboce zboZna.
Byla naprosto nekompromisni a nikdy nelhala; jeji pravdivost a nekompromisnost mély

velky vliv na mne. Sni jsem dostal z protestantismu do svého Zivota to nejlepsi:

2 Napt.: Opat J., Filozof a politik T. G. Masaryk 1882 -1893
¥ Seznam jmenovanych dé&l uvadim v seznamu pouZitych prament



tu jednotnost ndbozenstvi a zivota, nabozenskou prakti¢nost, ndbozenstvi pro vSedni

dny.“4

Zavérecna slova jsou zasadnim odkrytim nabozenského smysSleni Tomase
G. Masaryka. Roku 1880 vystoupil z katolické cirkve a pied piijezdem z Vidné
do Prahy jej predchéazi povést renomovaného védce, ptimého a zasadového cClovéka.
S potvrzenim jak védecké fundovanosti, tak nezvratného humdénniho postoje se ma

vetejnost seznamit zanedlouho.

Doba vlastenecké euforie - pravost Rukopist. Vysvétleni, co literarné, politicky
a psychicky pro cesky narod znamenaly, by bylo pfedmétem jiné prace. Nelze
opominout  pravé  Masarykovo  rozhodnuti  nepodpofit narodni  nadSeni
a nepochybnost o pravosti Rukopisti. Nezvratn¢ dokazal jejich falzifikaci. Tvrdim,
ze 1 vtomto okamziku, kdy vefejnost profesora filozofie za jeho postoj pranyiovala,
zvitézila hlubokd zboznost ruku v ruce se cti a pravdou nad faleSnym vlastenectvim.
Masaryk spolu s Gebauerem a dal§imi snesli dikazy, byt’ se zdalo, ze vyrazné poskodi
historickou minulost ndroda. Nasledovala nenavist se vSemi nasledky, napt. nakladatel
Otto odrekl vydavani casopisu Atheneum a Masaryk ho musel vydavat sam, nechtél,

aby Casopis zanikl.

Nenavist se zvrhla v osobni osocovani a dalsi udalosti ,,ptilévaly oleje do ohné*.
Roku 1899 byl obvinény zid Hilsner z vrazdy kiestanské divky a jeho udajny ¢in byl
tiskem prohlaseny za ritualni vrazdu. Masaryk oponoval, napsal dokonce spisek, ten byl
zkonfiskovany. Oc¢ividné §lo o zaminku K vylouceni TGM z univerzity; bohuzel,

k osocovani se piipojili i studenti a profesor Masaryk musel piestat prednaset.

Vsechny Stvanice se vyhrocuji v dobé€, kdy se Masaryk vénoval predevSim
fe¢nictvi. Na mnohych svych vystoupenich se zabyval tématem klerikalismu®, jeho

projevy opét vzbudily nevili rakouské vlady, katolické cirkve a jejich zastancu.

* Capek K., Hovory s T. G. Masarykem, s. 74
> Klerikalismus = usili o spoledenské uplatnéni katolické cirkve spojené obvykle se zneuZivanim
nabozenstvi k politickym ciliim



Nasledovaly dalsi a dalsi aféry, politické blaméaze Rakousko - Uherska, na které
Masaryk ve svych vystoupenich, at’ v fiSském parlamentu coby poslanec, at’ v zahranici,
kde jeho projevy vzbuzovaly uctu a souhlas, upozorfioval. A vzdy jednal z pozice

pravdy, ucty ke svému zasadnimu postoji, Gcty k clovéku samému.

Vycet jeho osobn¢ statecnych postojii doklada tu stale pfipominanou zboznost,
kterd vyplyva zjeho pocitu zastavat pravdu, nekompromisné bojovat s falsi a Izi,
a hlavné nikdy nevzit své slovo zpét: ptikladem lze uvést rok 1908 - vystoupeni v aféie
profesora Wahrmunda ve Vidni, zdsadni postoj k neviné¢ zabiezskych inteligentd,

Svihova aféra.

Prvni svétova valka ucinila zlom v praci T. G. Masaryka, vénoval se v zahranic¢i
politickému cili: osvobodit Cechy, Moravu a spolu se Stefanikem i Slovensko

z rakouské nadvlady Habsburkdi.

A postoj pravdy, cti, tedy 1 zboznosti stale ztistdva v ptedni linii. V dobé¢ prvni
svetoveé valky se Masaryk predstavuje jako pravdivé vlasteneckd osobnost. Nendvist
vuci rakouské vladé dava jiz nepokryté najevo, vSechny jeho fe€nické projevy
v zahrani¢i smétuji K odkryti zpate¢nické politiky Rakouska a k myslence, ze Ceské
zem¢ by se mohly stat samostatnymi. Objizd¢€l cely svét, domohl se jednani s pfednimi
svétovymi statniky, vytvofil kolem sebe skupinu schopnych diplomati a politikd, kteti
mu piipravovali cestu k naplnéni jeho zamérd, jmenujme napf. Milana Rastislava

Stefanika.®

Zda se, ze jeho zasadni mravni postoj — zboznost ustoupila do pozadi. Opak je
pravdou. VSechno jeho jedndni, kazdy c¢in byl krokem pevné a hluboce véticiho

¢lovéka, stale maje pred sebou obraz obou Zen, které svou zboZnosti ur€ily cestu i jemu.

Do Prahy se vratit nemohl, byl prohlaseny za vlastizradce a takové Cekala jen
prosluld Cerna véz ve Vidni, odkud Zzadny odsouzenec Zivy nevysel. Jen shodou nahod

jist¢ smrti tak unikl prvni pfedseda Ceskoslovenské vlady, Karel Kramaf.

® Milan Rastislav Stefanik - pfedni slovensky politik a diplomat, pracoval ve sluzbach Francie, byl
nositelem fadu Cestné legie a byl mu udéleny $lechticky titul, zahynul tragicky 4. 5. 1919.



Pétasedesatilety Masaryk zanechal v Praze rodinu, ta zoufale bojovala o preziti,

nalomené zdravi Charley Garrigue Masarykové tomu bylo svédkem.

Rokem 1918 bych nastin zivotni cesty T. G. Masaryka ve své praci ukoncila.
Chtéla jsem naznacit kofeny jeho postoje k ndbozenstvi, vife, moralce, naznacit,
odkud pramenila jeho mravni sila ke zdolani tkolt, které si predsevzal. Jeho Zivot byl
naplnény praci, bojem, pfili§ kratkym rodinnym Stéstim, ale snad motto provazejici ho
ve vSem jeho konani: ,,Modli se a pracuj®, bylo tim hnacim motorem az do jeho smrti

V zafi roku 1937.



4 V BOJI O NABOZENSTVI

Z predchazejici kapitoly jakoby vyplyvalo, ze pojmy nabozenstvi a cirkev se
neslucuje s Masarykovym nahledem a postojem. Kdysi jsem si zapsala jeho vyjadfeni,
V podstaté obranu proti naiCeni, ze je ateistou. Bohuzel, zapis byl pofizeny v dobg,
kdy jsem jesté neznala zplisob zaznamenani citaci, chybi pramen pouzité literatury.
Presto uryvek uvadim, nebot nalezité objasiiuje vztah osobnosti Masaryka
k nabozenstvi a cirkvi. ,,Ja nejsem protivnikem naboZenstvi a konstatuji to vaéi t€émto
panim (klerikalim); nebyl jsem ve svém zivoté ani na vtetfinu atheistou piese vSechny
1zi, které proti mné¢ stile a stile znova pronasite; ale jak praveno, stydim se
o nabozenskych pocitech mluviti s vami. Musim v$ak a smim zde mluviti jako Cech,
jako syn naroda, ktery mél Husa, Chelc¢ického, Komenského. Tento narod ve své
vétsing nebude nikdy klerikalni a nemize byti. Cesky narod prvy zlamal pouta Rimu
Vv husitské reformaci, a jestlize nam jeden z fe¢nikl na katolickém sjezdu jako idealy
predstavuje Ferdinandy a protireformaci, musime jako cesti politikové, jako synové
¢eského naroda, protireformaci s jejim nabozenskym nasilim a straSnymi konfiskacemi
statkd - skoro tfi Ctvrtiny celé zemé byly konfiskovany- jenom odsouditi. Nejsem
odplrcem nabozenstvi, ani odpurcem cirkve, ale mné je nabozenstvi véci svédomi

a srdce.

Posledni véta je natolik vystizna, Ze objasiiuje vlastné cely Masarykiv proces
uvédomeéni si ulohy naboZenstvi a cirkve. Kazdd myslenka v dile V boji o naboZenstvi
jako by byla posuvnym métitkem k myslenkam dal$im. Oporou mu je Jan Hus. V jeho
osobnosti vidi pfedstavitele duchovni nabozenské svobody, v jeho piesvédceni ukol pro
soucasnou inteligenci. ,ZlofeGeny ten, kteryz pro skyvu chleba opusti pravdu.”’
A Masaryk Husovu myslenku rozprostira do soucasnych pomért: ,,...stdt v poznané

pravde, a vSude, kde je toho potieba, pravdu Vyznat.“8

Mezi Masarykovou soucasnosti a soucasnosti mou je rovnitko. Byly dva
mezniky v nasi historii, kdy se Cesi jako narod mohl rozhodnout tukol, koho si zvoli

za sviij: rok 1968 a rok 1989. Oba, vice rok 1968 se staly fiaskem. Ukol Cechti vytvofit

7 Masaryk T. G., V boji o naboZenstvi, s. 29
8 Masaryk T. G., V boji o naboZenstvi, s. 30



podle slov Masaryka ndbozenské duchovno jako ukol narodni v obou ptipadech

ztroskotal.

Zaujalo m¢ 1 srovnani nabozenstvi, viry a mravnosti. Filozof Masaryk svym
hlubokym zamyslenim se nad podstatou slov dochdzi k presvédéeni, ze vira neni
nabozenstvi. A pro¢? Oddéluje slepou duvéiivost od presvédceni, kdy vira se stava
argumentem, ze slovo bozi neprameni od,, poslancti bozich®, ale od Boha samotného.
Masaryk zada dikazy, mize je podat véda. Zamyslim-li se nad slovy TGM, ano, pak
jediné¢ myslici ¢loveék v jakékoliv dobé muze viru pozvednout, oprostit od dogmat

a katolické nabozenstvi ocistit od moralniho upadku.

Stranou zstava otdzka viry u prostého, tfeba manualné pracujiciho clovéka.
V Masarykové dile jsem nenasla zminku, zda vira prostého ¢lovéka se muze oprostit
od duvérivosti k prostiednikiim Boha na Zemi. Mé myslenky sméfuji, napft.
ke zboznosti mé babicky, podkrkonos$ské Zeny, ktera napliovala Masarykovo heslo:
Modli se a pracuj! Na sto procent. Svou viru vyznavala praci na poli, sep&tim
s ptirodou, kazdodenni modlitbou a zpévem =z kancionalu. Vibec nepochybovala
o spravnosti ¢i nespravnosti slov pana farare, hltala je jako dusSevni 1€k, usnadnovala ji

jeji tézky a strastiplny Zivot.

A posilam autorovi otdzku,, na druhy bieh* : Co by se stalo, kdybyste takovému
¢lovéku vzal viru v podobé, jakou ji prevzal od svych predkl a je smyslem jeho Zivota?
Ja si troufdm tvrdit, Ze by takovy clovék zahynul nikoliv pfirozenou smrti,
ale prostfednictvim svého dobrovolného rozhodnuti. Sebevrazda a jeji pfi¢iny z pohledu

T. G. Masaryka budou v mé praci tématem dalsi kapitoly.

Pojem mravnost, Masaryk ji hodnoti Vv ramci katolicismu. Uznava, Ze vidél
Vv zivoté mnoho katolicky zboZznych lidi, ale mravné Spatnych. Povazuje takové setkani
za jednu z nejtrp¢ich zkusenosti: ,,Vid¢€l jsem, Ze tak zvani ateisté jsou lepsi, velmi Casto

lepsi, nez katoliéti teisté.?

o MASARYK, T. G.: Ivnteligence a nabozZenstvi: nabozZenska diskuse v Kralovéhradeckéem Adalbertinu
23. /ijna 1906. Praha: Cas, . 42



10

Povazuje za nepfirozeny a piimo mrzacici katolicky celibat. Katolicismus
tak vlastné degraduje zenu, knézi je vnucend katolickou moralkou dvoji tvar.
I kdyz Masaryk vyslovil tyto myslenky na pocatku 20. stoleti, jsou alarmujici i v 21.
stoleti. Pocet knézi, kteti zneuctili mlady lidsky zivot, roste, ale Zadny papez doposud

nepronesl odvaznou myslenku celibat zrusit.

Katolickd moralka je tedy kolosem na hlinénych nohou, a i pfi malo
zkuSenostech, které mam, si troufam fici, ze celibat bude problémem, ktery katolickou
cirkev podlomi v zakladech. Tak svefepé je propojena mravnost a nabozenstvi

v katolické cirkvi.

K ptikladu cistého nabozenstvi se TGM obraci k postavé JeziSe Krista. Jezis
Kristus zcela empiricky nastavil vztah k Bohu, ke smyslu zivota, k intimnimu osobnimu
Zivotu. A autor dila znovu zdiiraziiuje, Ze moderni naboZenstvi musi byt presvédcenim,
musi byt duchovni, Zivotni, humanitni, nikoliv asketické. PovySuje rodinny Zivot
na slechetny ukon ve skloubeni ptirozenych povinnosti otce i matky, a to s cilem Cisté

mravnim.

Masaryk formuluje nabozenstvi také jako prvek socialni, Jezi§ také pomahal
chudym: ,,...je tfeba si pamatovat na ty ohromné masy, které nemaji chleba...«®.
Ve vztahu k chudym katolickou cirkev zavrhuje pro jeji touhu po pompé a touhu

, e - i TSI
po bohatstvi: ,,Nabozenstvi nase nesmi byt materialistické.*

Zaujala mne také kapitola III., str. 37 - 44 s titulkem Néabozenska krise. Filozof
Masaryk shrnuje prohfeSky katolické cirkve od historické doby aZ po soucasnost.
Porovnava ji s protestantismem a dochéazi k poznani, Ze cirkve prodélavaji krizi a mize
Ji zastavit pouze nabozenstvi nové, opravdové a vyssi. Nesmi pievazit lez nad pravdou,

ma byt ptikladem poctivosti a pokrokovosti.

Po roce 1989 se Masarykova filozofie ndboZenstvi stala opét pfedmétem mnoha
filozofickych diskuzi. Moderni filozofie se shoduje Vv nazoru, Ze nabozenstvi je

u Masaryka postoj, ktery prameni z famoznich znalosti a zkuSenosti, hlavné z obdobi

19 Masaryk T. G.: V boji o ndbozenstvi, s. 28
1 Masaryk T. G.: V boji o ndbozenstvi, s. 31
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antiky a kfestanstvi. V jeho pohledu na nabozenstvi jej inspirovala predev§im jeho
zena. Myslenka, ze kiestanstvi spociva v individudlni praktické mravnosti véficiho je
dnesnimu cCloveéku blizka, ne tak cirkvi. Vztahuje se k jedinému bohu — osobé,
ktera skrze svého syna nabizi sepéti s vécnosti. Nesmi vSak ztratit mravni hodnotu, coz
by znamenalo ztratu nabozenské svobody. Priznak takového ohrozeni vidime

V soucasném Rusku.

Pujdeme-li jesté hloub&ji v analyze mysSlenek Masaryka o naboZenstvi,
pak mizeme jeho teze oznacit za nové mysleni, naboZenskou demokracii. A rozumim-li
jeho zdméru, nabozenstvi by mélo byt individudlnim svédomim, které by umoznilo

opravdovou demokratickou podobu statu.

Je jakymsi protipdlem k totalismu, protipdlem k titanovskému chvastounstvi, je
pro dnesniho Clovéka nabidkou kvalitniho zivota, podporou ceSstvi a vlastenecké
hrdosti. Pocita vSak s tim, Ze svédomi nebude pro nas ulitou, ale vystoupime s nim

spolu s individualni zodpovédnosti.

Masarykovy myslenky jsou vyzvou, pro naSi generaci zdvazkem, ze jeho

ptikladné zboZnost, jeho ndboZensky postoj a mravni odpoveédnost bude pokracovat.

41 TGM: SEBEVRAZDA HROMADNYM SPOLECENSKYM
JEVEM MODERNI OSVETY

V ptedchozi kapitole jsem zminila, Ze budu analyzovat Masarykovo dilo

o sebevrazdé.

Masarykova tvaha mne zaujala z pohledu ocekavani na pfistup tak moralné
pevného ¢lovéka k ¢inu, ktery se neslucuje s nazory viry obsazené v Desateru. A stalo

se, Ze se kniha opét ocitla v uloze u€ebnice k pochopeni a nahliZeni na zoufaly ¢in.

Prvni vydéani bylo v némeckém jazyce a vySlo ve Vidni v lednu 1881, Ceské
vydani teprve vroce 1904. Autor sam pfiznava, ze v rozpéti let doSlo ke zménam

nékterych statistik, ale zakladni mySlenku by nezménil. Nez pfistoupil k védeckému
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pojednani o sebevrazde¢, odkazuje se na Dostojevského, jeho Bésy a Denik spisovatele.

Komentuje, Ze s ruskym spisovatelem je v ndzorech na ¢in v piekvapujici shod¢.

Masaryk empiricky krok po kroku analyzuje sebevrazdu po strance klasifikace
pfi¢in a i po strance psychologické. V hlavé tfeti objasiiuje druhy a zplsoby sebevrazdy,
d¢jiny sebevrazednosti v hlavé ¢tvrté a pro nasi soucasnost je poucna hlava pata a Sesta

0 0svete a terapeutice sebevrazednych umysli.

Myslenky TGM uvedené v knize Ize shrnout do né¢kolika bodu. Nejprve se
Vv knize pojednava o klasifikaci pficin a jejich pasobeni, do popiedi stavi vliv podnebi,
pudy, kosmickych vlivii, zemépisného rozdéleni, svétovych stran, dale pak télesnou
dispozici, spolecenské poméry. VSechny jevy jsou odidvodnéné statistikou

a historickymi fakty.

Spis jsem vyhledala pro jiny zamér, pro pojmenovani patologického jevu
moderni spole¢nosti. Jakou spojitost ma sebevrazda s nabozenskou virou? Autor shrnuje

své poznatky do teze, Ze jde o mravni oslabeni ztratou ndbozZenské viry.

I kdyz dilo obsahuje pfedevsim fakta, skryvéa se pod nimi sociologicka meditace
a Masarykovi téma sebevrazdy ¢i vrazdy bylo prostfedkem k celoZivotnimu studiu
socidln¢ patologickych jevll. Zkoumal sebevrazdu jako symptom krize moderni
spole¢nosti a po vypuknuti 1. svétové valky dosel k ndzoru, Ze protiklad sebevrazda-
vrazda se ve zminéné vélce rozrostl ve vrazednost svétového rozméru. A pficina byla
stejna jako u sebevrazdy - mravni oslabeni ztratou viry, pesimismus a patologicky

subjektivismus.

U sebevrazdy se pak nabizi myslenka ztraty ,,vécnosti®, v lidovém podani, které
nebylo pro Masaryka nezndmé, sebevrah nesmél byt pohibeny do pokiténé zemé, nybrz
pouze u hibitovni zdi. Sebevrazednost definuje jako krizi, patologii spole¢nosti, ¢lovék
se sebevrazednymi umysly je nemocny cloveék bez existence Boha. Nabizi mravni
ozdraveni v podobé nového kiestanstvi tak, jak tomu bylo Vv cisaiském Rimu,

kde kiestanstvi ozdravilo upadkovou fimskou spolecnost.
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Filozof Masaryk posuzuje sebevrazednost a valku z hlediska humanistického
idealu, lasky k ¢lovéku, zejména slabému a utlaCovanému. Shrneme-li Masarykovy

nazory o sebevrazd¢, pak neni jen nutn¢ zI4a, ale méla by byt i spoleCenskou 1é¢bou.

A za touto vétou se nabizi pozndmka k dobrovolné smrti studenta filozofie Jana
Palacha v roce 1969. Ta méla byt spolecenskou 1é¢bou. V prvnich okamzicich se zdalo,
ze ji bude, totalismus a bolSevické zlo vSak bylo silngj§i a varovanim se stala

jen pro urcitou ¢ast tehdy mladych lidi.

Masaryk by pravdépodobné zdivodnil Palachovu sebevrazdu jako vysledek boje
vzdélaného naroda, proto smrt studenta udefila s takovou silou. Ndbozenstvi zcela jisté
ztratilo moc nad mysli, doba roku 1968 — 1969 byla vypjata, znamenala velké nebezpeci
pro ¢lovéka vibec. Dal§im rozborem oné doby a jejim pusobenim na ¢lovéka bych

ve své praci smefovala k jinému tématu.

Kapitola o terapeutice - Masaryk Cini zavéry znamé z pozdéjsich svych dél
o naboZenstvi a vyplyvaji i zjeho myslenek praktické filozofie: jeho navodem
pro likvidaci sebevrazednosti je odstranéni bezboznosti, potieba v lidech rozvinout
mravni oporu, pocitit zboZnost a dochazi k presvédceni, Ze by protestantismus v nové
podob¢ mohl byt onim spravnym ukazatelem.

3

Knihu uzavird jest¢ jednou zésadni myslenkou:
«l12

‘...Neni nic hroznéjsiho

neZ narod, ktery je nevédomy, hruby a nevérecky zaroven.

4.2 KAREL CAPEK: HOVORY S T. G. M.

Kazda kapitola mé prace ma myslenkovou souvislost s kapitolou piedchazejici.

Tak je tomu 1 v této.

TGM mél mnoho obdivovatelli, mnoho Stoupencii, také mnoho protivnikl
a nenavistnikli. Na srdci mu piedev§im lezela starost a péce o rodinu. Ztratil syna

Herberta, opustila jej v zivoté¢ manzelka Charlotta, syn Jan dlouho nesplioval piedstavy

12 Masaryk T. G.: Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty, s. 186.



14

svého otce. Ale naSel piitele o dvé generace mladsiho, ktery pro Masaryka
predstavoval,, souznéni dusi.“ Stal se jim Karel Capek, jeho genialni spisovatelsky
talent, vzd€lanost, tcta a pokora byly pro TGM tzasnym povzbuzenim, a tak neni divu,
7e prezidentova duse se Capkovi oteviela se viemi vzpominkami, otazkami, problémy,
starostmi, ale také se vSemi zivotnimi radostmi. VVznikl autenticky zaznam prezidentova
vypravéni: Hovory s T. G. Masarykem.

Karel Capek se sT. G. Masarykem setkal poprvé 2. biezna 1922
ve Vinohradském divadle. Po nékolika dalSich setkanich poznali vzijemnou shodu
Vv nazorech na politiku, kulturu a filozofii, ale shodovali se i v aktivnim zptisobu Zivota,
Vtouze néco po sob& zanechat a nepromarnit ¢as. K. Capek pfistupoval k panu
prezidentovi jako velmi skromny student, s pokorou a obdivem, se zietelnou uctou
K jeho rozsahu vzdélani, k jeho domnélé piisnosti. TGM se nejprve obracel na Capka
S kulturnimi zélezitostmi, oba vSak poznali velmi brzy, Ze je spojuje néco vic
nez zdvofilé navstévy, ze je spojuje pratelstvi. V dob& plné zmatkid v parlamentni
politice tlaky na,, hradni politiku“silily a Masaryk ztracel moznost vetfejné projevovat
své nazory tak, jako byl na to zvykly dfive, zejména v prvnich letech vzniku republiky.
Capkovo pratelstvi mu pfineslo moznost vyslovit se v Lidovych novinach, a hlavné ne-
li sam, pak zcela bez vyhrad prostfednictvim Karla Capka.

Capek se tedy stal neoficialnim mluvéim TGM, setkani byla stale Gast&jsi
a prijemn¢j$i, a tak vyvstanula moZznost napsat ,,Hovory*“. Do obrany Masarykovy
politiky a filozofie se zapojili i vSichni ,,patecnici“- skupina kulturnich osobnosti,
ktera se schazela vzdy v patek v Capkové vile na Vinohradech. Pan prezident pozvani
ptijal v roce 1926 a opétoval pozvani nékterym patecnikiim: Josefu Capkovi, Eduardu

BeneSovi, Eduardu Bassovi, Karlu Pola¢kovi a dalSim.

TGM je piijal v Lanech, nejprve uctili pamatku pani Charlotty, zemiela v roce
1923, a pak jiz hovofili na aktudlni téma: politika ufednické vlady a politickych stran.
Masaryk jim piredcital pfipravovany ¢lanek, kde chtél vefejnost upozornit na zcestné
promluvy nejvyssich politikQi, Ze jde o krizi demokracie a parlamentarismu. V daném

¢lanku autor upozorioval, ze Ceska politika jesté viibec k demokracii nedospéla.

Poméry se uklidnily v roce 1926, a nato i vroce 1927, kdy se konaly nové

prezidentské volby. Piedpokladalo se, Ze nastupcem TGM bude Antonin Svehla,
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ale Masaryk byl opét zvoleny potieti prezidentem. Piesto si jak TGM, tak K. Capek
nasli &as, aby dale pracovali na Hovorech. K. Capek pfiznava, Ze pan prezident si

vSechny myslenky napted uspoiadal, nez je vyslovil: ,,Bylo mnoho ml¢eno.*

Hovory nejsou jenom o souhlase s Masarykem, Casto se pieli, ale na obou
stranach je zfetelna stopa vysoké vzdélanosti a ucty. V roce 1935 prezident abdikoval
a po t&zkém zanétu plic v roce 1937 umira. Capek piiznava, Ze v osobnosti Tomase

Garriguea Masaryka ztratil otce.

Pii praci na knize se sedel vypravéésky styl K. Capka s osobitymi nazory TGM
a vzniklo stale aktualni dilo o ¢lovéku s vysokym moralnim kodexem, o mravnim

politiku, o hluboce zbozném ¢loveku.

,»My musime mit pofad na mysli, Ze jsme maly narod v neptiznivém postaveni
zemeépisném; prakticky ndm to uklada, abychom se méli vice k svétu, vic dokéazali nez ti
druzi, ,,...kazdy uvédomély Cech a Slovak musi udélat tikrat tolik, co &lenové narodt
velkych a vyhodnégji polozenych,...“tikaval Masaryk. A je to citace, ktera nasi i budouci

generace zavazuje tak, jak jsem psala v kapitolach piedeslych.

Celkové ma prace sméfuje k analyze pohledu T. G. Masaryka na problém
nabozenstvi a praktickou filozofii viry, etiky a moralky, proto jsem z Hovorl vybrala

nékolik stati, které se zminénym tématem zabyvaji, a to v poloze Masarykova mysleni.

Na stran¢ 131, kdy rozpravi o letech 1900 —1910, vyslovuje nazor na cirkev,
ktery opakoval v mnoha dalSich filozofickych uvahach: cirkev neni pro TGM
nabozenstvim celym. Tuto myslenku mohou pochopit pouze lidé, ktefi o ndbozenstvi
a cirkvi pfemysleji v jinych dimenzich nez prosty véfici clovek. Dale vypravi o ned¢€li
v Cejkovicich, jak ji prozivaji prosti lidé, jak nadhera poboznosti je tak nezvratitelna,
ze cirkev v mysli prostych lidi musi zvitézit. Odkazuji se ke kapitole 3, kdy jsem se
ptala na, druhy biech“, mlj nazor je neménny, jen v Hovorech je tloha cirkve,
i pro prosté lidi méné& stroha, méné direktivni, objevuje se v odpovédi pro K. Capka
spise vitalizmus: ,,Jiz dnes a v budoucnosti bude nabozenstvi individualngjsi, bude

odpovidat osobnim duchovnim potiebam lidi. Svoboda védéni a badani, intelektualni
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poctivost ve vécech nabozenstvi, tolerance, toho potfebujeme...potfebujeme zivé viry

V néco vyssiho, nez jsme my, v néco velikého, vzneseného a v&&ného. B

Na Capkovu otazku: Ale zboznost je faktor subjektivni, ¢istd osobni, kdezto
nabozenstvi skoro vzdycky oblast osobniho vztahu k Bohu, Masaryk analyzuje
nabozenstvi:...,,podstatou nabozenstvi je existence bozi, jistota, ze Blh jest...*“ Vracim
se k avodu své prace, kde tvrdim na piikladu obéti z koncentra¢nich tabort, Ze i u nich
se objevil bih, jako podoba obéti. ,,Nabozenstvi maji sva dogmata, kréda, uceni,
piikazani.“ Ano, ale sam Masaryk mluvi u problému sebevrazdy, ale i v jinych dilech
o zkrachovéani mravniho postoje, a ten je alespon pro mne, zalozeny na uznani Desatera
a jeho dodrzovani v laickém slova smyslu, tzn. bez askeze. ,,Nabozenské poznani -
vedle viry v to, CO je zjeveno - Casto se oznacuje jako intuice, jako poznani citem,
poznani nesmyslové, nerozumové. Sam Masaryk uvadi ve svych pracich o historii
nabozenstvi, kolik obéti stravila katolicka cirkev pii soudech nad lidmi, ktefi
uplatiiovali ve své vife cit, nesmyslové poznani; j4 osobné z dobovych materiald vim,
kolik lidskych obéti za komunismu stalo vyznani viry na zakladé intuice, citu,

nesmyslového poznani.

S nadbozZenstvim a virou souvisi modlitba. Dne$ni vétici povazuji modlitbu
za kamen, ktery pohne svétem. A co pravi filozof a prezident. T. G. Masaryk: ,,Modlitba

prava je povznesenim mysli k Bohu,* ale v podstaté v ni nevidi spasny krok.

V dalSich otdzkach a odpovédich se naboZenstvi stalo rovnitkem se zboZnosti.
»Nabozenstvi a zboznost je vec Cisté lidskd, ve zboznosti Clovek postihuje nejhloub
smysl svého zivota.“ Dnesni Clovek, nezalezi na véku, pokud se ponoii do modlitby,
vnimajic slova nejstarS$i modlitby na svéte, at’ je v jakémkoliv jazyku, vstupuje do stadia
zboznosti, a v tom momentu je jeho postoj naprosto subjektivni, je vroucny a laskyplny.
Avsak, je zapotiebi pfenést vroucnost a laskyplnost do praktického zivota. A v tomto
poznani je ohromnd moudrost a zasadni posto] TGM. AC¢ laik poznani citi, nedokaze je
vyslovit, vyslovil je spolu s K. Capkem prezident Toméas Garrigue Masaryk v Hovorech

s T. G. Masarykem.

13 CAPEK, K.: Hovory s TGM, s. 133.
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5 VZPOMINKY SOUCASNIKU NAT. G. MASARYKA

V moderni literatuie jsem nikde nenaSla uceleny zaznam ¢i poznamku
o dusevnim zivot¢ osobnosti, jakou bezesporu TGM byl. Prozival aktivni zivot,
pochazel z moravského venkova, kde zZivot jen kypél praci, uctou k ptirodé€, zboznosti,
rocnimi radovankami, hluboce prozivanou laskou. Ale my jej z literatury zndme pouze
jako distojného muze, ktery pracoval a bojoval, u¢il se, fe¢nil a filozofoval. Proto jsem
pii studiu pramenti ke své bakalarské praci zalistovala v knize: Sbornik vzpominek
Masaryka zr. 1930 na T. G., kdy plejada pratel, spolupracovniki a obdivovateli
profesora a prezidenta TGM zvefejiluje zazitky ze setkani s nim, at’ uz pracovniho,
pratelského, cestovniho ¢i valeéného. Pieji si, aby pfed mou generaci piedstoupila
osobnost bez glorifikace, ale o to vice ptikladna tim neustale v mé praci zminovanym

mravnim a prakticky zboznym postojem.

Ljubomir M. Davidovi¢: Friedjungiiv proces. ,,Masaryk pii této pfrilezitosti
stejn¢ jako vzdy slouzil upifimné, oddanné a odvazné pouze pravdé a spravedlnosti.*
Proces, o kterém jsem se zmifiovala v Uvodu, probihal v r. 1909 ve Vidni, kdy Masaryk
se zastal predniho piedstavitele zahfebské inteligence. Proces rakousko-uherska vlada
prohrala. Ettienne Fournoul: Dvé setkani s Masarykem. ,,A byla to vskutku vira, kterou
nam piinaSel pfiSti prezident Masaryk, vira informovand a moudra, posileni
obdivuhodnou duSevni odvahou. Nepfinasel ndm zvlast dobrych zprav; ale pfinasel
daveéru, kterd vitézi nad Spatnymi zpravami.“ Setkdni v Pafizi pfi jednani
o ¢eskoslovenskych legiich. Stevan Hadzi¢: zastupce Jihoslovand, ktefi ptebéhli v dobé
1. svétové valky na ruskou stranu, ale pak se snazili zachranit pfed bolsevismem spolu
s eskoslovenskymi legiemi: ,,Ten mékky zvuény baryton, jejZz jsem s potéSenim
poslouchal loniského jara v Londyn€, znovu tak mile zaznél v mé svétnici, a nyni
s logikou a presvédcivosti jesté vetsi.

Emil Ludwig: ,,Mezi vSemi vidim Masaryka stati na mist¢ mravné¢ nejvysSim:
je to skute¢ny viiddce naroda razu starych americkych prezidenti, a to neni ndhoda, Ze si
jich vazi a ze je studoval.“ Dr. Edvard Benes. ,, Pozorovali jsme odraz toho vseho
z daleka od jizniho mote a od jizniho slunce 1épe, jasnéji, klidnéji. A prezident vzdycky
vSecky uvahy koncil: Ty véci vSecky se budou muset probojovat s klidem, vécné, ale

disledn¢ a netthybné. Jinak pokoj miti republika nebude. Nebude to snadné, ale vyhraje
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se to.“ Hana BeneSova, manzelka 2. prezidenta republiky, dr. Edvarda Benese: ,,Pan
prezident zpival s chuti, a kdyz uz v hloubce noci vyéerpanim nejznaméjsich ¢eskych
a slovenskych pisni nastavala chvilemi pausa, hledal ve své paméti stale nové a nové
pisnicky, az se prtiblizila jedna hodina s ptlnoci... Nepropasli jsme vychodu slunce
a vSichni seskupeni kolem pana presidenta uslySeli jsme z jeho ust: ,,Lidi¢ky, to je
krasa!*“ Jaroslav Cisaf, tajemnik pana prezidenta. Tato vzpominka by méla byt silné
vytiSténa pro dneSni zaméstnavatele, pokud chtéji mit spolehlivé pracovniky.
Pro Masaryka byl popsany jev typicky: ,,Kdyz byla véc rozhodnuta, ja se m¢l naplno
ujmout tajemnické funkce, fekl mi Masaryk vysi mého platu, ze budu bydlet a stravovat
se snim, a tdzal se, jsem-li spokojen; kdyZ jsem pfisvédc¢il, optal se mne na mé dluhy;
trochu zarazen jsem mu je sdélil, na¢ez mi vystavil Sek na plnou jejich Castku, abych je
ihned mohl zaplatiti; ,,v t€ch vécech musi mit ¢lovék klidnou mysl, ma-li poradné

pracovat.*

G. Habrman: poslanec socialni demokracie: ,,Po slavném piijezdu TGM
do Prahy v prosinci 1918 obdrzel kazdy ministr a néktefi jini statni a vefejni Cinitelé
od prezidenta republiky maly darek...v kazdém obalu byly — 3 kousky mydla, z nichz
jedno bylo cerné a melo tvar koule....Pan president chtél naznalit, Zze ministii
a hodnostéii nového stdtu maji miti Cisté ruce a svédomi. Snaha presidenta po Cistoté
a neziStnosti v zivoté vefejném a v ¢innosti ve spravé statu zpusobila mu od té doby

mnoho nepfatel...*

Nésleduje vzpominka za vzpominkou, politici, jeho sousedé, legionafi,
Jihoslované, Ameri¢ané vzpominaji na osobnost Tomase Garriguea Masaryka jako
na Clovéka na vefejnosti 1 v soukromém pracovnim zivoté S neuvéfitelné silnym
charisma, za vSech okolnosti. A tak jsem si vzala za své, ze ve své praci TGM pfriblizim,
nejen jako filozofa, védce a politika, ale také jako Clovéka , jenz byl v dany okamzik

pro ¢esky i slovensky narod darem.
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6 IDEALY HUMANITNI

V ptedchozi kapitole jsem umysiné volila jako téma vzpominky ztcastnénych
kolem profesora Masaryka, abych naznacila téma kapitoly paté: idealy humanitni. Mne
fascinuje u osobnosti TGM ta stoprocentni shoda mezi publikovanymi teoretickymi
statémi a praktickym Zivotem. Vzpominky soucasnikl toho maji byt dikazem. Neznam
z literatury, ani ze skute¢nosti takovy ptiklad, ano, pouze jeden, ale ten nebyl politik,

nemusel snaset zasti politickych stran, snasel zasti zavisti.

Albert Schweitzer, musim se o ném zminit vice, nebot’ oba jsou si v mnohém
podobni. Albert Schweitzer, hluboky myslitel, némeckého pivodu, zndimy po celém
sveéte jako teolog, filosof, 1€kar, ktery ze svych penéz a sbirek zalozil a vedl nemocnici
v rovnikové Africe, v Lambaréne, a jako virtu6z shanél pro nemocnici penize. Je nutné

se zminit, Ze v nemocnici se 1é¢ila predevsim lepra.

Obé¢ svétoveé proslulé postavy toho maji velice mnoho podobného, predevsim
skromnost, tctu, pokoru, mravnost, zboznost. Nevim, zda se nékdy setkaly, ale urcité by
pfedmétem jejich rozmluvy byly humanitni idealy. Vratme se vSak k TGM a k jeho

spisu: Idealy humanitni.

Masaryk si ve spise kladl otazky, které viibec nepozbyly platnosti ani dnes. Slo
mu piedevS§im o mravni opravdovost lidské existence, tu hleda v ndboZenské svobodé
a bojuje proti jakékoliv formé odcizeni. A v tomto momentu ptichazi jeho hlavni otazka
- otdzka po smyslu a vnitini mravnosti Zivotni existence. Kazdym dilem odpovédi
»zraji“, myslenkové stoupd, od myslenek humanismu jej neodvadi ani konkrétni
politicky program, jen jej posouva k mySlence déjinného védomi ceského clovéka.
Dosel k ptikladu Jana Husa, Petra Chel¢ického, Jana Amose Komenského, Ceskych
bratii, pozd¢ji Karla Havlicka Borovského, FrantiSka Palackého. Zdlraznoval jejich
zivotni vitalitu a pfinos Ceskému néarodu. Zdlraznoval, odkud prameni zaklady jejich
zivotni prace, zlidové slovesnosti, nebot on sadm dobie védél, jakd moralni sila

Vv prostém lidu je.
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Humanitni ide4dl ma byt podle Masaryka ndrodnim programem. N4§ narod ma
k humanité vSechny piedpoklady, husitstvi, bratrstvi. Krédo humanitniho idealu je podle

TGM obsahem a smyslem nasich déjin.

Idedly humanitni byly pivodné ptfedndsky v univerzitnich extenzich, tedy
prednasky, které univerzitni profesofi konali pro neakademickou vefejnost. Masaryk

prednasel o Idealech humanitnich v roce 1901, poté byly otitény v ¢asopisu Cas.

Nébozenstvi a mravnost, hlavni téma mé prace, se nachazi v dile Idealy
humanitni v kapitole 9. Autor piednasi pfedev§im o rozdilu naboZenstvi a mravnosti.
Slova TGM: ,,Mravnost, to je pomér ¢lovéka k ¢lovéku®, jsou nade vSechno stale
burcujici. Déle nasleduji slova, ktera jsou pro dnesni dobu stejné obsazna: ,,Potfebujeme
mravnosti ve styku s bliznim, ndbozenstvi ma $irSi okruh nezZ mravnost, to znamena, ze
nabozZenstvi je zdkladem mravnosti.“ Vycet dalSich mySlenek bych mohla dat jako
zivotni krédo kazdého Cecha a drzet se tak jednoho piikazani z Desatera. Miluj blizniho
svého- tento pojem podle Masaryka nesmi byt abstraktni, musime si vybrat predméty
sveé lasky, a pokud ma byt laskou praktickou, vybirdme ty nejbliZsi, a zjistime, jak mélo
je zname. Duraz klade Masaryk na empatii a lasku k ditéti tak, aby byly vzajemné.
Velice kiechka se mu jevi laska k Zeng€, musi byt nejucinnéjsi, a vSe ve znaku pozitivit,

klidu, s jasnym cilem.

Dale Masaryk pifechazi kpraci a stile zdiraziiuje lasku a pozitivismus.
Zamyslela jsem se nad vétou: ,,Nem&me zalibu v mucednictvi, nem&jme zalibu
ve smrti.* DneSni svét podle mého nahledu naopak zalibu v téchto krutostech chova,
vezméme jen tlak filma, kde smrt je piedstavovédna jako vSedni udélost, tlak bulvaru

atd.

Nasleduje véta, jenz by si méli vzit vSichni politikové jako motto: ,, Pracovat,
to znamena odpirat zIému a dusledné”. To neznamena byt radikalni, ale vytrvaly. Dalsi
véty jsou velmi zavazné pro kazdou dalsi generaci: Miluj sebe. Pak bude§ milovat
1 ostatni!, M¢&j svlij usudek, svou individualitu!, Nezij na cizi Gcet!, Nedélej rozdilu mezi
politikou a mravnosti!, Mnohovédomost nés nespasi!, Pokracovat znamena prekonavat

Spatné!, Laska spociva v nadéji!, Co neudélas dnes, ud¢€las zitra, co neudélas ty, dodélaji
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jini!. VSechny tyto véty mizeme nazvat novym Desaterem, a Masaryk k nim dodava

zivotni viru, smysluplnou praci, lasku v ¢loveka.
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7 NABOZENSKE TAZAMI V KONTEXTU PRACE
RUSKO A EVROPA

Masarykova prace, jez je dodnes jednim z vychozich bodii moderni rusistiky.
Analyzuje brilantné ruské sebepojeti pravé na vztahu k taméjsi duchovni dominantné,
k ortodoxni pravoslavné cirkvi, kterou ani disledné organizovana kulturni revoluce
Petra Velikého nedokazala sesadit z jejiho postaveni vrchniho udavatele Zzivotnich
hodnot prostého obyvatele Rusi. V kontextu nasich masarykovskych badani je
vicesvazkové dilo pfedev$im dokladem jeho trvalého ptfimknuti k anglosaské filosofické
tradici, jeZ u n¢j byla déna dikladnym samostudiem britskych osvicencli. Masaryk
ptistupuje k ruské otdzce se zfetelnou, ale citlivou distanci vzdélaného pozorovatele
slovanského pavodu, coz mu nicméné nebrani jmenovat konzervativni ruskou
nabozenskou tradici jako evidentn¢ retardacni ve smyslu nepiili§ progresivniho
pfejiméni racionalni zdpadoevropské mordlky a jejich dialogem danych vychodisek.
Hlavnim pramenem ruského nébozenského citéni je Masarykovi rusky venkov. Dané
obdobi, Masarykem pozorované, hovoii demografickymi fakty zcela ve prospéch
ruského venkova. V tomto smyslu nevahd profesor Masaryk jasné deklarovat, Ze je
to osoba sedlaka — chceme-li, muzika, kterd personifikuje ruskou zem a dava zaklad
jejim hodnotovym principﬁm.14 Rusky sedlak zije ovSem po boku té vrstvy, které bylo
dano ,,zazit Evropu — vrstvy, kterd je citelné vySe hierarchicky postavend, ¢imz dava
zaklad moznému socidlnimu napéti, v moderni Evropé nebyvalém. Hovofim o sféte,
pro niz Francie poskytla termin burzoazie a mezi jejiz zdklad miZzeme v Rusku pocitat
vy$$i dustojnicky sbor, ekonomicky vzdélané statkaie a zcela specificky techniky
a inZenyry. > Tato vrstva se na prvni pohled zruské reality vyjima svou zfetelné
evropsky pojatou kazdodennosti. Jeji psychika se zda byt od venkovské mentality
oddélena jiz zafizenim jejich bytovych a panskych sidel, které je ve znameni moderniho
evropského duchu. AvSak Masaryk nas poucuje o tom, Ze takové zdani je ve své
podstaté ne-li klamné, pak jist€¢ nelplné. Argumentuje odkazem na tu vrstvu
obyvatelstva, kterd jiz davno v dobé pred napsadnim studie byla zapadni civilizaci diky
sekularizaci vytlacena z aktivniho zasahovani do sféry vefejného déni, v Rusku vsak

nikoli. Jedna se o pocetné stavy mnichti, ktefi ani na pocatku 20. stoleti neztraceji

lf‘ MASARYK, T. G. Rusko a Evropa. Studie o duchovnich proudech v Rusku. Dil I a dil 1. ¢ast 1. Praha:
Ustav T. G. Masaryka, 1995, s. 14.
> Tamtéz
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V nejvetsi zemi svéta svij spolecensky statut. Ruského mnicha nelze s jistotou zaradit
pod spolecenskou skupinu s ozna¢enim klérus, nebot’ tento pojem se primarné vztahuje
Vv prvé fadé na vysoce institucializovana spolecenstvi katolickd a evokuje spolecenstvi
S jasnym pravnim zakotvenim a védomim a vymezenou jasné vuci moci panovnika.
Moskva ovSem neni Vatikanem, kde by se soustfedila katolicky univerzalni moc
celokontinentalniho dopadu. Jednak byl svét ruského pravoslavi svétem pro sebe sama
a neovliviioval vyrazné chod evropského duchovniho déni dal nez na Balt, jednak
pfevzal metodiku  spravy ze  stfedovékych  tradic  byzantské  cirkve.
V praxi je pak na spravu duchovnich zélezitosti Rusi aplikovana svéraznd podoba
cézaropapismu. Ruské knéZstvo si osobuje nezadatelné mesianistické pravo, vyjadiené
krédem ,,padly a zasly dva Rimy, zapadni a vychodni, ale Moskvé uréil osud, Ze bude
Rimem tietim, &tvrtého viak nebude.“'® Masaryk operuje s timto pojmem tzv. tetiho
Rima v ramci celé knihy a pouZiva jej mimo jiné i k zrcadleni socidlnich problémi
ruské spolecnosti — dovozuje, ze takové spojeni stdtni moci s masivni cirkevni
organizaci, jeZ sama sebe vymezuje jako metafyzicky prostiedek spasy, je v prvé fade
Skodlivé pro jakykoli pokus ustanovit filosoficky svobodnou spole¢nost. Stanovi jadro
ruské duchovni otazky. Spolecensky dosah vlivu cirkve zavisel na vife vSech, kdo se
podileli na stdtni moci, vjistém smyslu tak ruskd spole¢nost nebyla vilbec
sekularizovana.'” A tak Masaryk pfi svém nahledu na dobovou ruskou spole¢nost miize
jasné stanovit jeji dalsi pilit. Byl-1i tim prvnim sedlék, je tim druhym mnich.™® Ve svétle
tohoto paradigmatu se jasné odhaluji kontury oné iluze spolecenské diferenciace, jinymi
slovy lze sjistym zjednodusenim tvrdit, ze v Rusku jsou vSichni cirkvi, a ruska
spolecnost tak napliiuje principy biblické ecclesia, tedy mizZeme zde hovofit spise
0 spolecenstvi nez 0 spole¢nosti zapadniho typu.
Lze fici, Ze po dlouhou dobu — patrné¢ do doby fijnové revoluce, k jejimuz popisu
Masarykova publikace vzhledem k dataci nesahd — byl rusky mnich né¢im jako
»harazovym bodem proti socidlnim tfenicim. Rusky klaster vzdy existoval nejen jako
moznost alternativniho zpiisobu existence, kam se lze uchylit, byl tu viditelny jako
kazdodenni realita, ve shod¢ s tradici svétoveého kiestanstvi sice Casto odlouceny
od civilizace, ale vzdy také jako trvald soucast méstské zastavby a jejiho mocenského

renomé. Masaryk tuto skutecnost demonstruje zachycenim popisu svoji navstévy

% Tamtéz, s. 39
Y Tamtéz, s. 37
18 Tamtéz, s. 14
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klastera Trojickosergijevské lavry u Moskvy, kde si vS§ima tfecich bodii mezi svym
osobnim pojetim kiestanské viry a tim, jakym zpisobem vnimal mistni liturgickou
realitu doprovazejici mlady mnich. Do lavry samé se Masaryk ostatn¢ dostal na zakladé
doporuceni vysoce postaveného pritele Lva Tolstého, coz svéd¢i o sty¢nych bodech
mezi Tolstého a Masarykovym vykladem kiestanstvi. Pied vystavenymi relikviemi
pocitoval Masaryk zdvofily evropsky odstup, ¢imz budil znacné rozpaky u svého
pravodce, ktery v zminéném klastefe vyrostl a o mechanismech vnéjSiho svéta nemél
predstavu. ° V kontextu setkani akademicky vzd&laného Evropana s asketickym
prislusnikem ruského duchovniho stavu je pfiznacna kone¢na c¢ast Masarykova
vypravéni, kterd bezpochyby pomohla definovat nebo prohloubit jeho odmitavy postoj
k dogmatickym principiim jakékoli vétvé kiest'anstvi — to, Ze mnich vyrustal v presné
vymezeném svéte klastera, nijak neutlumilo jeho zajem o podobu soucasného
méstského svéta a vyuzil svého setkani s Masarykem k zadost o detailni popis svéta
,tam venku®“, ovSem pii louCeni doslo ke konfrontaci — mnich byl z hlediska svého
postaveni uvykly piijimani dar, coz se Masarykovu demokratickému kiestanstvi
zjevné nemalo protivilo: ,,Citil jsem, ze mi ruménec stoupa do tvare, kdyz jsem strazci
Getsemane vmadkl do o&ekavajici ruky bankovku.«?® Zazitek Masaryka privadi
na hranici reflexe — v duchu dékuje Tolstému, zZe mu odhalil svét staré ruské viry
a ruského dogmatismu v jeho plnosti, podivuje se nad archai¢nosti ruské viry. 2l
Navstéva lavry pomohla Masarykovi ke konstrukei vykladu ruské duchovnosti
za pomoci jeho vlastnich obrazi z détstvi: ,tak jsem véfil a jednal, kdyz jsem jako
chlapec chodil na pouti (...) ale détstvi minulo navzdy, pravé protoze détstvi musilo

(3

ustoupit zralejSimu véku. 2 Takovy soud bezpochyby lépe ilustruje také ty diivody,
pro které se Masaryk rozesel s ideou katolicismu. V ramci svého rusistického dila neslo
ovSem Masarykovy jen o zachyceni metafyzickych zdroji ruského nabozenského citéni.
Prace Rusko a Evropa chce byt praci sociologickou a pro Sirokou védeckou veiejnost
chce rovnéZ byt analyzou stabilizujich a destabilizujicich prvkl ruského, potazmo 1ze
fici vychodoevropského spolecenstvi. Tak si Masaryk v§ima v sociologickych intencich
a zcela v pozitivistickém duchu prostych sociologickych fakt, jez méla vliv na utvareni

kazdodenni ruské ndbozenské scény. S védeckou pozornosti si tak napiiklad vSima

pronikani protestantskych smér a vlivu do Pobalti a oblasti zdpadniho Ruska.

¥ Tamtéz, s. 14
2 Tamtéz, s. 15
2! Tamtéz
22 Tamtéz
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V 15. stoleti vrcholi v Rusku stfedovéké nazirdni evropské skutecnosti, kdyz slovy
mnicha Josifa je deklarovano, ze car se svou moci podoba Bohu. 23 V pozdé¢jsich
ruskych dé&jinach je to ale pravé carskd moc, kterd je v obdobi vlady Petra Velikého
odpovédna za oslabeni pfisné¢ vykladané liturgiky a za liberalizaci ruské duchovni
reality. Masaryk spravné pfipomind, ze do kontaktu s nekatolickym svétem kiest’anské
viry se oblast Rusi dostava jiz mnohem diive, a sice diky invazi husitskych vyprav
do Pobalti, pficemz Cesky import jinak chapaného kiestanstvi byl nadale upevnén
pusobenim emigrace jednoty bratrské, pfinalezejici silny vliv némeckého protestantismu
na oblast Litvy Masaryk datuje rokem 1538 a jako ptidanou protestantskou hodnotu pro
Rusko akceptuje téz kontakty ruské fise s blizkym Svédskem. 24 \/ okoli hlavnich
meéstskych center, na tzv. ,,slobodach neboli pfedméstich, vznikaly pocetné komunity
pristéhovalct protestantského vyznani, povolanych sem za ucelem obsahlé modernizace
zemé. To byl piipad napt. moskevské slobody, kde koncem 17. stoleti zila silna
némeckd mengina. ® Iniciativa carské moci touZici zapojit Rusko do hry velmoci,
postavila celou zemi pied jakousi multikulturni vyzvu daleko vice kulturné vyspélejsich
etnik. Poprvé se ve znaéné mife ukazalo, ze pozice ruského pravoslavi, doposud
ukotvené siti klaSteri, 1ze nabourat vidinou modernéjSiho Zivota. Zarovenn dochazi
K prolnuti a spolupraci svétského s ryze duchovnim. Tak se Masaryk vraci k d&jinnému
faktu, Ze to byl némecky protestantsky pastor, kdo jako prvni ukdzal Moskvaniim

evropské divadlo.?®

Pro celkovy nahled Masarykova chapani viry je dlleZitd jeho analyza této
situace, k niz se opakované vraci. Dokumentuje, Ze zpoc¢atku byl némecky protestantsky
vklad hodnocen jako ptinosny — Masaryk k analyze ruské duchovnosti konce 17. stoleti
piSe doslova ,rusti teologové chodili do Skoly k protestantské teologii.* 2T Avsak
nezapomene dodat — a k této skute¢nosti se opakovan¢ vraci — ze dalsi, a to nejen cizi,
némecké, danské ¢i Svédské, ale téz imanentni ruské snahy o liberalizaci teologie ve
smyslu postupného uvolnéni liturgickych a kanonickych pravidel, jak tomu chtél
protestantismus a jak tomu chtéla také italskd renesance, byl vniméan ruskou ortodoxii

jako bezprecedentni pokus Antikrista o vypad proti samotnym zakladim ruské

%% Tamtéz, s. 41
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civilizace. V Rusku takové spoleCenské hnuti dostava zahy podobu tzv. chiliastického
utopismu, kde fimsky papez ve shod¢ s poc¢inajicim ruskym nacionalismem a tradicni
rivalitou pravoslavi byl nahliZzen jako onen Antikrist a takové chapani Masaryk hodnoti
jako charakteristicky pro socialni stav soudobé Moskvy.?® Celkové je — v ramci celé
prace — velmi kriticky k faktu, ze Rusko, stizené az na vyjimku Petrovy vlady paranoiou
ze zapadniho, nedokézalo plné vyuzit vSech moznosti protestantského pristéhovalectvi,
jez se mu nabizelo. V Rusku dochazi ke zvlastnimu paradoxu. Je-li zde né&jaka
nabozenska svoboda, volnost, kterd by vychézela ze samych zdroji pravoslavi, pak se
vzdy vaze na rozmezi let, kdy je Rus né&jakym zplsobem ideové a nabozensky
atakovana zvenci. Lhostejno, zda se tento atak dé&je v Vv pivodnim slova smyslu
vojensky, ¢i pacifistickym plsobenim zapadoevropské inteligence. VSe, co je typické
pro rusky duchovni zivot, Masaryk shrnuje v té ¢asti prace, kde se vénuje éte vlady cara

Alexandra I.

Za jeho vlady se v Rusku potkava modni romantické kiestanstvi s pretrvavajici
osvicenskou vlozkou klasicismu, pieklada se Swedenborg a jini mystikové.?® Ale po éfe
napoleonskych valek je domnéld uvolnénost ihned nahrazena represi. Roku 1824 je
zakazéno Cist protikiestanskou literaturu a jsou rozpustény zednarské loze, jez jeste
roku 1822 ¢italy na 2000 &leni.® Novy a typicky rusky obrat a spolu s nim také celkovy
obraz nabozenského ruského Zivota podal patriarcha Fotius vyrokem: ,,Nasim ministrem
je jenom Pan Jezis Kristus.“** Ruska duchovnost Casto jako v dobé Alexandrovy vlady
ptipomina kyvadlo. Ale kyvadlem je, bez ohledu na momentalni import, vzdy

ortodoxnim.

7.1 VYZNAM STUDIE RUSKO A EVROPA PRO MASARYKOVO
POJETI

Pti srovnani s dily typu Idedly humanitni nebo Moderni clovék a nabozenstvi Se
jevi vypovidajici hodnota vySe zminéného dila ve smyslu ndbozenském spiSe

druhotfada. Ma vSak vtomto sméru oproti jinym vyhodu. Masaryk zde vzhledem

%8 Tamtéz, s. 44
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K tématu prace neni nucen hovofit pfimo na metafyzicka témata, sociologicky horizont
Ruska a Evropy mu dovoluje ujmout se nabozenského tématu za pomoci jazyka védy,
s odstupem pro pozorovani a navic — a to je patrné nejpfednéjsi — aZ na vyjimky zde
Masaryk formuluje své nabozenské krédo vymezenim se vu¢i negativnim
a patologickym jeviim ruské spole¢nosti. Je zietelné, ze nabozenskou otazku Masaryk
povazuje do velké miry odpovédnou za statopravni tvar Ruska pocatku 20. stoleti. Vice
nez o jiném to vypovida o vaze, kterou Masaryk ptikladal nabozenstvi pro formulaci
ideji moderniho statu. Nabozenstvi toho kterého koutu zemé je Masarykovi jeho
pravym duchem. Cim svobodn&jsi, vstiicngj§i, &im vice nedogmatizované je

naboZenstvi v té které zemi, tim vice je takova zem¢ sama v sob& svobodna.

Nejlépe to vcelé praci shrnuje sam Masaryk, kdyz se zamysli nad kofeny
nabozenskych problémti Ruska a dochézi k této formulaci: ,,Védecky, kriticky myslici
¢lovék neuznava prostfednikli mezi Bohem a ¢lovékem; nedlivéiuje jiz knéZim a jejich
cirkvi, nybrz védé a filosofii; proti teokracii stavi antropokracii nebo demokracii.«*
Tim vsak pro Masaryka neni véc jesté skoncena. Nadan poctivosti pozitivistické Skoly,
Zniz vysel, taze se dale: ,,Je mozné nezjevené nabozenstvi? (...) mize mit filosof
naboZenstvi, a jaké?“33 Tato véta je typickd pro Masaryka v postaveni naboZenského
hledace. Je ziejmé, Ze se nezabyval pfili§ dopodrobna hodnotami konfrontace teismu

S ateismem, jako spiSe moZnostmi plného vyuZiti racionalniho uchopeni kiestanského

poselstvi.

Nikoli nadarmo se v Rusku a Evropé pokousi nalézat odpovédi u filosofa
Caadajeva, ktery povazoval za dokonale véfici narod Anglicany. 34 Zjevné duch
kiestanstvi prostupujici pravo, Bill of rights, je Masarykovi odpovédi na ulohu viry

ve staté. Viry, kterd je neokdzald a s minimem obftadi, ale vSudyptitomna.

Nelze ovSem vychazet jen z Masarykova pohledu na Rusko. Ve své praci se
tomuto tématu vénuji zejména proto, Ze tento pohled nelze opominout, jelikoZz
zformoval Masarykovu osobnost natolik, az se dnes dostal do celkového pohledu

na filosofii nabozenstvi, vychazime — li z kontextu s Masarykem.

2 Tamtéz, s. 153
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7.2 POHLED ODJINUD - EMIL LUDWIG: DUCH A CIN

Nepiili§ rozsahla publikace Emila Ludwiga je plodem vzdélané Zurnalistiky.
Ctenaf se zde setkava s Masarykem — prezidentem. Hlava statu je Ludwigem piatelsky
vyzvana, aby podala svij portrét. A soucasti tohoto portrétu je také filosofie
nabozenstvi. Z textu je patrné — Masaryk se svou prezidentskou ulohou piijal téz
pfimocarou rétoriku ve veécech kiestanstvi. Nehodld problém zjednodusit do podoby
hesel jakéhosi nového humanistického ndbozenstvi. Ale je si védom, Ze vSechny jeho
postoje, véetné nadbozenskych, o kterych vetfejnost védéla a znala je alespon zevrubné,
se spolu S ni presunuly do politické roviny.
Snovym postavenim se dostavilo také pojeti humanity v jasnéjSich konturach.
Ludwig tyto nové kontury zachycuje. Jako prezident — véftici prezident mladého
stdt — musi Masaryk napiiklad uznat nutnost valky pro obranu demokratickych hodnot.
.. Tento pacifista potira ugeni Tolstého a tim i Gandhiho.“*® Je to prosty fakt politického
zabarveni, ale je dilezity. Neznamend, ze by se Masaryk rozesel s Tolstym, Ze by jiz
nepiijimal jeho ideu, ptirozené asketického ducha Jasné Poljany. Spiiznén s Tolstym,
Masaryk ziistal bezpochyby cely Zivot, jen vstup do vefejné sféry a zazitek valky se
svymi praktickymi problémy mu oteviel novy horizont pragmatického humanismu,
vazaného na americkou tradici a na mozZnosti nové ¢eskoslovenské demokracie. Ztekl se
jen Tolstojova utopismu. Podobné je tomu s Gandhim. Indicky apostol nenasilného
feSeni byl Casto vyzvedavan jako pravy nasledovnik Kristova uceni a pravy humanista.
Proto vymezeni se Masaryka vici jeho osob& nutné nastoluje otdzku, jak se liSilo
Masarykovo pojeti Krista, zda snad bylo méné radikdlni nez pojeti Mahatmy Gandhiho
anebo bylo radikalni jinak. Ludwigova reportdz je tak nejenom proniknutim do zdhybi
prezidentovy filosofie, je nejen analyzou jeho politiky fizené humanismem, ale ve svém
vysledku je také popisem Masarykovy christologie a okruhii, jez pomadhaly tfibit
profilaci Krista, jak ji pro sebe a pro své filosofické pratele podal a uzptsobil T.G.M.,
&lovek, kterému bylo cizi viechno pastorské.*® Humanita Masarykova je tradiéni, ale ma
svou cestu. Jako kazdy zurnalista té doby, a ponejvice se to tykalo Zurnalistli svétovych,
je také Ludwig fascinovan Masarykovou cestou od jeho teoretické aktivity k Cisté

politické aktivité. Proto duchem knihy je tdzani se po tom, z jakych duchovnich kotenil
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a k jakym duchovnim cilim spé&je ¢lovek, ktery kdysi ani netouzil byt prezidentem,
netouzil byt ani politikem, ale jakysi kantovsky piedpis pro konani véci vefejnych
V dobrém slova smyslu mu osudové urcil tuto cestu. Masaryk pohotové odpovida, je-li
tdzan, kde méa misto onen myslenkovy pied¢l, ktery vrhnul Masaryka ze svéta filosofie,
do svéta smyslové skutecnosti. A Masaryk ma pro to odpovéd'. ,,Ja jsem si uvédomil
brzy slovo JeziSovo: spojovat holubici a hada, t0 znamena humanitu, ale prakticky
a obratng. %’ Masarykovi byl tedy Jezi§ nikoli ,,pouhou‘ zakladatelskou osobnosti
nejrozsifenéjsiho nabozenstvi. Zcela urcité odmital Nietzscheho odsouvani JeziSe Krista
na oblast Sinajského poloostrova ve smyslu ,,Bih je mrtev* a jeho nahrazovani moderni
proklamaci humanity, jak ji podala novovéka némecka filosofie od Schopenhauera dale.
Jezi§ byl pro Masaryka personifikovanou metodou humanity, jejim nejzazsim cilem
a také nejlépe podanym vychozim bodem. Masarykuv vztah Kk Jezi$i nema v posledku
co d¢lat s metafyzikou; smyslem prezidentovy politické prace je prenést ducha
evangelia do praktické politiky do té miry, do jaké to nedospclé demokratické poméry
dovoli. Ludwig nachazi delikatni spojitosti mezi Masarykem a prezidentem Lincolnem.
Ale, je to pravé Masaryk, kdo ve své duvéie v Prozietelnost nachdzi ochranu, kterou

Lincoln nemél.*®

Humanita v té podobé¢, v jaké ji podal Jezis, je naplni Masarykovy
prace a snad chce byt také naplni jeho zahrani¢ni politiky. Srovnani s Abrahamem
Lincolnem neni ndhodné. Masaryk svoji manZelku Charlottu chépal také jako medium,
s jehoZ pomoci se mu oteviraly brany anglosaské protestantské spirituality. Vzpomina
béhem nabozenskych disputaci s Ludwigem na osobni navstévu kvakerskych
spolecenstvi v Anglii a na taméjsi zazitek tichého spolecenstvi s duchem viry tohoto
spolecenstvi — a na to, jak mu celd scenerie, bez obrazii a bez kultu pfipadala pravdiva
a ve své podstaté se mu jevila jako moderni forma viry.*® Podstatou Masarykova vztahu
k Jezisi vSak neni pouhé humanistické politikum. Osobnost TGM byla dé&jinné
ojedinélou syntézou hned nékolika zplisobi, jak byt ve spoleCnosti aktivnim. Masaryk
se védomé neziekl téch svych osobnostnich stranek, které jej profilovaly jako filozofa.
Chce jim byt také jako prezident, Castecné v platonském smyslu celé véci. Ale rozhodné
mu nejde o budovani néjaké podoby teokratického statu. Teokraticky stat touzi
dosdhnout nejvyssiho politického cile — sjednoceni politiky s pfikdzdnim bozim

— ale chce se pfitom opirat o moZnosti, jeZ mu nabizi v stat¢ dominujici a jim
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podporovana nabozenska instituce. Demokratické ztfizeni si ale zdda charisma viry bez
jakékoli institucionalizace. Pravou podstatou demokracie je pro Masaryka chapani

JeziSe Krista nikoli jako hegemona mravnosti, ale jako Zivé osobnosti.

,Ortodox mysli slab¢, protoze chce jesté po tisici letech myslet totéz, co se myslelo
tenkrat.“*° Tento Masaryktv vyrok odhaluje smysl jeho christologie. Tim je neustalé
tazani sebe sama, proc¢, z jakého divodu a k jakym cilim by mél byt Jezi§ vzdy nové
interpretovan pro novou dobu. Nejde tu ani o tolikrat riznymi sektami avizovany névrat
K ptivodnimu kiestanstvi zakladatel. Vzdyt pravé takovy navrat k pivodni podobé
viry by ve smyslu citovaného vyroku znamenal toliko vyjit vstfic ortodoxii, tomu, co
mému nabozenstvi vtisklo pefet’ a jméno, ale co uz je samo v sob&€ nezivotné. JeZi§ tu
pfedevsim musi byt pro moderniho ¢lovéka, a jen tak mtze jeho Zivot naplnit. V dobé
rozhovoru, na pocatku 30. let, vidi Masaryk takového JeziSe interpretovaného jazykem
protestantskych cirkvi. ,,Podstatou protestantismu je vlastn& ustaviéna reforma.”*!
Evangelikdlni duch protestantismu je Masarykovi blizsi, ale je dalek toho, aby jej
hodnotil nekriticky. Neni na svété takové formy viry, ktera by byla dokonalou, takova
mize byt jen  vira  nahlizena  z individualni, osobnich  hledisek.

V dobé odklonu od katolicismu, zakotfenéného v détstvi kulturou Slovacka, bylo
Masarykovi tficet let, byl docentem ve Vidni a ve chvili, kdy citil, Ze katolicka vira
svym ritem nedostacuje jeho duchovni potiebé, pokladal za necestné v jejim
spoleCenstvi nadale ziistavat — nebyl tedy ve svém odklonu od cirkve katolické veden
antiklerikalismem ve stylu anarchistli, nebyl veden nenavisti, takové postoje vnimal
sobé jako cizi. 42 Byl si védom vyjimecnosti doby pro feSeni nabozenské otazky
- ,,vnasi dobé velkého piechodu je otdzka nabozenska prakticky predevS§im otazkou
poctivosti.“43 A zejména stal pred otdzkou, jak svoje nabozenské postoje formovat dale.
Byl si védom tuskali moznych interpretaci, které by se jist€¢ vyrojily, jakmile by jeho
odchod z cirkve vesel ve vSeobecnou znamost. Proto se uchylil ke ¢lenstvi v cirkvi
evangelické, ktera tehdy pro svou blizkost s teologii ¢eskych bratii odpovidala duchu
jeho piivétivych analyz protestantské zboznosti. Svoji tlohu zde jisté¢ sehralo védomi
sounalezitosti s tim, co Masaryk ve svém nazirani ¢eskych déjin chépal jako pokrokové

— totiz postaveni husitstvi jako pramene ceského vztahu k Bohu.
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Piekonany katolicky a znovuobjeveny evangelikdlni rdmec sotva dostacoval
Masarykové potiebé duchovnosti. Zejména se nemohl spokojit s vnimanim ¢asu
ve vSech kiestanskych denominacich. Kiestanstvi chape ¢as jako linii, tvofici d&jiny
a naplnénou lidskymi skutky rGzné hodnoty, jejichz mérnou vahou je Blth. Moment
posledniho soudu je pak okamzikem zakonceni a naplnéni déjin. Tato koncepce ma
ovsem sklon nabyvat fatalistickych podob a je obdafena trpkymi sklony k pasivité, které
jsou pro Masaryka nepiijatelné. Hodnota viry mu neni omezena na minulé déjinné
okamziky, minula zjeveni a zaznamenané slovo svaté. Hovoii o tom, ze sila viry je
ve finalité jejiho hodnotového obzoru. Zivy, kreativni pomér ke kiestanstvi a k JeziSovi
znamena veécnost uz tady na zemi — svét kolem nds, se svymi problémy, pied které jsme
postaveni, uZ to je samotna v&&nost. A jako takova samoziejmé pokracuje i po smrti.**
Masaryk si posmrtnou vé¢nost predstavuje jako pokracovani dosavadniho Zzivota
— ne ale jako vécnou blazenost a satisfakci za prozity Zivot pozemsky. Pro néj i svét
posmrtného Zivota mé své uskali a obdobi temna, podoba se daleko vice nasi realité, je
ale kvalitativné vyssi, dalo by se fici dokonce filosoficky. Ktomu Masaryk
fika: ,,Nedavefuji topografim nebe a pekla.“* Skoro jako by timto vyrokem chtél
zrelativizovat  hodnoty  soudii nad  lidskymi  ¢iny tady na  zemi.
Smrti se problémy naSeho autentického Zivota na zemi nekonci. Pokracujeme dale
ve svém byti, které jsme dostali moznost rozvinout za zZivota. Nejlépe je to ilustrovano
Masarykovou osobni reflexi: ,,Sejdes se s Platonem nebo s Goethem? Snad ano. Jaky
bude na§ pomér, nevim. Jisté feknu Goethovi: Cetl jsem vSecky vase véci, o tom
nepotiebujeme mluvit. Reknéte mi néco o svych novych zkusenostech tady.“46 Zda se,
jako by si Masaryk pfedstavoval posmrtny nebesky zivot skoro jako néjakou formu
civilizace, kterd je teprve pln€ demokratickd, tzn. lidé, kterym biologie a ¢as nedali
moznost se spolu fyzicky potkat, ale pfitom jsou duSevné sptiznéni, zde ndhle tvori
spolecenstvi. Nejenom smrt — jak avizuje Novy Zakon — ale také Cas je pfemozen, ne
snad v onom smyslu nekonciciho raje, ale v t€ zalezitosti, Ze teprve v posmrtném Zzivote
mohu stanout tvari v tvar svym uciteliim, t€ém, kdo mé inspirovali, provazeli, ovlivnili.
Pravé toto védomi trvale pfitomné véCnosti umoznuje Masarykovi vyslovit soud

«47

— ,,bez nabozenstvi je nejlepsi ¢lovék neuplny.“"" Pro ateistického filosofa by jisté byl

takovy vyrok nepfijatelny, pokud ziistane predloZen jako statut, sdm o sobé& a vytrzen
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ze zékladli Masarykova védomi. Vyroky jako je tento zcela jist¢ slouzily pozd¢jSimu
ortodoxnimu marxismu ke vzneseni obvinéni vici hlavé statu, obvinéni, podle kterych
Masaryk inklinoval k subjektivnimu idealismu. K jejich spravnému zafazeni do kontur
ceského mysleni 1. pol. 20. stoleti je ale nutné je vnimat s jejich mySlenkovym
zazemim. Definice véCnosti, jak ji podava Masaryk, je podivuhodné podobné poeticko —
nabozenskym kontemplacim basnika Otokara Bieziny, napt. v jeho sbirce Ruce. Odtud
lze ptfenesené vystopovat jisté stycné znaky TGM s gnostickou kiestanskou tradici
anebo s myslenim dalnévychodnim, ackoli se nelze domnivat, ze by sdm Masaryk
vénoval napt. indické filosofii Cas ke studiu. AvSak je to védska filosofie, ktera jazykem
Bhagavad — gity formuluje zakladni charakteristiku ucence. Takovy ucenec Ci spiSe
Vv Sirokém vyznamu by se hodilo uzit slova brdhman, je GcCasten na svatosti tim,
ze v kazdé zivé bytosti vidi néco, co je rovno jemu samému. Jinymi slovy, jednou
z moznych charakteristik vzdélaného ¢lovéka by mohla byt nasledujici formulace —
Vv konédni sebe sama, v podobach a konani druhych lidi, v ¢ase, ktery jej obklopuje
a Vv hodnotach, které tvoii vzdy vidi to, co sam nemuze jednoduSe definovat, a co jej
presahuje v horizontu celého lidského ¢asu, do minulosti 1 budoucnosti, jinymi slovy, je
trvale zakotven ve véCnosti. Masaryk k takovému ucastenstvi podotyka: ,jsem-li
ucasten vé€nosti, je mi to voditkem pro milj pomér k lidem. Pfedpokladam, Ze kazdy je
jako ja: nazval bych to ndboZenskou demokracii (...) V&né nemize byt véénému
lhostejné.“48 Pti vSech téchto zachycenych a publikovanych nazorech je sympatické,
7ze Masaryk nikdy nedavd svym ndbozenskym uvaham a vyvodim katechetickou

podobu. A¢koli mluvi velmi otevienég, jeho dedukce maji poeticky nadech.

Jako by si Masaryk velmi zivé uvédomoval, Ze jeho pojeti viry se t€zko slucuje
s ¢imkoli duchovnim, co mohla nabidnout jeho doba. Byla to vira amerického stiithu
tehdejsi doby, prostoupend znaénym poctem sty¢nych bodd mezi konfesemi, vira,
ktera si jisté chtéla osvojit ndrok byt v piipad€ nutnosti politickou, tedy ve chvili, kdyby
snad mélo jit o obranu demokratickych hodnot. Ale jinak vira sekularizovana,
republikanska a nikomu sebe sama nevnucujici. Masaryk v rozhovorech s Ludwigem
vzdy, kdyz je to potieba, nevaha pfipomenout, ze ndbozenskym otazkam nerozumi. ,,J4

jsem byl votazkach nabozenskych vzdycky zdrzenlivy. Nabozenstvi ma byt
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individudlni a véc sv&domi.“*® P¥thodné zde mluvi o nabozenstvi, nikoli o kiest’anstvi.
Nebot je to kiestanstvi, které pozaduje spoleCenstvi, hluboké zazemi ve sféfe lidu.
Kazda konfese svou potiebu lidu naplnuje jinak. Katolicismus — a to se Masarykovi
stalo pravdépodobné jednim z divodu jeho rozchodu s timto smérem — mysli na Siroké
zastupy veéficich a ve shodé¢ s tradici a peclivou, promyslenou organizaci jim nabizi
pusobivé divadlo, sestavajici z obrazili, svicek, kadidla, poloSera. % posledni instance
katolické¢ viry je tak vrcholna zazitek estetického ptisobeni. Krasou uméleckého
zobrazeni a hudby je zde demonstrovan Blh. Ale filosofické formulace jsou odsunuty
estetikou kostela odsunuty do pozadi, spolecenstvi véficich se jich nedotyka, intimita
katolického spolecenstvi je estetickd, nikoli racionalni. Protestantismus mysli a pracuje
jinak. Esteticky pozitek vykédzal do soukromé sféry a svatyni pojal jako ryzi misto
pro setkani se s Bohem. To ale klade na protestantského pastora vétsi naroky; jeho
pozice je pozici intelektuala. Lutherem (a pfed nim Husem) vyvolany rozpor v otazkach
nabozenskych postavil klérus staré denominace Kkatolické a nové denominace
protestantské pted dilema— jak neskoncit ve slepé uli¢ce vlastnich interpretaci? Jak stale
hledat zivy vztah k bozskému? Véficim obou kiestanskych sfér mysleni hrozi pfi
nejlepsi poctivosti a vérnosti svoji konfesi upadnuti do neviry. ,,Protestant se snadno

stdva racionalistou, katolik skeptikem.* >t

Pravé proto, Ze si Masaryk takova
nebezpecenstvi uvédomuje a jest¢ v dobé svého prezidentstvi je pocituje, jako Ziva
hovoii radéji o zminéné ndbozenské demokracii, nabizi koncept vécnosti, trvale a vzdy
pritomné jiz v naSich Casech, to vSe proto, ze jinak hrozi lhostejnost k humanité, jak ji
podal Jezis. Pravé nebezpeci doby a prava hrozba nevéry netkvi v ateismu, protozZe i ten
ma své vychodisko a krédo. Neboli, jak to formuluje Masaryk, ,,je ateism bojujici, jako
je cirkev bojujici.“*? Fale$na tolerance je mu nemoci doby, neposkytuje zadny, skutecng
demokraticky pfistup k mysleni druhého ve voltairovském duchu. Jinymi slovy, je tfeba
stdle rozliSovat nabozenskou lhostejnost, ktera snad doufd v néjakou abstraktni
humanitu, od pravé humanity a tolerance, jez vzdycky skutecné vyvéra z viry.
Prezident tuto skutecnost vyjadiuje (jak bylo jeho dobrym zvykem, ve stru€nosti),
témito slovy: ,,Ma-li byt nadbozensky a mravni pokrok, musi stat nechat svobodné

plsobit JeZiSovo naboZenstvi a jeho humanitni ide4l a ucinnéji je podporovat. Bih
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nepotiebuje vojaky, ani policii.*>?

Pokud se Buh projevuje statni formou, pak je
to demokracii. Vzpomenime analogii s Masarykovym odkazem na Caapajeva a jeho
ocenéni Anglicanii jako naroda pravych kiestanii. Takové je i Masarykovo kiestanské
politikum. Bih a dé€jiny vstupuji ve vzajemné setkavani, lidem nepochopitelné, ale ne
natolik nepochopitelné, aby se jedinec nemohl na tomto setkavani Boha a dé&jin podilet
— jednoduse tim, ze ve své praci pro vefejnost ma vzdy na zieteli Kristiv humanitni
ideal. Pravé skrze pochopeni Kristova idedlu je mozno vstupovat do vetfejného déni
s umyslem kladné je ovlivnit, nebot’ Boha samého nelze uchopit. ,Jezi§ byl clovek,
prorok. Proto ho mohu milovat. K Bohu citim reverentiam (tj. uctu). Mam vzdycky
pocit: straing veliky. Ale milovat? To mn& zni tuze antropomorfisticky.” >*
Masaryk tedy pojima Boha, pokud je mu to jen trochu mozné, nepersonalng. Jako
aktivné pozitivni d&jinnou silu. Ta sama sebe projevuje predevsim zjevenimi, skrze néz
se lidstvo miZze na d¢jinném bozim planu podilet. Ale takové zjeveni neni pro Masaryka
omezeno jen na kontext biblického kanonu obou Zakond. ,,Neptedstavuju si zjeveni jen
jedno: staré zjeveni Zidd, formulace teismu, ov§em monoteismu, Zakon a proroky. Ale
i Reky pojimam jako zjeveni: Homér, Feidias, Praxiteles, Platon i jini.“>> Shrnuti je tedy
takového razu: Bih je véény v tom smyslu, Ze jazyk, kterym hovofi, je neomezen
déjinami a kulturou. Ale Jezi§ je lingvistika této bozské feci, piekladem a klicem

k Bozimu planu.
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8 MODERNI CLOVEK A NABOZENSTVI —
MASARYKOVO VYCHODISKO

Hned pii prvnim Capkové dotazu ohledné néboZenstvi Masaryk ochotng
odkryva samou podstatu své nabozenské filosofie: ,,Nevéfim ani jenom ve hmotu, ani
jenom v ducha, ani v rozpor mezi hmotou a duchem; véfim v mnohost, vSemstvo je mi

souladnou soustavou.“*®

Jen zbéZzné nahlédnuti do vyznacné sociologicko — etické prace Masarykovy
dava tusit, odkud pramenila jeho touha po individudlni definici vztahu k vécem
nabozenskym, najmé¢ bozskym. Stranky knihy nijak nezastiraji pohnutky, z nichz
vychazela na svétlo védeckého svéta, na svétlo dokonce pozitivistickych hledisek
moralné — teistickd osa jeho mysleni. Véc je odhalena jiz na ivodnich strankach knihy.
»Moderni — ¢lovék — naboZenstvi - z kazdého slova se na mne $klebi taZ trojjedina
sfinx.“®” Ateismus je Masarykovi podezfely; smyslem préce je odhalit zdroje skepse, je
ziejmé, Ze ta nedava Masarykovi spat. Je mu zahadou, jak je mozno nevéfit, vzdyt
pro n¢j je vyslednici veskerého studia a vsi lidské zkuSenosti vzdy teisticky pojem.
Klade si cil prace — odhalit obsah zivota zdanlivé beznaboZenského — teisticky imperativ

piisobi tak v Zivot& ateisty.”®

Ptedné — stoleti Masarykovy profesorské kariéry, druha polovina 19. a nékolik
prvnich let 20. — pfinesla fenomén sebevraZednosti. Suicidalita soucasnikll je
charakteristickym disledkem moderni civiliza¢ni viny a Masaryk k ni lidsky pfistupuje
v konzervativnim, naboZenském duchu venkova, v jakém byl vychovan a k jakému se
sam doznava. > Osobn& se oviem rozhodl k problému pfistoupit védecky, nebot
sebevrazednost je mu ¢imsi jako tvari moderni krize.
Pfi svém védeckém ndhledu je nucen odmitnout jak antickou snahu ospravedlnit
sebevrazdu eticky a teologicky, tak moderni pokusy socialni védy o vysvétleni
sebevrazdy bezvychodnosti boje o zajisténi vlastni existence. Pfipomina slova fimského

Plinia, ktery vidél piednost lovéka pred bohy pravé v tom, Ze se mize zavrazdit.®

% CAPEK, Karel. Nové hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceska expedice RIOPRESS, 1992, s. 180.
S MASARYK, T. G. Moderni ¢lovék a nabozenstvi. Praha: Masarykiv Gstav AV CR, 2000, s. 9.
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Stanovisko je zajimavé pro dneSni interpretaci masarykovského mysleni, protoze
v moderni dobé a v moderni podobé filosoficky v pliniovském duchu nastolil téma
sebevrazdy znovu Albert Camus a spolu s nim francouzska existencialni filosofie
— a vzhledem k povaze francouzského existencialismu je mozné se domnivat, Zze by
s nim Masaryk bytostn¢ nesouhlasil a s nim rozesel. Ponékud darwinisticka oziejméni
sebevrazednosti odkazuje Masaryk do fiSe védeckych falz svym odkazem na Ceské
ptislovi ,,nouze naucila Dalibora housti“a tim také doklada, ze sebevétsi socialni tenze
nenastoluje  jako spolecenské vychodisko moznost sebevrazdy. Historicky
materialismus se svym durazem na trvaly socidlni boj, pfes skute¢nost, ze faktem
sebevrazdy casto argumentuje jako diikaznim materidlem v neprospéch kapitalistické
spole¢nosti, nemlize nakonec fenomén obhdjit ze svych hledisek. S tim si nevystaci ani
1ékaiskéa véda, operujici psychdzy. Skutecné relevantnim voditkem pro sledovani zdroja
a vyvoje sebevrazednosti je Masarykovi moderni literatura — zdanlivé odlisné

provenience, a autort tak rozdilnych jako byli Nietzsche a Emil Zola.?

Moderni literatura — a Sni i drama nebo hudba — pracuje se sebevrazednou
tematikou az napadné Casto a pokazdé, v zavislosti na vuli autora, to které dilo vtisklo
sebevrazdé odlisnou formu a odliSny kontext. Zejména sebevrazedné tendence hrdini
vyplyvaji z nenaplnéného citového Zivota, tak je tomu v dile zdsadnim pro studium
sebevrazednosti Utrpeni mladého Werthera. Goethe zcela zjevné hraje podstatnou tlohu
Vv Masarykové estetickém a ideovém poli. Zvlasté se Masaryk zaobira Faustem, v némz
nachdzi napodobu pro duchovni hledani moderni psyché. Goethliv nejzndméjsi opus
také poslouzil Masarykovi jako ukazatel vychodiska z pasti moderni sebevrazednosti.
Doktor Faust je idedlem moderniho ¢lovéka, krédem této postavy je staly posun vpted,
stala progrese mysleni, v niz ale stejné nenachazi naplnéni. ,,Co jiného je obsah Fausta
nezli vyvoj ¢lovéka nesouciho se k nejvyssim ciltim lidské védoucnosti a moci a prece
konecn¢ odhodlaného opustit to své bojiste¢ zivotni — jiz sahd po smrticim napoji,

«62

tu vsak velikono¢ni zvony vraceji ho na zemi.“”” Blih zde zasahuje do Zivota ¢loveka

¢isté symbolicky, esteticky, upominkou. Vyzvanéni zvonl o velikonocich je pro Fausta

pfipominkou jeho ztraceného duchovniho stfedu. ,,Clovék postrada...feknéme Boha;

« 63

tim ztratil dusevni zivot svého stfedu; dusevni zivot ztratil regulator.“” Vychazi-li

8 Tamtéz, s. 18
82 Tamtéz, s. 19
%3 Tamtéz, s. 22



37

Masaryk z Kanta a s Kantem se shoduje, Zze je nutnosti intelektualni mysli patrat
po zivotnim krédu, ujasnit si svoji potfebu boha (viz Ludwig, Duch a cin), zde
predstavovaného jako duchovni stfed, jak formulovat krédo, jez zaujme moderni
intelektudl na hranici skepse a pfijeti teistického humanismu jako vychodiska? Lze ho

formulovat.

Masaryk, studujic sebevrazdu a pojimajici moderni literaturu jako esteticky
ojedin€lou sbirku chorobopisti, se pro formulaci uchylil k romdnu norského
romanopisce Arneho Garborga Umdlené duse (vySlo u nas 1895 v Kosterkoveé
ptekladu). Gabriel Gramm, postava romanu, slouzi Masarykovi jako podklad pro popis
Fausta moderni doby. Postava trpi duSevni nevyrovnanosti, hledd smysl Zivota,
ale nenaléza jej, je to uzkostny hrdina. A, tvrdi Masaryk, je to diletantsky
intelektualismus, védecky popisny, ale bez stfedobodu piesvédéeni, ktery hrdinu ptivadi
do této faze dusSevniho rozpoloZeni. V posledni instanci se Gramm obraci ke knézi,
potlacuje v sobé svoji Skolou vypéstovanou apatii k nabozenstvi, téz potlacuje s tim
i nepsané krédo ,Skolaci jsou pili§ chytii pro Boha.“ ® Obraci se.
A zminéna formulace vyCerpaného intelektudla vracejiciho se k teismu je pak takova:
»Sklonil jsem se, ponévadz jsem se nechtél zlomiti.“®® Sklonit se pfed Bohem, anebo
1épe, pted ideou, jez je vtélena osobe. Gramm stoji pfed rozhovorem s pastorem, ten mu
fika: ,,JJen néco osobniho mize byt centralnim stfedem lidské duse (...) ano, néco
osobniho; Zena, nebo Bh!“®® A ktomuto zvolani fiktivni postavy dodava realista

Masaryk: ,,Pomatenost nebo Kristus.* 67

Je tedy nespravné tvrdit, Ze néabozenstvi
podlehlo filosofii. Nelze problém postulovat tak, Ze tu vitézi novy a cisty nazor
nad starym. Ve skuteCnosti je domnélé vitézstvi jen iluzi vzeSlou z nepostiehnuti
duchovniho vyvoje. VSichni velci filosofové opirali své mysleni o nabozenské podstaty.
Dokonce i Nietzsche nebo Schopenhauer doznavaji v Modernim cloveku titulu
naboZenskych filosoft.®® Takové zarazeni, a& by s nim patrné sami nesouhlasili, se jim

dostalo kvuli jejich prorockému jazyku a kviili mystice, kterou ve svych dilech

pfinaseli.

* Tamtéz, s. 22
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13
1

Jinymi slovy, ,,v§ichni opravdu velici duchové jsou nabozni.“®® Masaryk popira dobovy
scientismus, podstata doby neni sméfovana védecko — technologickou progresi, a kdo
néco takového tvrdi, nepostiehl radikalni pohyby ve sféfe spolecenskovédni. Préace
teologii doby prelomu stoleti jevi se Masarykovi byt uzasng intenzivni.”® Mysli pfitom
také na to, ze cirkve se v zdpase s riznymi esoternimi proudy, s intelektudlnimi kruhy
typu Volna myslenka a také v zapase se scientismem vyrazné politizuji, pfedevsim

na spektru socializujiciho politického stiedu. Vira na foru politiky je reakci na rodici se

agnostickou etiku.

Vétsi ¢ast Moderniho €lovéka je vénovana podrobnym analyzam teologického
mysleni vyzna¢nych dobovych filosofl. Spektrum sondazi do naboZenskych podkladi
zacina se u Davida Huma a pokracuje pres romantiky az po moderni evolucionistya
materialisty, pokud se ve svych pracich ndbozenstvim zabyvali. Masaryk zde opét
ilustruje literaturou to, co Ize nazvat jinym vyrazem pro nabozenskou skepsi — vice
¢1 méné planovanym ubytkem boha v dé&jinach. Dialektikou mezi skepsi a ndbozenskou
virou nového typu je romantickd literatura. Basnik Novalis nazird srdce jako
nabozensky organ, ke slovu se dostdva rousseauismus, aristokratismus, némecké filosof
Weigand pise, 7e kazda kultura se musi skon¢it byzantinismem.’" Intelektualni kruhy
avizuji pfichod nového stfedov€ku, Masaryk celou v&c pozoruje se zaujetim. Reakce
porevoluéni (tj. romanticka filosofie), tot patrné, nespokojuje se s navratem k tradicim
a sprave predrevolucni, ale vraci se az do barbarstvi.“’? Co je ovSem zajimaveé je, Ze ani
sociolog Masaryk ani soudobé Ceské intelektudlni elita, jez se kolem Masaryka sdruZila,
neusli vlivu této romantické Skoly — viz zavér stati. Souvztaznosti s teologickou otazkou
disponuje také 19. stoletim zrozeny titanismus, Zivotni pocit zakofenény zejména
v némecky mluvici jazykové oblasti a Byronem zastoupeny téz v kultufe britskych
ostrovi. Masaryk tento pojem specificky vyhranuje jako némecky faustismus.”® Postava
Fausta piezila Goetha v Zivotnim pocitu nové generace. Tato generace zplodila zejména

perem Nietzscheovym pojem nad¢lovek. Masaryk odmitd ideu nad¢lovéka. Neni mu

% Tamtéz
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s . ; : 74 : . . . .
ni¢im nez inkarnaci egoismu. '~ Faustismus jde ale dal nez nietzscheovska idea

nad¢lovéka. Clovék — Titan je ¢lovékem sebeklamu, potazmo dusevné chorym.

Masaryk dosvédcuje titanské odpadnuti od Krista jako diagn6zu moderni skeptické
nemoci. ,,V sebeklamu titdn ptretrhava vsecky svazky vizici ho k zivotu. Ztrativ viru —
viru v Krista — odpada od piirody, az mu pak nezbyvé neZ vlastni ja.“”> Masaryk zde
viru v Krista tedy nakonec nedefinuje jen teologicky. Takova vira je mu samotnym
potvrzenim byti, pfitakanim byti zplisobem piesné opaénym, nez jak ho podal

Nietzsche. S védomim protikladu by pojmenovani Masaryka — vétficiho mohlo znit:

védecky teisticky objektivista.

" Tamtéz, s. 164
™® Tamtéz, s. 166
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9 ZAVER

Shrnuti Masarykovych teologickych postulati si vyzaduje operovat s jistou
davkou odhalenych vérou¢nych pojmt, jim piimo uzivanych, ale jinak neregistrovanych
oficialni teologii. Sam autor takovych pojmu, presto, ze sdm se vénoval ndbozenskym
otazkdm z hlediska sociologického a posléze i z hlediska svého postaveni ptredniho
politika statu, se nepovazoval ve véci kiestanské metafyziky dostatecné erudovanym,
aby svym pojmim - jimz vévodi trojice teisticky humanismus, vSemstvo a nabozenska
demokracie — vtiskl nasi filosofii skute¢né akceptované zakotveni. Piesto tyto pojmy

maji svlj imanentni vyvoj.

V Rusku a Evropé Masaryk v disledku realného pobytu na Rusi piimo fyzicky
zaziva vSechna negativni hlediska nereformovaného pravoslavi a svoji osobni reflexi je
také pfipomind. V kone¢né mysSlenkové syntéze prace je ndbozenska tvar Ruska
pro Masaryka nemoci spoleCnosti, jez odmitla projit sekularizaci. Jasné¢ zde

také formuluje potiebu syntetického stietavani védy a ndbozenstvi.

Ludwigtiv Duch a cin témét odhaluje Masaryka coby panteistu. Rozhodné
Vv jeho pojeti viry odhaluje néco, co je velmi ,,nadevropské* a nadcasové. Masarykova
slova o zakotveni jedince v pfitomné vécnosti evokuji snad misty nékteré soucasné
vyklady hnuti New Age. Ale Masaryk tomuto zakotveni dava humanni radmec — tim je
Kristus. Vyslednici je v ¢eském prostredi ojedin€lé moralni paradigma, které je nové

a je zavrSenim Chel¢ického a Komenského.

Hovory sT. G. M. davaji ptedchozi Ludwigoveé vypovédi jasnéjsi obrysy.
Pro Masaryka pojmy teologie a politika splyvaji, a pokud se tak d¢€je ve smyslu
humanitni progrese, pak se jedna o splnéni Gcelu smyslu dé&jin. Dé&jiny lidstva jsou
ucelné samy o sob¢ a ¢lovek jim dovede vtisknout vyznam, jedna-li pro humanismus,
ovSem humanismus personifikovany JeziSem Kristem. Bih vstupuje do déjin a urcuje
jejich smér zjevenimi. AvSak Zjeveni neni intelektualnim monologem Boha skrze svata
pisma, ale dialektickym procesem. Zjeveni je nadCasové, formalnég, kulturné a jazykoveé
neomezené. Poslanim teistického humanisty je se vici aktudlni fe¢i zjeveni kladné

vymezit.
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V praci Moderni ¢lovék a nabozenstvi se pak Masaryk vymezuje negativng;
proti civilizacni skepsi, aristokratickému individualismu, egoismu, scientismu moderni
doby, historickému materialismu, existencialismu. Socialismus, pokud neni definovany

ateisticky, je pro Masaryka cilem jeho teistického humanismu.

Jak jsem jiz jednou ve své praci zminila, T. G. Masaryk je osobnost v d&jinach
zcela vyjimecna. A to tedy nejen v Ceskych dé&jinach, ale nepochybné v celosvétovém
meéfitku. Byla to také doba, kterd dala moznost zformovani takové osobnosti. K jeho
osob¢ je také nutno upozornit na stranku sociologickou, a je to pravé tato stranka jeho

osobnosti, ktera dovedla Masaryka k humanismu.
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11 RESUME

The specificity of the religious sentiments of T. G. Masaryk, is to be found
primarily in the following facts as recorded in the essay of analyzed publications.
Rational philosophical base of Masaryk's thinking does not conflict with his personal
theological interpretations; in other words, Masaryk does not apply to religion positivist
basis. Religion as he understands it, is unconfessional linking traditions of

interpretation.

The central concept of Masaryk theistic belief is the concept of humanism which is
explained as heartfelt solidarity of the human individual with the order of the universe and all
of life resulting sense of responsibility for the current state of humanity. For Masaryk the
God is not bound to a certain period of time. His omnipotence and eternity is made
manifest not as a totality over the fate of man but as a constant entering into the history and
shaping it with a specific human society in terms of establishing of a just and humane
society. The ideal Of theistic humanism in the constitutional sense is the democracy. The
Anglo-Saxon democratic civilization is historically conditioned humane - constitutional and
legal relationship that is the closest to such an ideal. The meaning of further progress and
deepening of morality is de-idealization of religious faith and its disengagement from

institutions. Faith must be individual and always creative.

The pivotal point of connection between history and God is his revelation
moment. Masaryk undesrtands it as a personified symbiosis between aesthetics and
morality and considers divinely revealed order not only the reports of the scriptures, but
also the actions of the personalities of ancient civilizations. Revelation is also a matter
of contemporary history and in the meaning of the phrase: "Jesus, not Caesar,"” should a

theistic humanist be always helpful to the interference of God with history.



