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1 Uvod

Tato bakalafska prace pojednava o formovani svébytné identity
banatskych Cechli skrze taneéni vedery, které si sami organizuji a
financuji. Cilem mé prace tedy bylo popsat formovani svébytné identity
banatskych Cechl skrze spoledenské vedery. Téma jsem zvolil na
zakladé kazdodenniho kontaktu s reemigranty z Banatu v pracovnim
prostfedi, v automobilovém primyslu. Tato prace je zalozena na vilastnim
terénnim vyzkumu na taneCnich zabavach, které jsou prostorem
k projevu, konstrukci a konzervaci svébytné identity banatskych Cecha.
Prace je zaloZzena na vzorku deseti informatortd pochazejicich z nejstarsi,

Cechy osidlené rumunské vesnice v Banatu, ze Svaté Heleny.

Ve druhé kapitole se budu vénovat historii samotného Banatu,
tomu jak se oblast vyvijela a v ramci jakych politickych celkl figurovala.
Déale budu popisovat samotnou historii osidleni rumunského Banatu
Ceskymi kolonisty, zahrnujici vSechny tfi migracni viny, zivot pravé

pristéhovanych migranti a naslednou reemigraci zpét do jejich vlasti.

Nasledné se budu vénovat tématu socialniho statusu a s nim
spojenych socialnich roli, které jsou vramci kazdodenniho Zivota
reemigrantim pfipisované, a které ovliviuji jejich jednani ve vétSinové
spoleCnosti. Prestoze predkové migrantl z rumunského Banatu pfisli
z Ceskych zemi a pouzivaji €estinu jako svlj matefsky jazyk, tak se
v ramci svého verejného zZivota snazi kulturné vymezovat od rodilych
Cechdl a ktomu jim pravé slouzi ony taneéni vecery. Oblékani se do
svateCniho kroje, pec€eni tradi¢nich sladkych pokrm0O nebo pfiprava
tradiCnich alkoholickych napoju se da povazovat za jeden ze znakd,
kterymi se snazi udrzZet si zbytky nejen svébytné identity, ale také kultury.

V metodologické casti objasnim vybér vzorku, pouzité metody
vyzkumu a v neposledni fadé také etické aspekty realizovaného
vyzkumu. Mnou provadény terénni vyzkum stoji na kvalitativnich
zakladech a opira se o zuc€astnéné pozorovani, neformalni rozhovory a

polostrukturované rozhovory.



2 Historie ¢eskych komunit v Banatu

Banat, jehoz nazev se odvodil od plvodniho spravce této oblasti,
Bana, byl ve stfedovéku pod spravou Uherského kralovstvi az do roku
1552, kdy se stal soucasti Osmanské fiSe [Habrnalova, 2010: 4] poté, co
uzemi bylo dobyto Osmanskymi Turky. Karlovicky mir vratil oblast zpét do
rukou Leopolda I., ktery sem zacal posilat prvni kolonisty. V roce 1718,
po uzavieni miru Pozarevackém, byla z Banatu zfizena hraniCni
provincie, ktera byla nazyvana Vojenska hranice. Kvuli strategickym,
hospodarskym a politickym divoddm bylo nutné vylidnénou oblast
Banatu zaplnit schopnymi a pracovitymi osidlenci [Secka, 1995: 92].

Prvnimi kolonisty té doby, které do oblasti Banatu poslal rakousky
guvernér Florimund de Mercy s povolenim panovnika Karla VI., byli
Némci z Falce a Saska. Nasledovali Bulhafi, Madari ¢i Slovaci, ale také
daldi vina némeckych kolonistd a to z Alsaska, Tyrolska &i Styrska. Avdak
nejjizn&jsi oblast Banatu zlstala neosidlena. Ukol osidlit a vybudovat
cesty v této oblasti dostal za vlady Marie Terezie general Schneller. Ten
se setkal s nevoli Némcu stéhovat se dale na jih a tak se naskytla
moznost pro obchodniky, ktefi se snazili vyuzit situace [Habrnalova,
2010: 4, 5].

2.1 Ceska kolonizace

Prvni vinu ¢eské kolonizace zaznamenavame od roku 1823, ta
vyustila k zalozeni osad v pohofi Lokva [Gesce, 2013: 33]. Byly jimi
osady Svata Helena a Elisabethfeld, ta postupem &asu zanikla a jeji
obyvatelé se prestéhovali pravé na Svatou Helenu [Mocic¢ka, Moci¢kova,
2013: 52].

Svata Helena se od ostatnich vesnic, které osidlovali c¢esti
kolonisté, liSila zejména sloZenim obyvatelstva z hlediska konfese.
Dodnes zde ziji obyvatelé jak evangelického, tak i katolického vyznani.
AvSak nové myslenky a podnéty, které sebou pfinesli nové pfichozi
evangeliCti ucCitelé, zapfiCinily neshody zejména nabozenského razu a
mély za nasledek odchod ¢€asti evangeliki do Bulharska, kde zalozili



obec Vojvodovo. Dukazem tohoto odchodu je také moznost vysledovat
v obci Vojvodovo obyvatele se svatohelenskym pfijmenim, jako napfiklad
Klepacgek, Hruza, Elias ¢i Sauer [Modicka, Moci¢kova, 2013: 52].

Mezi lety 1827-1828 probéhla druha vina kolonizace, kterou fidily
rakouské urfady a sméfovala zejména k pohofi Almaz, kde vznikaly
hraniCarské obce jako Rovensko, Bigr, Eibenthal, Frauvizn Ci Sumice.
V pohofi Lokva pak doSlo k zaloZeni nejvétSi Ceské vesnice, jimz byl
Gernik. V letech 1862-1864 probéhla tfeti vina kolonizace, ktera navedla
Ceské rodiny do Klopotina Ci Velkého Pereku [Gesce, 2013: 33].

Doivoda, kvili kterym Cesi odchazeli do oblasti jizniho Banatu, bylo
hned nékolik. Jednim z nich byl dohled tajné policie, ktery narostl po smrti
cisafe Josefa ll., dale rostouci bida €i vysoké dané a v neposledni fadé
povinna sluzba v armadé, ktera se pohybovala v rozmezi od 10 do 16 let.
Rizenou kolonizaci Gfady taktéZz reagovaly na potfebu zalidnit malo
osidlena uzemi a posilit hranice s pomoci rumunskych a srbskych
obyvatel [Gesce, 2013: 34].

Do Banatu mifili také i takzvani blouznivci, dnes oznacovani jako
toleranéni sekretafi. Clenové naboZenskych skupin, které nesly znaky
sekty a objevovaly se zejména ve vychodnich Cechach a na
Ceskomoravském pomezi, a to po vydani Tolerancniho patentu. Tyto
skupiny byly znamé tim, Ze odmitaly vladou tolerované naboZzZenstvi i za
cenu vzdani se vlastniho Zivota. K tomu, aby zménili své nabozenske
vyznani, je nepfimélo ani to, Zze cisaf Josef Il. naboZenské skupiny
netolerovaného vyznani trestal €i deportoval. Silu jejich viry stvrdilo
Sestitydenni nabozZenské cviCeni, nafizené Dvorskym dekretem, po
kterém nikdo ztoleranCnich sekretafl nebyl ochoten pfistoupit na
tolerovanou viru, proto nasledovala jejich transmigrace. Transport, u
néhoZz nezname konkrétni pocet transportovanych osob, mifil do
oblastniho vojenského velitelstvi v TemeSvaru, kde byli sekretafi
rozdélovani k jednotlivym hranicnim vojenskym posadkam a nasledné
poslani do Hali€e, avSak nejCastéji do Banatu €i Sedmihradska [NeSpor,



1999: 129-132]. Dle hypotézy Zdenka NeSpora se néktefi
z transmigrovanych sekretafd nasledné vraceli zp&t do Cech, aby
presveédcili ostatni k odchodu do ,zemé zaslibené®, tedy do Svaté Heleny,
kde mohli bez omezeni vyznavat svou viru [NeSpor, 1999: 136].

2.1.1 Prvni vina osidleni — drevari

Dle Jana Schlbgla, syna Jindficha Schldgla, ktery pasobil jako prvni
diplomovany ucitel na Svaté Helené&, konci prvni vina osidlovani v roce
1822. Av8ak ostatni prameny kladou prabéh prvni kolonizaéni viny mezi
lety 1823-1825. Ze stfednich a jihozapadnich Cech tehdy do oblasti
Banatu zamifilo pfiblizné 500 osob, a to zejména z vlastni iniciativy
[Gesce, 2013: 34].

Nejvétsi podil na této iniciativé mél obchodnik se dfevem losif
Magyarly, ktery si pronajal nékolik hektart lesa v oblasti Nové Moldavy od
vojenskych ufadd po dobu tfi let za poplatek, ktery Cinil 20 az 30 krejcaru
za jednu polovinu hektaru. Na stejné dlouhou dobu uzavfel kolonizaéni
smlouvu s Valassko-ilyrskymi vojenskymi ufady. Nyni mohl zagit najimat
pracovni sily. O to se méli starat placeni agenti, ktefi byli vyslani
Magyarlym do Cech s ukolem najmout schopné dfevare pro t&Zbu starych
lesd v okoli Dunaje. Ukol se jim podafil splnit, zejména diky schopnosti
propagovat vyhody kolonizace a situaci v jiznim Banatu i pfes to, Ze
skute¢nost neodpovidala realité [Gesce, 2013: 34, 35].

Osadnici totiz pozdé&ji tvrdili, Ze Magyarlyho spekulace byly
nepravdivé a do Banatu byli vyldakani pod faleShou zaminkou
ekonomického prospéchu nebo snad proto, Ze vlada potifebovala na
tureckou hranici schopné hrani¢afe. Zdenék NeSpor vSak tyto divody
vyvraci a fika, ze ,vysvétleni bylo shledavano ve snaze vyhnout se tiZivé
povinnosti mnohaleté vojenské sluzby vymezené nesedlakim® [NeSpor,
1999: 135].

Prvni skupina kolonistl z Ceskych zemi odesla v poloving 20. let
19. stoleti a zalozZila vesnici Elisabethfeld (Elizabeta) a taktéZz nedaleko,



dle nékterych zalozZila, podle jinych v8ak dosidlila vesnici Svata Helena.
Vesnice Elisabethfeld vSak pozdéji zanikla a jeji obyvatelé tak zamifili na
Svatou Helenu [MocCi¢ka, Mocickova, 2013: 52].

Plavod Ceskych kolonistu lokalizuje napfiklad Karl von Czoernig, a
to do Polabi, kralovéhradeckého ¢&i ¢aslavského kraje [Czoernig, 1855 in
Mocicka, Mocickova, 2013: 53]. FrantiSek Unzeitig pak ve své kronice
uvadi, Ze kolonisté pochazeli zejména z klatovského, plzenskeého,
koufimského, litoméfického €i chrudimského kraje [Unzeitig, 1853 in
Moci¢ka, Mocickova, 2013: 53]. Konkrétni zminku o pavodu kolonistl pak
muzeme pripsat Stanislavu Klimovi, ktery zmifiuje pfichod drvostépu
z okoli Caslavi, Cerného Kostelce, Sazavy ¢i Domazlic [Klima, 1899 in
Moci¢ka, Mocickova, 2013: 53].

Rodiny, které do oblasti Banatu pficestovaly, mély ziskat pfiblizné
11 hektard lesa bez jakéhokoliv poplatku za ucelem vybudovani si
zahrady, pole a domu. AvSak Magyarly vyuZzil své obchodni praktiky a
znaCnou c¢ast pudy rodinam zpoplatnil. Postupné museli splacet i
potraviny, dobytek a naradi, které do zaCatku obdrzeli. Pozdéji vSak
Magyarlymu prodej dfeva nepfinaSel kyzeny zisk a od obchodu upustil a
z Banatu odeSel. Kolonisté ze Svaté Heleny a Elizabety tehdy
bezutéSnou situaci vyresili Zadosti o zafazeni do hrani€arskych oddild.
Jejich Zadost obdrzel velitel Valassko-irylského pluku, coz mélo velice
pozitivni dopad, a to napfiklad osvobozeni od dani z pozemkl po dobu
deseti let nebo po stejné dlouhou dobu osvobozeni od dani z urody
[Gesce, 2013: 34, 35].

2.1.2 Druha vina osidleni — hranicari

Druhou vinu kolonizace, ktera zapocala rokem 1826, vedl| rakousky
vojensky ufad na rozdil od prvni viny, ktera byla dilem soukromé iniciativy
obchodnika losifa Magyarlyho a postradala fadnou organizaci.
Vystéhovalcum, ktefi méli zajem o pfesun do Banatu, se nabizely stédré
podminky, napfiklad kazdodenni podpora ve vySi 3 az 6 krejcarQ

s ohledem na pocet ¢lend v roding, dale zbaveni povinné vojenské sluzby



po dobu deseti let ¢i odvodu dani statu vrozmezi 5 az 10 let.
Samoziejmosti také bylo bezplatné zajisténi osiva a dfeva pro stavbu
pristfeSi. Tyto podminky si kolonisté velmi ocenovali a tak po prizkumu
pady Eeskymi zmocnénci a po vydani povoleni k pfistéhovani se mnoho
obyvatel zadalo zapisovat na vystéhovalecké seznamy. Ufady
predpokladaly, Zze pfesun do Banatu se dotkne pfiblizné 500-600 rodin.
Nicméné vzhledem k tomu, jakym zpusobem byl Banat prezentovan, se
prihlasilo na 1 500 rodin. Vystéhovalci proto museli vlastnit pfijimaci list
z ValaSsko-irylského hraniCarského pluku, ktery byl potvrzenim
zajisténého mista v Banatu a dale nékolik dalSich dokumentd, které byly
nezbytné pro pfesun [Gesce, 2013: 36].

Druha vina osidleni probihala ve dvou etapach. V té prvni mélo
misto vyhrazeno celkem 303 rodin a probihala v letech 1827 a 1828.
Doslo v ni kzaloZeni osad jako Gernik, Rovensko, Bigr, Eibenthal,
Frauvizn Ci Ponaska. Ve druhé etapé opustilo Ceské zemé 506 rodin,
z velké Casti némeckych. Konec Ceské kolonizace mizeme datovat do
roku 1828, kdy vSechny Ceské osady v jiznim Banatu byly jiz zalozené
[Gesce, 2013: 37].

2.1.3 Migrace a treti vina osidleni — zemédélci

Migrace probihala po ukonceni druhé viny osidleni, a to v letech
1828 az 1856. Jednak se do Ceskych zemi vracelo mnoho €eskych i
némeckych rodin, pfedevSim pro nedostatek finan¢nich prostfedku, i
proto svou cestu podnikali po vlastni trase pésky. A dale dochazelo
k migraci v oblasti Banatu vzhledem k nevyhovujicim  Zivotnim
podminkam a nedostate¢né infrastruktufe, na kterou si mnoho Ceskych i
némeckych pfistéhovalcl stézovalo formou petic. Na petice urady
zareagovaly provedenim nékolika inspekci v osadach, z nichz se ovSem
vysledné zpravy liSily. Inspekci, kterou provedl vroce 1832 brigadni
general von Trauenwert a vale¢ny komisaf Kollman, vyhodnotili negativné
s tim, Ze schopnost splacet vylohy spjaté s vystéhovanim maji pouze dvé
vesnice, a to sice Sumice a Frauvizn. Naopak v inspekci provedené



kapitanem Schwabem a podplukovnik Hernanim se psalo, Ze Cesti a

v v

k tomu, ze se tomuto prostfedi zacali pfizpusobovat [Gesce, 2013: 39].

Tfeti vina kolonizace z Ceskych zemi probihala v letech 1862-1864
a sméfovala zejména do Klopodie a Velkého Pereku. Stejné tak jako
ostatni obyvatelé Klopodie, tak i Cesti kolonisté se zabyvali zemédélstvim,
chovem zvifat a péstovanim ovoce a zeleniny.

2.1.4 Reemigrace

V pfipadé reemigrace balkanskych Cechu, ktera se uskute&nila po
druhé svétové valce, muzeme jako jeden z hlavnich divodd uvést zajem
o lepsi ekonomické postaveni. Ceskoslovensko bylo vnimano, zejména
diky spolupraci se spojeneckymi mocnostmi a vysoké hospodaiské
urovni, kterou se odliSovalo od jihovychodnich zemi, jako ostravek
demokracie v Sovétské totalité. Reemigraci balkanskych Cech( také
podporoval pocit hrdosti k ¢eskému narodu [Vaculik, 1994: 207].

Reemigranti, ktefi mifili zpét do Ceské vlasti, byli pfedevSim
nemaijetni jedinci. Ceskoslovenské vladni organy si tyto jedince vytipovaly
jako potfebnou pracovni silu, ktera v zemi schazela a pfi svém pfichodu
jim byla udélena funkce lesnich &i zemédélskych délnikd [Vaculik, 1994:
207-208]. Sv0j navrat do vlasti také uskutednili Cesti krajané
z bulharského Vojvodova, ktefi se nechali zldkat podminkami, které
delegati z Ceskoslovenska nabizeli. Ve &tyfech hlavnich bodech pobizeli
Vojvod€any k navratu do vlasti skrze narodni citeni: ,Vl/ast vas potrebuje,
vlast vola své syny a dcery, budete mezi svymi, vase déti se nerozplynou
v ciziné, nezhyne vaSe vira v ciziné...“ Dale pfislibili vyhodné Zivotni
podminky a moznost zit vjedné obci, jako tomu bylo doposud ve
Vojvodovu [Jakoubek in Budilova, 2011: 95].

Otazku majetnych jedinct pak méla vyreSit zvlastni konvence mezi
Ceskoslovenskem a Rumunskem. K domluvé v$ak nedoslo a tak

reemigrovali zejména nemajetni jedinci, kterym Kk pfesunu nebranily



nevyfeSené otazky prevodu majetku ze zahraniéi do Ceskoslovenské
republiky [Vaculik, 1994: 207-208].



3 Shrnuti

Banat byl ve stfedovéku pod spravou Uherského kralovstvi az do
roku 1552, kdy se stal soufasti Osmanské fiSe. Nasledné se oblast
vratila do rukou Leopolda I. Prvnimi osadniky oblasti byli Némci, posléze
Bulhafi ¢i Madafi. Jizni ¢ast Banatu byla dlouha léta neosidlena, coz
zmeénila vlada Marie Terezie.

Kolonizace jizni Casti Banatu Ceskymi kolonisty probihala ve tfech
vinach, prvni vina osadnikl pfijela do oblasti jizniho Banatu jiz roku 1823,
kdy byly zaloZeny prvni osady Svata Helena a Elizabeta. Druha vina
kolonistl byla zaznamenana mezi lety 1827 az 1828 a dala vzniknout
obcim Rovensko, Bigr, Eibenthal, Fravizn a Sumice.

Kolonisté pfichazeli do oblasti Banatu zruznych davodu,
zahrnujicich pfisnéjSi dohled tajné police po smrti cisafe Josefa Il., i
rostouci bidu a povinnou sluzbu v armadé. Do Banatu pfichazeli také
toleran¢ni sekretafi, lidé, jejichz vira nebyla tolerovana v ¢eskych zemich
a tak byli nuceni podstoupit transport, ktery mifil nejCastéji do Banatu Ci
Sedmihradska. Sekretafi, jez odmitli pfistoupit na tolerovanou viru, byli
rozdéleni do pohraniCnich strazi, avSak mnozi z nich se dle hypotézy
Zderika NeSpora vraceli zpét do Ceskych zemi, aby zde presveédcili
ostatni sekretafe o odchodu do Banatu, kde jim jejich vira nebyla
odpirana a mohli ji zde svobodné vyznavat.

Zderiek NeSpor pak zastava teorii, Ze hlavni didvod odchodu do
Banatu nemél ekonomickeé rysy, ale spiSe nabozenské. Po druhé svétové
vélce se mnozi obyvatelé Banatu rozhodli pro navrat do Ceskoslovenska,
ktery podpofila sama Ceskoslovenska vlada.
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4 Teoreticka ¢ast

V predchozi kapitole jsem se veénoval samotné historii migrace a
reemigraci Ceskych mensin v oblasti Banatu a nyni se budu vénovat
samotnému procesu utvareni svébytné identity Ceskych reemigrantd,
ktera prameni nejen z odliSnosti reemigrantd od Ceské spoleCnosti, ale
také ztoho, jakou socialni roli a status zaujimaji vramci vétSinove
populace.

4.1 Socialni status, socialnirole

V socialnim vyzkumu stoji pozorovatel vzdy na pocCatku pred
dilematem, jakym zpUsobem lze uchopit a uspofadat smés ruznorodych
osobnosti, které jsou jedineCné a neopakovatelné, do alespon Castecné
srozumitelného popisu kultury. Mé terénni pozorovani se v tomto pfipadé
nebude ubirat k osobnim odchylkdm a stylim, ale bude se zamé&fovat na
sledovani vztahu mezi chovanim a spoleCenskym oCekavani, tedy na to,
co lidé délaji a co lidé oCekavaji. V této perspektivé budu na jednotlivce
nahlizet jako na ,spoleCenského herce®. V rlznych situacich jednotlivci
zaujimaji rdzné socialni pozice a z toho vyplyva, Ze voli i rdzné jednani —

hraji jinou spolecenskou roli.

Tim padem napfiklad muz midze byt jednak otcem, tak
zaméstnancem, bratrem, vnukem, tficatnikem, asiatem a podobné
[Murphy, 2004: 59]. Tématem socialni role a jeji prezentaci okoli se ve
své knize VSichni hrajeme divadlo vénoval i Erving Goffman. Goffman ve
své publikaci zddrazioval, Zze kazdy jednotlivec hraje ur€itou ulohu a
zarovenn od svych pozorovatelll pozaduje, aby to co prezentuje, brali
zcela vazné. Pozorovany tedy chce, aby pozorovatelé byli presvédceni,
Ze postava, kterou vidi, je skute¢né nositelem onéch charakteristickych
vlastnosti, které ma. Jednotlivec tedy predvadi své pfedstaveni — hraje
divadlo. Tento jev pak muze vykvést do dvou extrémd. Prvnim extrémem
je situace, kdy jednotlivec hraje svou roli tak presvédcive, ze ji véfi nejen
okoli, ale také on sam a zcela se s ni ztotoZnuje a druhym extrémem je
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situace, kdy se jednotlivec se svou roli neztotozniuje ani v nejmensim
[Goffman, 1999: 25].

Socialni status urCuje zplUsob jednani ¢lovéka, kdy napfiklad od
Samana mezi Inuity se oCekava, Ze v pfipadé potfeby navaze kontakt
S nadpfirozenymi mocnostmi nebo od manzelky na Trobriandovych
ostrovech se €eka, Ze bude vést monogamni zivot [Eriksen, 2008: 69].
Socialni status Ize rozliSovat na pfipsany a ziskany. Ziskany socialni
status se zaklada zejména na individualnim usili zahrnujici studium,
pracovni moralku, €i rozvijeni jiz ziskanych dovednosti a podobné. Ne
vzdy vSak plati, Ze jedinci, ktefi maji stejné nadani a vysledky, dosahuji
stejného spoleCenského statusu. V tomto smeéru pak hraji roli zejména
jedineCné osobni vlastnosti nebo také socialni souvislosti, které jsou
nastoleny v konkrétni spoleCnosti. Ve druhém pfipadé hovofime o
socialnim statusu pfipsaném, ktery jedinec, na rozdil od statusu
ziskaného, ziskava bez ohledu na jeho schopnosti €i dovednosti.
Pripsany status se pak odviji od pohlavi jedince, pfislusnosti k narodu,
spoleCenské vrstvé i tfidé [Sekot, 2002: 41].

Ralph Linton ve své knize The Study of Man poprvé vypracoval
rozdéleni na ufady Ci pozice do systematické teorie. Uziva termin
,status®, ktery je chapan jako postaveni ve spoleCenském systému, a také
termin ,role“ jako oznacCeni chovani, které se oCekava od drzitele daného
statusu. Roli vtomto pfipadé lze vnimat jako urCitou ulohu ve hfe. Tato
metafora nam tedy pfipomina to, Ze své role (otec, délnik, apod.)
predvadime pfed obecenstvem [Murphy, 2004: 59].

Gerd Baumann zdurazroval ulohu toho, pfed kym je role hrana,
tedy publika. Tvrdi, Ze vefejné pfedvadéni spoleCenskych hodnot ma
nutné za nasledek nejen zapojeni samotného aktéra, ale také slouzi
k vytvareni rozdilnych vztahd mezi u€astniky a vede tak k pretvareni
kulturnich hodnot a procesu sebeuvédoméni [Baumann, 1992: 99].

Pokud pojem socialni role zavedu do praxe, od mnou
dotazovanych reemigrantl z rumunské oblasti Banatu méli ostatni
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lenové Seské spole&nosti rozdilna oekavani. Rodili Cesi od reemigrantd
Cekali, Zze pokud pfiSli z rumunské oblasti, budou hovofit rumunskym
jazykem, coz vyplyva i z vypovédi informatorl: ,Kolegové z prace nebo
dokonce i pani na uradé byla prfekvapena, Ze mluvim plynné cesky,
mysleli si, ze budu mluvit jenom rumunsky a ja to pfitom skoro neumim
(smich)*.

Po cely svUj Zivot jsou reemigranti Skatulkovani do oCekavanych
socialnich statusu, které jim podsouvaji urcité socialni role a formuji tak
jejich osobnosti. Status byva spojen se stereotypni nalepkou. At se jiz
jedna o nalepku ,pfistéhovalec* nebo ,Rumun®, tyto nalepky dale formuiji
samotné chovani reemigrantd, ktefi se v ramci taneCnich vec€eru chtéji
opét citit ,jako doma“: ,, Tyhle veCcery mam moc rad, neni nad to posedét
s celou rodinou, zazpivat si, zatancCit a pfipomenout si historky z mladi®,

4.2 Socialni skupina

Reemigranti se rozhodli pfestéhovat do Ceské republiky diky
pozitivnim zkuSenostem, které méli ¢lenové jejich rodiny. Podle vypovédi
respondentd byly jejich zadatky v novém prostfedi znaéné formované
socialni skupinou, ve které se nachazeli. Socialni skupina hraje v zivoté
reemigrantl velmi podstatnou roli, jelikoz tanecni vecery, které poradaiji,
jsou uréeny pouze pro spoledenstvi banatskych Cechl (tedy skupiny
banatskych Cechu).

Pred tim, nez pfiblizim, co je skupina a jak se charakterizuje,
definuji rozdil mezi seskupenim osob a samotnou skupinou. Prfikladem,
ktery uvadi Pavel Skobrtal, miZe byt situace pfi cestovani dopravnim
prostfedkem. V dopravnim prostfedku mizeme urcit jak seskupeni osob,
tak zaroven skupinu osob, kterou mohou tvofit kolegové z prace, ktefi
maji néco spoleCného (spole¢né zajmy, kancelaf, oddéleni, apod.), na
rozdil od lidi, ktefi pfisli v danou chvili na zastavku a poté nastoupili do
dopravniho prostfedku a se skupinou, kterou tvofi kolegové z prace, se
neztotoziuji. Z tohoto pfikladu vyplyva, Zze skupina je vymezena vztahy
mezi Cleny skupiny a dané vztahy nesou jak vnitini, tak vné&jSi znaky.
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Vazbu mezi Cleny skupiny pak urcuji napfiklad spoleCné cile Ci spolecné
hodnoty skupiny [Skobrtal, 2012: 86, 87].

Ve skupiné zaznamenavame aktéry, ktefi se vnimaji navzajem,
jsou spolu v interakci a navzajem se ovliviuji. Proto, abychom mohli
hovofit o socialni skuping€, musi se v ni odehravat socialni interakce, jez
vyusti v socialni integraci. Na socialni skupinu tedy nenahlizime pouze
jako na soubor jednotlivych osob, ale pfedevSim na soubor osob, které
jsou vzajemné propojené, socialné integrované. Osoby (aktéry) v socialni
skupiné vzdy néco spojuje. Ono ,néco” z nich nasledné Cini socialni
utvary [Novotna, 2010: 7].

Skupiny rozdélujeme at uz z hlediska velikosti, a to na malé
(mikrosystémy), stifedni (mezosystémy) a velké (makrosystémy), tak dle
typu vztahu na skupiny primarni a sekundarni. Primarni skupinou se
mysli vétSinou plvodni rodina, ktera je pozdéji nahrazena novou rodinou,
ktera se stava primarni skupinou pro nase potomky. Sekundarni skupinou
jsou pak vSechny ostatni skupiny, at uz zajmoveé, pracovni Ci jiné.
Pfedpoklada se tedy, ze primarni skupina (rodina), na rozdil od
sekundarni skupiny, ma zaklad v intimnosti [Skobrtal, 2012: 88].

Rozdéleni na primarni a sekundarni skupiny zavedl poprvé do
odborné literatury socialni psycholog Ch. Horton Cooley ve svém dile
Social Organization z roku 1909. Hlavnim znakem primarni skupiny pak
podle Cooleyho je intimni kontakt ,tvafi v tvar® a kooperace. Primarni
skupina je definovana pfedevSim svym zasadnim vlivem na utvareni
socialni povahy a ideall jedince. Prototypem primarni skupiny podle Ch.
Cooleyho je vySe zminovana rodina. Sekundarni skupina, nebo také
skupina druhotna, je skupinou, ktera ve svém poradi nasleduje po
skupiné primarni a to zejména pak svym vyznamem v socializaci.
Vétsinou hovofime o skupinach, ve kterych jsou vztahy zprostfedkované
a jez spide doplriuji pisobeni primarnich skupin [Rezag, 1998: 186].

V pfipadé reemigranti je spojujicim prvkem jejich spole¢na
minulost — léta stravena v rumunském Banatu, ale také neochvéjna touha



14

zlepsSit své ekonomické a spoleCenské postaveni. Trh prace v Ceskych
vesnicich v Banatu neprekypuje volnymi pracovnimi pozicemi, proto bylo
pro reemigranty dulezité prest&hovat se do Ceské republiky.

V ramci téchto socialnich skupin, které spojuje spole€na minulost,
se i po letech stravenych v Ceské republice objevuji kulturni prvky
odkazujici na zivot v rumunském Banatu zahrnujici napfiklad potfebu
svateCniho Satstva ve dnech cirkevnich svatkl, dodrzovani pustu o
Velikonocich, barveni vaji¢ek pouze na C&erveno a pojidani pokrmu
z jehnéciho masa, stejné tak jako pfipravu pokrmu z vinného listu.

S terminem socialni skupina Uzce souvisi i koncept socialni
identity. Hlavnim predpokladem tohoto konceptu je existence
skupinového chovani, kterému je dosahovano zpusobilosti skupiny
rozliSovat pozitivni faktory slouzici napfiklad k ochrané, posileni,
zachovani nebo dosazeni spoleCenské identity pro vSechny Ccleny
skupiny. Socialni identita je tak definovana jako &ast pojeti sebe sama
pochazejici z Clenstvi ve skupiné nebo skupinach a je spojena
emocionalni hodnotou vyznamnosti samotného ¢lenstvi. Socialni skupina
je z pohledu socialni identity pozitivni spoleCenskou identitou, ktera se od
ostatnich skupin odliSuje jasnou rozliSovaci hodnotou [Tajfel, 1982: 24—
26].

4.3 Kolektivni identita

Kazda kultura se vyznaduje specifickymi vzorci chovani, které se
ostatnim spoleénostem mohou zdat podivné, avSak v ramci studované
spole¢nosti jde o procesy zcela bézného charakteru. V ramci své kultury
si kazdy jedinec vytvafi svou specifickou identitu, ktera charakterizuje
nejen jeho, ale kulturu celé jeho populace [Giddens, 1999: 38-39].

Kolektivni identitu, jako pojem v nejSirSim mozném slova smyslu,
muzeme chapat jako formu osobni identifikace ¢lena urcité skupiny
s touto skupinou. Kolektivni identita se mnohdy povazuje za vedlejSi
ucinek existence socialnich struktur & jako pozustatek tradicnich
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zivotnich svétua, ktery mél zaniknout s pfichodem moderniho
univerzalismu [Eisenstadt, Giesen, 2003: 361].

Existence kolektivni identity vychazi z pfedpokladu spolecnych,
sdilenych zajmu urcité skupiny a predstavuje integracni silu skupiny jako
,Sjednocuijici princip“, ktery je mnohdy v protikladu vici vnimani ,oni"
[Lozoviuk, 2005: 163]. Kolektivni identitu vS8ak nema clovék v prubéhu
zivota jen jednu, muze jich mit i nékolik naraz. Existenci kolektivni identity
je mozné vypozorovat z vypovédi respondentl: ,Cely vecer si povidame
0 Casech na Helené a zpivame lidové pisnicky. Nikdo z mych kolegu
VvV praci Zadnou takovou pisnicku nezna, asi by si s ostatnimi neméli co
rict. Znate to, v praci se musim chovat slusné, ale tady mezi svejma se
muzu chovat jako doma®

Kolektivni identita muze byt chapana i jako ,obraz, ktery si o sobé
vytvari urcita skupina a s nimz se identifikuji jeji prislusnici. Kolektivni
identita je otazkou identifikace ze strany zucastnénych individui. Tato
identita neexistuje o sobé, nybrz vzdy jen v té mire, v niz se k ni urciti
jedinci hlasi. Je silné nebo slaba podle toho, nakolik Zije ve védomi ¢lent
skupiny a nakolik dokaze motivovat jejich mySleni a jednani“ [Assmann,
2001: 117].

Kolektivni identita také konstruuje symbolické hranice, které odliSuji
procesy interakce a socialnich vztahl a ustanovuji tak pomysinou hranici
mezi cizinci, pfibuznymi, nepfibuznymi, civilizaci, barbarstvim a mnoho
jinych.  Konstruovani samotnych hranic pfedpoklada existenci
symbolickych rozliSovacich kodu, které jsou jadrem konstrukce kolektivni
identity [Eisenstadt, Giesen, 2003: 362—-365].
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5 Metodologie

5.1 Terénni vyzkum a jeho vyznam

Pro antropologii je typické, Ze vramci svého badani o
spolecnostech a jejich kulturach vyuziva dlouhodoby terénni vyzkum.
Zaklady terénniho vyzkumu byly polozeny britskymi antropology béhem
expedice do Torresovy uziny pod vedenim Alfredem Haddonem. Haddon
se v Torresové uziné vénoval studiu koralovych utesl, avSak postupem
Casu se zacal zajimat i o Zivot domorodcu, pfedevsim o jejich legendy a
zvyklosti. Diky Haddonovym zaznamim se zacala tehdejSi antropologie
pretvafet a zajem antropologu jiz nebyl zalozen jen na utrzkovitych
informacich dobrodruhd, ale spoustu ¢asu museli travit v knihovnach a
vyhledavat informace [Soukup, 2009: 163-164]. Mnou provadény terénni
vyzkum trval pfiblizné pul roku, kdy jsem se ucastnil nékolik tanecnich
vecCerl a jedné svatby pofadanych reemigranty.

Terénni vyzkum je vSak velmi naroCna disciplina jak po odborné,
tak po fyzické strance Clovéka. Za uspofadanymi texty antropologl se
mnohdy skryvaji mésice neunosné nudy, nemoci a frustraci. Vyzkumnici
zprvu Spatné ovladaji jazyk a pravidla chovani zkoumané populace, navic
jejich organismus se obtizné vyrovnava s neznamym podnebim a
stravou. Zakladnim predpokladem pro dobrou terénni praci je ochota
samotného vyzkumnika ucastnit se mistniho Zivota [Eriksen, 2008: 40].

Martin Soukup ve své knize Zaklady kulturni antropologie zmifiuje
zakladni faze terénniho vyzkumu:

1. Vybér vyzkumného ukolu (urCeni lokality, teoreticka pfiprava,
jazykova pfiprava).

2. Formulace vyzkumné strategie (zpUsob ziskavani dat).

3. Sbér dat (aplikovani strategie v praxi).

4. Analyza dat (analyza materiald jako jsou filmy, denik,
zaznamy rozhovor(, psychologickych testu a jiné).

5. Interpretace dat (analyzovani dat, podporeni hypotézy).
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6. Priprava a publikovani monografie (Sifeni vysledkl) [Soukup,
2009: 164-165].

Lokalitou mého terénniho vyzkumu se staly tanecni veclery, které se
pofadaji v pravidelnych intervalech v nazdobenych salech, a které jsou
financovany samotnymi reemigranty. Data jsem ziskal jak pomoci
zudastnéného pozorovani, tak neformalnimi rozhovory a
polostrukturovanymi rozhovory, které jsem délal pfimo v misté kulturnich
setkani, kde se se mnou dotazovani informatofi citili pohodIiné a nebyl tak

Zadny problém se ziskavanim informaci.

ZuCastnéné pozorovani je oznaCované jako neformalni metoda a
jejim cilem je proniknout co nejhloubéji do zivota zkoumanych kultur.
Prestoze pfi zuCastnéném pozorovani se vyzkumnik snazi co nejvice
ponofit do obyCejného Zivota zkoumané populace, aniz by budil pfiliSnou
pozornost, zkoumana populace musi byt seznamena s jeho pfitomnosti a
umysly [Eriksen, 2008: 41].

Tato bakalafska prace vychazi z principd kvalitativniho vyzkumu,
kdy s relativné malym vzorkem informatori se snazim reprodukovat
detailngjSi data scitlivym pfihlédnutim k vyzkumnému kontextu.
Kvalitativni pfistupy také cili na zodpovézeni jiného typu otazek, nez
vyzkum kvantitativni (napfiklad otazky po smyslu a motivacich). Na
zaCatku vyzkumu si vyzkumnik urCi téma a zakladni vyzkumné otazky,
které se vS8ak béhem dotazovani mohou meénit, Ci upravovat podle libosti
tazatele.

5.2 Vybeér vzorku

Pro svou terénni praci jsem zvolil skupinu deseti informatoru, se
kterymi jiz pét let udrzuji pravidelny kontakt, diky stejnému pracovnimu
pusobisti v automobilovém primyslu. Tato skupina reemigrant z oblasti
Svaté Heleny v rumunském Banatu prisla do Ceské republiky pred vice
nez osmy lety, za ucelem zlepSit svou financni situaci a pomoci tak
zbytku rodiny, kterou zanechali v rumunském Banatu.
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S informatory jsem se mimo pracovni dobu setkaval na tanecnich
vecCerech, které pofadala jejich komunita. Pravidelné taneCni zabavy pry
provozovali i v Banatu. Tyto akce byly organizovany a financovany
samotnymi Géastniky. Ug&astnila se jich ale pouze katolicka ¢ast obyvatel
Svaté Heleny, ktera od prijezdu do Ceské republiky udrzovala vzajemny
kontakt.

5.3 Etika vyzkumu

V ramci terénniho vyzkumu je nutné brat ohledy na zkoumanou
populaci a jejich prava. Pfed vstupem do terénu je nutné, aby si
vyzkumnik obstaral informovany souhlas s pozorovanim i dotazovanim
od v8ech ucastnikl vyzkumné prace. Informatofi by méli porozumét
vyzkumnému zameéru i tomu, jak bude s jejich vypovédmi nakladano a jak
budou osobni informace o jejich osobé zpracovany. Pfi praci v terénu si
musime uvédomit, Ze pracujeme s lidmi, ktefi maji pravo na soukromi a

anonymitu, proto je informovany souhlas naprostou nutnosti.

Americka antropologicka asociace a jiné organy vypracovaly etické
kodexy, které maji za ukol chranit prava informatora [Eriksen, 2008: 43].
Martin Soukup definuje eticky kodex jako ,psany dokument upravujici
pravidla profesionalni prace v ruaznych profesich; etické kodexy maji
rtznou miru zavaznosti“ [Soukup, 2009: 183].

V ramci mého studia na ZapadocCeské univerzité v Plzni jsem
se setkal i s jejim etickym kodexem, ktery zahrnuje zasady nejen
pro veédeckou praci vyzkumnika, ale také zasady ve vzdélavaci
¢innosti. Mezi Zasady pro vyzkumnou, uméleckou a dal$i tvarci
préci etického kodexu ZCU patfi napriklad:

1. Akademicky pracovnik zaméfuje svlj vyzkum, uméleckou
nebo dalSi tvirdi €innosti zejména na rozSifovani hranic lidského poznani,
rozvoj umeéleckych a kulturnich hodnot, vzdélanosti, technickych inovaci.
Vzdy dba na to, aby jeho vysledky slouzily ku prospéchu spolecnosti.
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2. Vzdy dba na to, aby témito aktivitami neohrozZoval
spolupracovniky, spoleCnost, zivotni prostfedi, materialni, kulturni a
etické hodnoty.

3. Uvédomuje si svoji odpovédnost za objektivitu, spolehlivost a
presnost svého badani a respektuje meze pouzivanych metod.

4, Pfi zvefejiiovani svych poznatku a vysledkd dba na jejich
uplnost, ovéritelnost a objektivni interpretaci.

5. Po zvefejnéni svych vysledkl uchovava primarni data a
dokumentaci po dobu obvyklou v pfislusném oboru, pokud tomu nebrani
jiné legitimni zavazky nebo predpisy.

6. Dba na ucelné a efektivni vyuzivani prostfedkd poskytnutych
mu na vyzkum, uméleckou nebo dalsi tvarci cinnost.

7. Neduplikuje vyzkum uskuteénény jinde, pokud to neni
nezbytné potfebné k ovéfeni, doplnéni nebo porovnani jeho vysledku.

(..)

Vramci mého vyzkumu jsem si od vSech mnou
pozorovanych a dotazovanych uc€astniki vyzkumu vyzadal
informovany souhlas a dbal jsem na to, aby ma vyzkumna cinnost
nezasahovala do osobni svobody a prav vSech zuc¢astnénych. Dale
jsem informoval mnou dotazované o moznosti kdykoliv nahlédnout
do celého obsahu rozhovoru.

5.4 Prabéh vyzkumu

Jak jsem jiz zminil, vyzkum jsem provadél na taneCnich zabavach
pofadanych reemigranty z rumunského Banatu. Zucastnil jsem se celkem
dvou tanecnich velerl a jedné svatby. Na tyto akce (tanecni vecery)
jsem byl pozvan, a jelikoz jsem chtél mezi populaci hladce zapadnout, téz
jsem, jako vSichni ostatni, zaplatil vstupni poplatek na kapelu a pohosténi
v hodnoté 250 K¢, diky cemuz se mi dostalo nejen uznani od ostatnich,
ale zaroven jsem nemél Spatny pocit pfi konzumaci jejich tradicnich jidel,
jelikoz jsem je i ja sam z ¢asti financoval. TanecCni zabavy jsem sledoval
od stolu a zapisoval si do terénniho deniku veSkeré zajimavosti, které
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jsem vidél. Dale jsem vedl pomoci pfedem pfipravené osnovy otazek
polostrukturované i neformalni rozhovory. Ty neformalni vzdy vyplynuly
ze situace. Doptaval jsem se okruhu mych deseti informatord na jejich
vzpominky na Svatou Helenu a jejich motivace Kk pfipravé téchto

tanecnich veceru.

Ugastnici tanegnich veéerd nebyli seznameni s divodem mé
pfitomnosti v ramci zachovani autenti¢nosti pribéhu vecéera. Vecerl jsem
se ucastnil jako kolega z prace. Mnou provadéné skryté pozorovani tak
probihalo neruSsené a jeho vysledkem mohl byt realisticky obraz

tanecnich veceru.
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6 Interpretace vysledku

6.1 Frekvence poradani veceru a jejich financovani

Na uvod bych rad popsal, jakym zpusobem probihaji samotné
taneéni vecery, které pofada skupina reemigrantu z rumunského Banatu.
Z rozhovorl jsem se dozvédél, Ze se tyto taneéni vecCery konaji zhruba
pétkrat do roka a jejich terminy do znacné miry Kkoresponduji
s vyznamnymi svatky kfestanského liturgického roku.

Prvni taneCni zabava se kona na oslavu Nového roku, zpravidla
posledni sobotu pfed prvnim lednem. Druha zabava se kona v ramci
velikono€nich oslav posledni sobotu pred VelikonoCnim pondélim. Treti
taneéni veder je masopustni, tedy v fijnu. Ctvrta taneéni zabava se kona
kolem Sv. Katefiny, zpravidla v patek pfed nebo po uplynulém 25.
listopadu. Pata taneCni zabava ma pohyblivé datum a neodkazuje na
zadny svatek Ci tradici, kona se zpravidla v |été a jeji uCel je stmelovaci.
Zajimaveé je, ze tento tane€ni veCer se povétSinou kona ve vesnici Svata
Helena v Rumunsku, kam jezdi pofadajici rodiny na dovolenou.

Oznameni o terminu a €asu konani tanecni zabavy si ucastnici
zasilaji na soukromou skupinu vytvofenou na socialni siti, konkrétné
vyuzivaji socialni sité Facebook a jejich vzajemna virtualni komunikace
probiha také pomoci aplikace Messenger. U&astnici, ktefi nemaji internet,

dostavaji pozvanku textovou zpravou na mobilni telefon.

Pozvanky obsahuji nejen datum a Cas, ale také ¢astku, kterou musi
kazdy, kdo se chce zabavy ucastnit, poslat na ucet hlavniho pofadatele.
Za tuto Castku je zaplacena kapela, obCerstveni a alkohol, ktery vSak
jesté kazdy ucastnik donasi z vlastnich zasob (ochutnavky domacich
,palenek” jsou jednim ze zabavnych bodl vecera). V tomto bodé vidim
vyrazny ddraz na vzajemnou solidaritu (nadfazenou ekonomickému
jednani), jelikoZ kazdy z mnou dotazovanych informatort vypovédél, Ze
pokud se stane, ze néktery cClen, ktery se chce zabavy ucastnit,
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momentalné nema dostatek finanénich prostfedkl, ostatni se na jeho
podil sloZzi.

L,Parkrat se stalo, Ze kamarad nemél praci a tak nemohl si dovolit
prispét na piti a jidlo, ale nikdy se nezastalo, Ze by mu nékdo z nas rekl,
Ze kdyz nema penize, tak at’ nechodi. Vzdycky jsme to zatahli za néj,
vSak se nam to jednou vrati na détech, ne“?(smich)

,Kamaradka se prestéhovala do Cech sama bez rodiny, bydli se
spolubydlici, ktera taky Zila v Rumunsku a obé nemaji moc penéz. To co
vydélaji, vétSinou vSechno posilaji do Rumunska, sice si ted’ nasla lepsi
praci, ale nikdo po ni nechce, aby platila prispevky, sama ma co délat”.

Ackoli se obvykle Clenové etnické kategorie domnivaji, ze maji
spole¢ny puvod, coby zdroj solidarity a kolektivni identifikace se zdaji byt
integrace [Eriksen: 2012: 28]. Vedle vnimaného spole¢enského puvodu
tuto skupinu poji vyrazna solidarita mezi ¢leny komunity, ktera mize mit
zaklad v religiozité reemigrantl. Je zajimavé, Ze reemigranti neoCekavaiji
za zaplaceny listek na taneéni zabavu Zadnou reciprocitu. Ugastnika,
ktery nema dostatek finanCnich prostfedkd, pozvou a necekaji oplaceni.
Véfi, Ze se jim tento skutek jednou vrati a budou ,0dménéni Bohem® za

své chovani.

6.2 Priprava na tanec¢ni vecery

Hlavni pofadatel dva dny pfed zabavou vybere vSechny penize,
které mu ostatni poslali, nasledné udéla rozpocCet. Nejdfive zaplati za
pronajem salu a kapele (kapela je také slozena zreemigrantl
z rumunského Banatu, Castka je spiSe symbolicka). Tato kapela hraje
z velké Casti lidové pisné v rumunském jazyce. Pisné jsou vybrané tak,
aby ucCastnici mohli tancit tradi¢ni kruhové tance, polku a valcCik.

,V kapele hraje muj bratr, zpiva a hraje na housle. Vy mate taky
celkem dobry kapely, ale nehrajete nasSe lidovky”.
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,Vidite tu malou holéinu v kapele tplné vievo? To je moje dceral”.

Dle téchto uryvkl je patrné, Ze reemigranti maji na tanecnich
veCerech kapelu slozenou také z reemigrantl, a to predevsim ze ¢lenu
jejich rodin, ktefi hraji pisné i v rumunstiné.

Za zbytek penéz, které se vyberou od ucastnikl, se nakoupi
potraviny na oblozené misy (obsahuji hodné zeleniny a masa
nakladaného v bylinkach), dale kazda oblozend misa obsahuje pokrmy
z lusténin a placky z polenty. V této dobé dva dny pfed samotnym
tanecnim veCerem je Cas pfipravit kavovy likér, ktery se sklada z nahrubo
rozdrcenych kavovych zrn a 40% (muze byt i silnéjSi) alkoholu, nasledné
se necha napoj 48 hodin odpocivat, aby dostal kavovou prichut. Tento
likér pfipravuje kazda rodina jinak v ramci rodinnych tradic, nékdo ho
pfipravuje i dva tydny dopfedu, nékdo pfidava lusky vanilky, Spetku

skofrice ¢i kardamomul.

,Kavovej liker délala nejlip moje prababicka. Vzdycky do n€j dala
trochu skorice a vanilky, kterou ji pfivezla teta, a kdyz se rozlival do
Skleni¢ek, na dno kazdy skelniCky dala Spetku soli.”

» My délame kavoveyj likér s kardamomem. Ma to takovej spravnej

iz a lepsi barvu®.

,MUj tatka micha kavovej likér s hruSkovici, fika tomu ,piti pro
chlapy®, abych byl upfimny, neda se to pit‘(smich).

Kdyz je zaplaceno za taneCni prostory, je Cas je radné ozdobit.
K této aktivité se nejCastéji hlasi mladez, ktera nafoukne rGzné barvy
nafukovacich balonkl, z papiru udélaji par ozdob, které zavési na
zaclony na oknech.

6.3 Prubéh vecer
Tanecéni zabavy zacinaji zpravidla v pul sedmé vecer, ucastnici si
po pfichodu najdou pfihodné misto na sezeni, povétSinou v blizkosti své
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rodiny, avSak nikoho se nestrani a cely veCer komunikuji vSichni se
vSemi. Prvni hodinu nikdo netanci, vSichni se vzajemné vitaji a vyptavaji
se na zivot. Kolem osmé hodiny vecerni pfijde fada na vecefi, ktera se
sklada z potravin typickych zrovna tomu svatku, ktery je pravé oslavovan.
O velikonocich jedi mladého beranka, na novy rok povétSinou pecené
maso, zeleninu a varené brambory.

Po vecefi pfichazi €as na prvni kolo kavového likéru, ktery se
podava ve vysokych skleni¢kach a ucastni se ho vSichni dospéli bez
vyjimky (t€hotné zeny si pfipijeji jen symbolickym mnozstvim). Po pfipitku
se pomalu pfipravuje kapela, aby zahrala prvni pisen, v tuto dobu se
zaroven jiz zaCina tancit.

V ramci veCera dochazi k nékolika zabavnym vlozkam, které maji
za cil cely veCer ozivit. Tyto ,kulturni vloZzky“ jsou zprostfedkovany
povétSinou mladymi uc€astniky, ktefi se pfeviéknou do kroju a na lidové
pisné tanci odéni v krojich. DalSim ozivenim zabavy jsou spoleCenské hry
jako Tanec o volnou Zidli, ktery se bé&zné tanéi i na zabavach v Ceské
republice.

Po cely veCer chodi ,nejvétsi bavi€¢“ komunity po celém salu s lahvi
palenky, pfiseda si ke kazdé rodiné, nalije jim palenku a prohodi nékolik
vtipku se sexualni i dvojsmysinou tématikou.

Cely vecer panuje zZiva atmosféra, mnozi muzsti u¢astnici tanc¢i na
stolech a ostatni se zucastnuji typickych kruhovych tancl na lidové pisné.
Mladez se nékolikrat v pribéhu vecera stfida u mikrofonu s kapelou a

zpivaji pisné.

6.4 Separace od majority

PfestozZe jsem byl na tyto tanecni veCery pozvan, neni zvykem, aby
se téchto akci ucastnili lidé, ktefi nepochazi z komunity reemigrantll nebo
s nimi nejsou nijak pokrevné, Ci jinak spojeni. Prestoze skupiny
reemigrantl udrzuji kontakty s kolegy z prace &i zajmovych aktivit, na
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taneCni vecery je nezvou. Vysvétleni této skuteCnosti mizeme nalézt
napfiklad u autorky Jany Karlové: ,Slavnosti poradané v malych lokalnich
pospolitostech se obvykle vyznacuji vysSi mirou sdileni ve smyslu
spolecného proZitku, bezprostifedni a zacilené komunikace mezi
ucastniky a vztahem slavnosti ke komunité jako celku® [Karlova, 2013:
62-63].

Ja jsem si pozvani vyslouzil diky tomu, Ze jsem kontaktoval
hlavniho organizatora téchto akci a vysvétlii mu zamér mého terénniho
vyzkumu. Tyto veclery jsou pro né dulezité v ramci zachovani si spole¢né
identity a soubézné podnécuji vzpominani na ,staré Casy“ a détstvi
v rumunském Banatu. Primarni identitou uc€astniki akce coby d&lenu
reemigrantského spoleCenstvi je vzpominani, které v ramci tohoto
spoleCenstvi hraje velkou roli (protoze i détiimladez, ktefi reemigraci
nezazili, se tohoto kolektivniho pfipominani mista plvodu uc¢astni a také
za uCelem vzpominani zpivaji konkrétni pisné a tancCi konkrétni tance).
LLamét zdurazriuje pribéhy vyznamné z hlediska dané skupiny, nabizi
interpretaci téchto udalosti, ktera slouzi jako integrujici obraz historie
konkrétniho spolecenstvi, utvari a posiluje vedomi kontinuity skupiny jako
celku“[Karlova, 2013: 67].

~Mam spoustu pratel, vétsinu tedy v praci, jen s nimi chodim radsi
do hospody nebo na bowling. Myslim, Ze by se jim tady mezi nami
nelibilo. Cely vecer si povidame o ¢asech na Helené a zpivame lidové
pisni¢ky. Nikdo z mych kolegu v praci Zadnou takovou pisniCku nezna,
asi by si s ostatnimi neméli co rict. Znate to, v praci se musim chovat
slusné, ale tady mezi svejma se muzu chovat jako doma*“.

» NaSla jsem si jednu dobrou kamaradku, kdyz jsem vodila kluka na
doucovani anglictiny. Jsem stydliva, nikdy bych ji neoslovila prvni, ale ona
na mé zacCala hned mluvit, a ani mi nedala moc prostoru odmitnout
pozvani na kavu, ale jsem za to rada. O dneSku jsem ji fikala, ale néjak
mé nenapadlo ji pozvat taky”.
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V uryvcich z rozhovoru je patrna sounalezitost reemigrantl. Zde se
zaméfime na duvody, které je k této sounalezitosti i po nékolika letech
stravenych v Ceské republice vedou. Mnohdy je soundleZitost skupiny
odpovédi na vnéjSi tlak okoli [Eriksen, 2007: 73]. Proto jsem se snazil
otazky sméfovat k rozkryti vnitfni podstaty izolace reemigrantl v ramci
tanecnich veceru.

, KdyZ? jsem se pfestéhovala do Ceské republiky a nastupovala do
prace v Rakovniku, vSichni se ke mné chovali hezky. V té firmé jsem byla
dokonce jedina, ktera mluvila ¢esky, pracovala tam spousta Afganca,
Vietnamcu a Bulhart, vedeni se chovalo hezky, ale plat byl mizerny. Tak
Jjsem si musela najit jinou praci, mam jen zakladni skolu, takze jsem si
nemohla moc vybirat a skoncila jsem zase ve fabrice. Ze zacCatku tu byli
lidé opatrni, kdyz jsem nékam prisSla, schovavali si kabelky, asi neméli
s Rumuny moc dobrou zkuSenost “,

,U nas vpraci je hodné Rumunu jako ja, takZe nas lidi berou
normalné, jen obCas ke mne nékdo pfijde a snazi se mluvit pomalu a
nahlas, protoze si mysli, ze nemluvim dobre ¢esky”.

» V praci dobry, jen s détma ve Skole to bylo horsi. Nékolikrat jsme
byli s manzZelkou ve S$kole za udcitelkou, protoZe holka pfiSla domu

ubrecena, Ze se ji déti sméjou, Ze mluvi divné cesky"”.

Z uryvkl je patrné, Zze se reemigranti strani majoritni Ceské
populaci diky nedavéfivym, nechapavym a mnohdy opatrnym reakcim
svého okoli. Tyto reakce reemigranty podnécuji k jejich separaci a
omezovani kontaktu s majoritou.

6.5 Rumun nebo Cech

PfestoZe jsou si reemigranti z rumunského Banatu védomi ¢eského
puvodu svych predkd, je zajimavé, Ze o sobé mluvi jako o Rumunech.
V ramci mého pozorovani na tanecCnich vecCerech jsem si vSiml nékolika
faktd, kterymi si chtéji vice nez Svatou Helenu (Eeskou vesnici v Banatu)
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pfipominat spiSe rumunské zvyky. Vice nez polovinu veCera hrala kapela
lidové pisné v rumunstiné a ,zlatym hiebem vecéera“ bylo previéknuti se
do kroju a nasledné tanceni na rumunské pisné, proto jsem se mnou
dotazovanych ptal na otazku: ,Citite se spise jako Cech, nebo jako
Rumun“?

»1ed jste mne zaskocCil. Nikdy jsem o tom takhle nepremyslel, od
malicka jsem se uéil éestinu i rumunstinu. Po vétsinu roku Ziju v Cechéch,
ale o volno jezdim na Svatou Helenu. TakZe sem tak pdl na pdl (smich)*.

~Jak fika moje mamka, jsme Rumuni s ¢eskymi kofeny. Mam rada
Cechy stejné jako Rumunsko, jen v Rumunsku jsou asi milejsi lidi“

~Jsem Rumun, co Zije v Cechéach a libi se mu tu “

Z uryvkl vypovédi respondentll neni patrna jednoznacné ukotvena
identita aktérd. Zadna z popsanych definic neni jednoznaéna (jenom
Cech nebo jenom Rumun), vzdy je nutny dovétek, ktery jejich identitu
definuje (“Rumuni s Ceskymi kofeny“). Taneéni velery muiUzeme
,Charakterizovat | jako mechanismus tvorby a utvrzovani identity,
prislusnosti ke konkrétni skupine, vztahu k mistu jako vychodisku pro
vztah ke svétu“ [Karlova, 2013: 70].

Dle vypovédi informatort je mozné vyvodit dva zavéry. Jednim
z nich je, Ze reemigranti v ramci jejich sebeoznaceni chtéji poukazat na
misto, odkud pfiSli a druhym zavérem je, Zze se neciti byt ani jednou
skupinou bezezbytku pfijimani (neciti se doma ani mezi Cechy, ani mezi
Rumuny), jelikoz jim je jejich odliSnost neustale pfipominana, coz je
patrné i v uryvku vySe zminovaném: ,(...)holka prisla domd ubreéena, Ze
se ji déti smejou, Ze mluvi divhé ¢esky*. Tento uryvek poukazuje na to, ze
dlvody izolace jsou Casto spojovany s jazykem, jelikoz k tomu, aby byl
nékdo povazovan za Cecha, nestadi ovladat esky jazyk, ale dileZitou
roli hraje to, odkud €lovék pfisel, coz ovliviiuje cely zbytek jeho Zivota.

Podstatna c&ast identity reemigrantl z rumunského Banatu se
vztahuje k regionu puavodu, dalSi vSak zdUraznuje spiSe Cesky jazyk.
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V rlznych situacich pak akcentuji jednu ¢i druhou &ast. Umi hovorit
plynné &esky, znaji pravni systém Ceské republiky a nepfijeli pouze na
dovolenou. Otazku jejich svébytné identity nelze zodpovédét
jednoduchym rozdé&lenim Cech versus Rumun.

6.6 Svatba

Jak jsem jiz zminil, zu€astnil jsem se i jedné svatby reemigrantu
z banatské oblasti, kterou bych zminil pouze okrajové a zaméfil se na
hlavni rozdily mezi jejim pribéhem a prabéhem tanecnich veceru. Jelikoz
mnou zkoumany vzorek reemigrantl pochazi ze silné katolické rodiny,
obfad se konal v kostele a trval zhruba dvé hodiny. Poté, co skoncil
obrad, se vSichni pésky presunuli do restaurace, kde Cekala pfipravena
slavnostni tabule, kterou si vSak novomanzelé museli vykoupit. Pred
vstupem do restaurace na novomanzele Cekal typicky zvyk a to rozbijeni
porcelanového talifku a nasledné zametani jeho stfepu.

Poté se vSichni vypravili do vnitfnich prostor restaurace. V Cele
pfipravenych stolU restaurace sedéli pfevleCeni mladi muzi v kostymech,
predstavujici ruskou a némeckou armadu a jeden byl pfevleCeny za
indiana. Novomanzelé si od téchto chlapcli museli vykoupit alkoholem
mista na sezeni pro sebe i své svatebCany. Poté se vSichni usadili a
vyCkavali, az pfijde na fadu prvni kolo domaci palenky. Jidlo na svatebni
hostiné se skladalo ze zeleninovych obloZenych talifu, polentovych
placek, ke kterym si hosté mohli nabrat plnéné zelné listy mletym masem
Ci salat z grilované zeleniny s kozim syrem.

Soucasti svatebni zabavy, ktera se uskutecnila v nedalekém sale,
byla i poznavaci hra, takzvany ,novomanzelsky kviz“. Novomanzelé se
posadili zady naproti sobé a spolecné si vyménili svou obuv. Hosté
nasledné pokladali otazky, napfiklad: ,Kdo je hlavou rodiny?“ Pokud
odpovédi byl Zenich, tak nevésta zvedla pravé zenichovu botu. Tento
druh hry neni typickym pouze pro svatebni zabavy pofadané reemigranty,
nybrz hlavnim u€elem je nikoliv poznani novomanzeld, ale stmelovani

kolektivu a udrzovani stalého tempa zabavy.
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Velky rozdil oproti taneénim veCerm vidim ve zpuUsobu
komunikace reemigrantl. Zatimco na taneénich velerech se snazi bavit
kazdy s kazdym, tak na svatbé se lidé sdruzovali vice méné v rodinnych
skupinkach. DévCata se diky nepsanému pravidlu nesméla bavit
s nezadanymi muzi nebo s nimi tancovat, coz v ramci tanec¢nich veceru
mohla. Velkym rozdilem je tedy identifikace samotnych reemigrantd,
zatimco na tanecnich vecerech je hlavnim identifikaénim rysem puvod
v Banatu, na svatbach tomu tak neni. TanecCni vecery, jak jsem jiz
zmifioval, se poradaji za ucasti pouze reemigrantl a vymezuji se tak
oproti majorité, zatimco na svatbach je hlavnim identifikaCnim rysem
rodina. Jednotlivé rodiny (které spoji az sfiatek novomanzell) se museji
nejprve sblizit, aby mohly dal fungovat jako pfFibuzni, a proto je
komunikace z velké Casti omezena, jelikoz se jednotlivé rody vymezuiji
proti sobé samym.

DalSi rozdil, ktery jsem shledal, bylo slozeni hostu. Zatimco se
tane€nich veclerl nezucastiuje nikdo, kdo by nepochazel z okruhu
reemigrantl, na svatbé tomu bylo naopak. Na svatbu byli pozvani
kolegové z prace, sousedi i spoluzaci ze studijnich let.

Svatba i tanecni velery nesly fadu prvkd, které mély vSem
zuCastnénym neustale pfipominat jejich svébytnou identitu, na kazdé
z akci se vSak jedinci identifikovali s jinou referenéni jednotkou -
skupinou. Zatimco tanec¢ni vecCery formovaly spiSe identitu banatskych
Cechtl, a to skrze hudbu a tance, které se také tancili na taneénich
zabavach v rumunském Banatu, tak na svatbé si identitu konkrétni
pribuzenské skupiny banatskych Cech( pfipominali skrze pfipravované
pokrmy a nabozZenské ritualy (zpovéd, svatebni obfad v kostele).
Reemigranti volili pro komunikaci své svébytné identity takové prostredky,
které doufali, Ze neodradi Zadné hosty. Na svatbé volili takovou formu
zabavy, ktera by neodradila ani kolegy z prace (zafazovali Ceské pisné,
rumunské pouze zfidka) a své kofeny navstévnikim podsouvali
nenapadné, v ramci svatebni tabule v podobé banatskych kulinarskych
specialit.
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ProtoZe na svatbach, se sejde velmi riznoroda spole¢nost, kromé
typickych balkanskych jidel a napoju, jako jsou pokrmy z lusténin nebo
doma vypéstované zeleniny, se podavaji také jidla a napoje, ktera se
b&zné& podavaji i v Cechach, zahrnujici hovézi gulas s chlebem, plnéné
makové a tvarohoveé buchty Ci pivo Plzen.

Prabéh taneénich velerl a svatby se také liSil. Zatimco na
taneCnich veCerech se prevazné tancilo, zpivalo a kazdy obchazel
pfitomné s lahvi domaciho kavového likéru, na svatbé se hraly hry a
tanCily se tance vlastni tuzemskému kulturnimu okruhu, tedy valCik nebo
polka. Atmosféra na svatbé&, na rozdil od tanecnich vecerl, nebyla tak
uvolnéna, mladez byla neustale pod dohledem starSich generaci a
projevovaly se zde vyrazné nabozZenské prvky, zahrnujici zpovéd vSech
zucCastnénych v kostele a svatebni obrad trvajici dvé hodiny.



31

7 Zaver

Mnou provadény terénni vyzkum mél za cil popsat formovani
svebytné identity skrze spoleCenské vecery, na které neni pozvan nikdo,
kdo nepochazi zjejich reemigrantské komunity. Tyto vecCery jsem
souéasné srovnaval s prib&hem svateb banatskych Cechdl, které naopak
zahrnuji i hosty z fad majority.

TaneCni veCery pini funkci pfilezitosti ke vzpominani na léta
stravena v rumunském Banatu a slouzi tak k formovani a manifestaci
svébytné identity banatskych Cechi, ktera je vymezuje jak od majoritni
populace Ceské republiky, tak od majoritni populace Rumunska.

Reemigranti vidi svij plvod a zivot v Banatu jako néco urcujiciho,
co je potfeba si udrzet a neustale pfipominat. Pravé k tomu jim slouzi tyto
taneéni vecery. Veclery si pofadaji sami reemigranti, sami si je financuji a
zajistuji jejich hladky pribéh. O obcerstveni se stara Zenska cast
ucastnikl, muzi se staraji o pfipravu domacich likéru, specialné o
pfipravu kavovych likéru, jehoz recept se méni v ramci rodinné tradice.

VecCery jsou doprovazeny zivou hudbou — kapelou sloZenou ze
samotnych reemigrantl a jejich déti. Kapela je volena i s ohledem na
repertoar, reemigranti preferuji rumunské lidové pisné, na které mladez

tanci v krojich kruhové tance.

Komunitu reemigrantl z Banatu spojuji vyrazné projevy solidarity,
ktera vSak neni ziStna a reciproCni. Reemigranti véfi, ze dobré skutky,
které vykonaji, se jim jednoho dne vrati v podobé bozZiho milosrdenstvi.
SouCasné se toto spoleCenstvi separuje do bezpecného prostoru

tanecnich vecerl od majority.

Separace reemigrantd od majoritni populace neni zaloZena na
jednoznacné Spatnych zkuSenostech, ale vychazi spiSe ze strachu
z nepochopeni jejich kultury. Reemigranti jisté nepochopeni a rozdilna

oCekavani od majority zazivaji celkem Casto, proto na tanecéni vecery
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pratelé z fad majority nezvou, Caste¢né také proto, Ze naplni veceru je
ozivovani vzpominek, které s prateli nesdileji.

Na zavér si dovolim polozit otazku, pro€ jsou to zrovna pfedevsim
taneéni vedery, na kterych si banatsti Cesi zachovavaji svou svébytnou
identitu. Jako jeden z divodu vidim mozZnost se na téchto vecerech
jakkoliv projevit bez pfedsudki a studu, které by podle nazord
reemigrantt produkovala ¢eska ¢ast populace.

Dale poskytuji reemigrantdm moznost pfipomenout si ,staré ¢asy”,
které jsou pro vétSinu ucastniku navratem do let stravenych v Banatu, kdy
si jesSté vsSichni Clenové rodiny dokazali vramci svych pracovnich
povinnosti vyhradit Cas pro své blizké a nebyli omezeni dnesni dobou,
kdy je kontakt mezi lidmi limitovan socialnimi sitémi a mobilnimi telefony.

A v neposledni fadé je zde promitana kolektivni identita, kdy
v ramci tane¢nich vecCeru starSi generace apeluji na generace mladsi,
aby i ony ziskaly ono kolektivni podvédomi i pfes to, Ze samy v banatské
oblasti neprozily zna¢nou &ast svého zivota. Star$i generace vyzaduji
aktivni ucast generaci mladSich a naopak. Stafi vypravi pfibéhy z mladi,
vyrabéji tradi€ni pokrmy a napoje a na oplatku mladi zdobi sal, tanci a
zpivaji, coz ma za nasledek pravé ono udrzovani kolektivni identity a celé

jejich socialni skupiny.
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9 Resumé

This bachelor thesis tries to find the reasons why the Banat Czechs
are organizing dance evenings, without the participation of the majority
population. In the theoretical part | decire the history of Banat, Czech
colonization and reemigration. | also describe ethnicity, culture and
nationalism. In the methodological part | describe the course of research,
ethics of research and using methods of research. In the practical part, |
try to evaluate the reasons why and where are dancing evenings being
held, how they are funded and who attends them.
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10 Prilohy

10.1Uryvek z rozhovoru s informatorem é&. 1
Jak €asto se takhle setkavate?

No, dejme tomu Gtyfikrét pétkrat do roka tady v Cechéach, pak se
Jjednou ro¢né sejdeme vsichni na Helené a délame velkou oslavu venku
s grilovanim.

Jak se tyto akce financuji?

Kazdej z nas zaplati zhruba tri stovky za ktery se zaplati sal,
jidlo a naky piti. Cena se méni podle velikosti salu, ale ted’ jsme
meéli asi trikrat po sobé stejnej sal.

Co si kupujete za napoje?

Vétsinou nakupujou nealko a nakou palenku. Pak kazZdej z
nas prinese svuj kavovej likér a to co chce celej vecer pit.

Pokud to dobfe chapu kazdy z Vas déla kavovy likér
jinak?

,Kavovej liker délala nejlip moje prababicka. Vzdycky do nej dala
trochu skorice a vanilky, kterou ji pfivezla teta, a kdyZ se rozlival do
Skleni¢ek, na dno kazdy skelniCky dala Spetku soli.”

Co se na téchto zabavach tradi¢né ji?

Délame si obloZzené misy, hodné zeleniny masa a placky z polenty.

Ty placky hned po usmaZeni potirame sadlem s ¢esnekem, to je
dobrota.

Kdo tyhle oblozené misy pripravuje?
Zensky.

Jedli jste stejné pokrmy i v Rumunsku?
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Ano. Mamka i moje Zena hodné varily ze zeleniny, kterou
samy vypestovaly. Maso jsme méli malo, ale chovali jsme ovce na
mliko.

Povazujete se spiSe za Rumuna nebo za Cecha?
~Jsem Rumun, co Zije v Cechéach a libi se mu tu “

Mate i jiné pratele nez ty, ktefi jsou zde taky? ProcC jste je
nepozval?

~Mam spoustu pratel, vétsinu tedy v praci, jen s nimi chodim radsi
do hospody nebo na bowling. Myslim, Ze by se jim tady mezi nami
nelibilo. Cely vecer si povidame o ¢asech na Helené a zpivame lidové
pisni¢ky. Nikdo z mych kolegl v praci Zadnou takovou pisni¢ku nezna,
asi by si s ostatnimi neméli co fict. Znate to, v praci se musim chovat

slusné, ale tady mezi svejma se muzu chovat jako doma”“.

Setkal jste se nékdy s diskriminaci v praci kvuli tomu, ze jste
prisel z Banatu?

» V praci dobry, jen s détma ve Skole to bylo horsi. Nékolikrat jsme
byli s manzZelkou ve S$kole za udcitelkou, protoZe holka pfiSla domu
ubrecena, Ze se ji déti sméjou, Ze mluvi divné cesky”.
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10.2Uryvek z rozhovoru s informatorem é. 2
Byla jste nékdy na diskotéce tady v Cechach?

Ano, nékolikrat. Ale abych byla upfimna, moc mé to nenadchnulo.
Jsem rad$i mezi svymi, kdy si mizu zpivat a tancit podle sebe a nikdo mé
nesoudi, nikdo na mé nekouka. Tady v Cechach se vs$ichni hrozné moc
pozorujou.

(..

Méla jste néjaké problémy se zaélenénim po prestéhovani do
Ceské republiky?

, KdyZ? jsem se pfestéhovala do Ceské republiky a nastupovala do
prace v Rakovniku, vSichni se ke mné chovali hezky. V té firmé jsem byla
dokonce jedina, ktera miuvila ¢esky, pracovala tam spousta Afgancda,
Vietnamcu a Bulhart, vedeni se chovalo hezky, ale plat byl mizerny. Tak
Jjsem si musela najit jinou praci, mam jen zakladni $kolu, takZze jsem si
nemohla moc vybirat a skoncila jsem zase ve fabrice. Ze zacatku tu byli
lidé opatrni, kdyZz jsem nékam prisla, schovavali si kabelky, asi neméli
s Rumuny moc dobrou zkusenost “,

Nasla jste si tady pratelé? Pro¢ jste ji sem dnes nepozvala?

» NaSla jsem si jednu dobrou kamaradku, kdyz jsem vodila kluka na
doucovani anglictiny. Jsem stydliva, nikdy bych ji neoslovila prvni, ale ona
na mé zacCala hned mluvit, a ani mi nedala moc prostoru odmitnout
pozvani na kavu, ale jsem za to rada. O dneSku jsem ji fikala, ale néjak
mé nenapadlo ji pozvat taky”.

(...)
Citite se spiSe jako Rumunka nebo jako Ceska?

~Jak rfika moje mamka, jsme Rumuni s ¢eskymi korfeny. Mam rada
Cechy stejné jako Rumunsko, jen v Rumunsku jsou asi milej§i lidi“
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Chtéla byste se nékdy vratit do Banatu?

Ano, rozhodné. Jsem sice momentalné spokojena s praci a tak, ale
Jjednou bych se tam chtéla vratit a doZit tam.

Takze hodnotite Svatou Helenu jako lepSi misto pro stari, nez
Ceskou republiku?

To se neda takhle rict. Kdybych byla nemocna rozhodne bych se
do Rumunska nevracela, ale pokud budu zdrava a cila, je tam hezka
priroda na doZiti.
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10.3Fotografie

Fotografie €. 1: Chlapci podzujici ve tfech rlznych variantach
muzského kroje pfi spoleCenském veceru (foto: archiv autora).



42

Fotografie &. 2: Ugastnici pdzujici ve svatohelenskych krojich pfi
spoleCenském veceru (foto: archiv autora).
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Fotografie €. 3: DévCata podzujici ve svatohelenskych krojich pfi
spoleCenském veceru (foto: archiv autora).
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v

Fotografie €. 4: Krojovani i nekrojovani ucastnici spoleCenského

veCera. Muz uprostfed zaroven i Clenem kapely hrajici na spoleCenském
veceru (foto: archiv autora).



Fotografie €. 5: Mlady par odén do svatohelenského kroje, mifici na
spolecensky vecer (foto: archiv autora).
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v

Fotografie €. 6: Jeden ze C&lenu kapely hrajici na harmoniku pfi

spoleCenském veceru (foto: archiv autora).



a7

neveésty (foto: archiv autora).
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Fotografie &. 8: Fotografie ze svatby, spoleCny tanec a zpév
muzské Casti u¢astniku (foto: archiv autora).



