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1. Uvod

Otéazka posmrtného zivota je fenomén, kterym se zaobiraly mnohé kultury a snazily se
vysvétlit principy tohoto mytického svéta podsvéti. Existuje fada piedstav onoho svéta,
nékteré se shoduji, jiné se naopak rozchazeji. Ani v dnesni dobé nemame konkrétni piedstavu

0 tom, co nas po smrti vlastn¢ ceka.

Tato bakalaiska prace ma za tikol predstavit polyteistickd ndbozenstvi starovékého Egypta a
Mezopotamie a zaroveil vysvétlit jejich individualni pohled na posmrtny Zivot. Ackoliv se

tato nabozenstvi od sebe zasadné¢ lisi, jejich kultura je velmi bohata a stoji za prozkoumani.

Cilem této prace je predstavit pojeti posmrtného Zivota ve zvolenych nabozenskych
systémech a zéroven 1 jejich hlavni bozstva, ktera hrala v zivoté lidi vyznamnou roli. M4 za
ukol pfiblizit nabozenské ritualy, myty a tradice, tykajici se posmrtného Zivota v obou

civilizacich. V zavéru poukazuje na hlavni rozdily téchto nabozenstvi.

Prvni ¢ast této prace se zaobird obecnym pojetim staroegyptského nabozenstvi, predstavuje
hlavni boZstva egyptského pantheonu a mnohé zplisoby jejich zobrazeni. V nasledujici ¢asti
se prace zaméfuje konkrétnéji na ndbozenské predstavy starovékého Egypta tykajici se
posmrtného Zivota a zaroven predstavuje zadusni texty, které byly ve staroegyptském
nabozZenstvi povazovany za nezbytnou soucast pohfebni vybavy a umoznovaly tak bezpecny
vstup do svéta mrtvych. Jako posledni neodmyslitelnou sloZzku staroegyptského pojeti
nabozenstvi prezentuje posmrtny soud, jez byl finalni pifekazkou zesnulého pied vstupem do
podsvéti, a vysvétluje jeho nastrahy a obsahy. Spole¢né s posmrtnym soudem rozebira i jeden

Z nejvyznamngéjsich mytl staroegyptské fise — mytus O Usirovi.

Druha ¢ast této prace se zaobira mezopotamskym naboZenstvim, které se od staroegyptského
vyrazng liSilo, co se tyce pojeti posmrtného Zivota. Zprvu analyzuje hlavni trojici
mezopotamského naboZenstvi — Ana, Enlila a Enkiho, a kaZdého z nich nésledné podrobnéji
predstavuje. Obecnéji se zaméfuje na ostatni boZstva zastoupena v mezopotamském
naboZenstvi — astralni a politickd. DalSim dileZitym bodem v této praci je srovnani
sumerskych myti s myty biblickymi. Mezi mytickymi spisy Epos 0 Gilgamesovi a Genesis
lze nalézt fadu shod, které tato prace popisuje. V neposledni fadé tato prace ptiblizuje

sumerské vnimani posmrtného Zivota.



2. Staroegyptské pojeti bozZstvi

Stati Egyptané vychazeli v nabozenstvi a nabozenském pohledu na svét z vlastni zkusSenosti,
proto se vV ném odrézelo, co lidé vnimali a zazivali, naptiklad vliv feky Nilu a pousté, zivotni
cyklus zvitat a pohyb nebeskych téles. Svét délili na dveé zakladni oblasti — zemé (ta) a nebesa
(pet). Mezi témito oblastmi se rozkladal prostor svétla a vzduchu, ktery umoziioval existenci

Zivota na zemi i na nebi.l

Tteti oblast usporadaného svéta predstavoval duat. Podle egyptskych piedstav zde putovala
nebeska télesa v dob¢, kdy nebyla vidét na obloze. Tato ¢ast svéta je nespravné nazyvana
,,podsvéti®, méla se vyskytovat pod zemskym povrchem nebo v nebesich. Slunce mélo podle
Egyptant zapadat za horizont a vchazet do duatu. V druhém ptipadé¢ bylo slunce spjato

S pfedstavou zrozeni z lina nebeské bohyné. Kazdé rano se tato bohyn¢, Nut ¢i Hathor,
zrodila na vychodnim obzoru slunce, které putovalo nad zemi po jejim téle a sililo. Vecer jiz
jako stafec vstoupilo do st své matky. Po no¢nim putovani se mohlo slunce z rana opé&t

narodit. 2

,, Vsechny zminéné oblasti stvoreného kosmu se protinaly v horizontu (achet), ktery
predstavoval vstup do nad-lidského svéta bohii a zesnulych. Odtud mohly tyto bytosti podle

své viile sestupovat na svet, kam vsak bylo zijicim za normalnich okolnosti zapovézeno

vstoupit. 3

V ramci tohoto svéta vladl fad maat. Vse kolem vSak zaujimala neuspofadanost a chaos
v podob¢ temného pravodstva (nu), které obsahovalo krom¢ zminéné neuspoifadanosti i zdroj
ne-fadu. Svétovy fad byl neustale ohroZen, bylo jej tfeba neustale udrzovat. To bylo tkolem

bohii i lidi, pfedevsim pak panovnika, jenZ navazoval na ¢innost boh.*

Vztah napéti mezi fadem a ne-fadem, uspofadanim a chaosem piedstavoval jedno z nejvétsich

témat staroegyptského naboZenstvi.

Hlavni autoritou svéta byl sam stvofitel, at’ uz mu Egyptané tikali jakkoliv. RGzné svétové

oblasti, pfirodni Zivly a fenomény vSak ovladala 1 dalsi bozstva.

1 JANAK, liFi. Staroegyptské ndboZenstvi. I, Zivot a udél &lovéka, s. 11.
2 Tamtéy, s. 11.
3 Tamtéy, s. 11.
4 JANAK, Jifi. Staroegyptské ndboZenstvi. Il, Zivot a udél ¢lovéka, s. 12.
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2.1 Termin necer

Pro oznaceni bozstva pouzivali Egyptané vyraz ,,necer “, jimz nazyvali pomérné Siroké
spektrum bytosti — od nejvyssich bozstev po malé blizky a démony. Za ,,necer “ mohl byt
oznacen také panovnik. Podle nékterych hypotéz tento vyraz odkazoval na bytosti S urcitym
podilem nadprirozené moci a tajemné existence nebo zahrnoval vSechny bytosti, které byly

hodny kultické péce.®

Spekuluje se nad podobou hieroglyfického znaku, jimz byl necer zapisovan. Na pielomu 19. a
20. stoleti se uvazovalo, Ze zndzornuje sekyru, pozdéji se badatelé priklonili k nazoru, zZe se ve
skute¢nosti jedna o ty¢, kterd je omoténa jakymsi pruhem latky. Dodnes neni jasné, jaky ucel
tento pfedmét mél plnit. DalSimi hieroglyfickymi znaky, které Egyptané vyuZzivali byly
napiiklad sokol (bohové) a kobra (bohyn¢). Pouzivali také schématické zachyceni podoby
daného bozstva. V Ptolemaiovské dobé mohlo byt v nékterych piipadech jako determinativu

pro slovo biih uzito hieroglyfu hvézdy.®

3. Charakteristika bozstev

Egyptsti bohové byli vnimani jako nositelé obecného bozZstvi, nadptirozené sily, skryté
podstaty nebo tajemného byti. Jejich charakteristika se pfizpisobovala funkcim, které plnili.
V tomto ohledu méli egyptsti bohové malo individuality. Proto mohla riizna bozstva
vystupovat v odlisnych rolich ¢i podobach a tim padem byt vzdjemné spojovana a

ztotozfiovana.’

Egyptsky panteon se skladal z bozskych roli ¢i typh (btih slunce, bohyné matka atp.), kterym
byla pfifazena bozstva. Vedle piislusnosti n€které z roli byla boZstva charakterizovana tfemi
hlavnimi rysy a to jménem, podobou a atributy. Nékolik boht se mohlo délit o stejné jméno,
podobu, tituly nebo atributy. Dvé bozZstva se v§ak nemohla shodovat ve vSech téchto

kategoriich.®

Jména bohti Ize téz rozdé€lit, a to do péti kategorii, podle toho, o ¢em vypovidaji. Ve vétsing
ptipadl odkazovala jména bohtl na jejich vlastnosti a zdkladni charakteristiku (Sachmet =
mocnd). Jind jména odkazovala na pivod bohti (Nechbet = Ta z Nechebu). Dalsi jména

odkazovala pfimo na tikoly a specializaci bohti (Re = slunce). V pripadeé, Ze bohové c¢i bohyné

5 JANAK, Ji¥i. Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta, s. 9.
6 JANAK, Jifi. Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta, s. 10.
7 Tamtéz, s. 10.

8 Tamté?, s. 10.



predstavovali personifikace abstraktnich pojmi, zapisovala se jejich jména prislusnym

vyrazem S determinativem necer (Bohyné Maat = rad maat)®.

Existuji v8ak i jména, ktera byla zahalena tajemstvim. Jednim z nich je jméno boha Usira,
boha vitézstvi nad smrti, vzktiSeni a vladce podsvéti. Egyptané si je proto Casto vykladali
pomoci slovnich hti¢ek. U nékterych bohti (Usir) se setkavame s titulem aSa renu = Ten, ktery

ma mnoho jmen. Tento titul vypovida o nepostizitelnosti a Sirokém plisobeni boha.
3.1 Zptisoby zachycovani bozstev

Egyptsky zptisob zachyceni boZstev v obraze ¢i pismu lze rozdélit do n€kolika kategorii od
podoby zvifeci az po zobrazeni antropomorfni, lidské. Nejcastéji se vSak mlizeme setkat

s kombinaci obou kategorii. Tato zobrazeni vSak nikdy nebyla zachycenim piesné podoby
boht, nybrz jejich funkci a charakteristik. Jednalo se o ideogramy vystihujici a popisujici

skryté a nepostizitelné bozstvo.

Zvitata, rostliny, pfedméty a atributy je tieba Cist jako symboly, které maji dané bozstvo
priblizit ¢lovéku. Byk naptiklad ztélesiiuje silu, moc a plodnost. Sokol zase nebeské vysiny,
slunce a oblohu. Jak jsem jiz zminila, Egyptané zachycovali bozstva v podobé& pfredmétu,
rostliny, nebeského télesa, zvifete nebo ¢loveka, ale nejéastéji se setkavame s kombinaci
téchto piistupd, proto se v egyptskych nabozenskych scénach objevuji bohové s hlavou
zvitete (Anup v podobé ¢loveéka s hlavou Sakala) nebo dokonce ¢lovéka se zviretem misto
hlavy (Cheper jako muz se skarabem misto hlavy). Tento druhy zptsob zachyceni se vSak
pouzival pouze, kdyz bylo spojeni ¢lovéka se zvifetem obtizné. Stejny postup se pouzival u
spojeni lidského téla s predmétem ¢i rostlinou. Né€kdy byla dokonce rostlina nebo predmét

umistén nad hlavou boha, jako jeho atribut, ¢i jako hieroglyfickd znacka jeho jména.

Tento ptistup mél bohy piibliZit, popsat a odlisit od jinych. Pouze malo boZstev bylo
zachycovano jednou ikonografickou podobou. Pro jednoho boha ¢i bohyni mohlo byt uzivano

vice podob, ty ale mohly byt vlastni vice bozstvim.

Podobné jako Egyptané vétili v mnohost jmen bohil, véfili také, Ze maji vice podob. Také
vétili, Ze dana vyobrazeni nijak nepfedstavuji skute¢nou podobu boha, ta zlistava tajemna a

skryta. Tato zobrazeni pouze zachycuji moc bozstva, nejsou s nimi vSak totozna.

9 JANAK, Jifi. Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta, s. 10.
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3.2 Dimenze bozského byti

Egyptané své bohy vnimali, zazivali a chapali skrze ti dimenze — kosmickou, kultickou a
mytickou. V kosmické roviné se bozZstvo projevovalo v jevu nebo sile nalezici kosmické sféie
(ve slunci, hvézdach, vétru atp.) Dé&je této dimenze se fidi kolobéhem neheh a jsou tedy

cyklické.

Kultickd dimenze zastupuje zakousent pritomnosti boha na zemi.*® Do této kategorie spadaji

udalosti a rity souvisejici s pé¢i o pozemské télo boha a vztah mezi clovékem a bohem.

V mytické dimenzi Zili bohové podle predstav lidi. Egyptané do piib¢hi vkladali své
zkuSenosti z vlastniho svéta, proto bozstva uvazuji a jednaji jako lidé, dokonce maji i stejné

vlastnosti, rodi se, starnou a umiraji. Cas zde plyne linearné a nekone¢né dlouho (dZer).!!

Nutno dodat, ze Zadna z téchto tii dimenzi bozského byti nikdy nebyla vniméana samostatné.

Vsechny tfi dimenze se vzdjemné dopliuji a prostupuji.

4. Nabozenstvi a hmotna kultura

Vyvoj nabozenskych predstav je vzhledem k podminkdm zemé nerovnomérné dolozen.
Nejcastéjsimi prameny jsou predevsim doklady z pohtebist. Na zacatku 3. tisicileti pf. n. 1.
doslo k antropomorfizaci zakladniho panteonu egyptskych bozstev. Texty pyramid, ojedinéle i
starsi texty, sveédci o existenci jiz tehdy ustaleného kruhu mytl. Role a postaveni bozstev
nebyla neménna, ale do uréité miry se ménila v zavislosti na politickych pomérech.!? Od 4.
dynastie silil vliv kultu slune¢niho boha Rea, ktery vrcholil v poloviné 5. dynastie. Od konce
5. dynastie vyrazné rostl vliv boha plodnosti a vegetace Usira, ktery do zna¢né miry ovlivnil

nazory tykajici se posmrtného Zivota.

V Egyptskych predstavach byla posmrtna existence viceméné obdobou Zivota na zemi. Tyto
predstavy byly idealizované a spjaté s konkrétnimi projevy péce o zesnulé — vystavba hrobek,
kazdodenni pfinaSeni obétin atp. Prostor posmrtné existence byl mlhavé vymezen. Panovnik
se spojoval s ostatnimi bohy na nebesich, zatimco od konce 5. dynastie se stale vice Sifila vira
V podzemni £i8i mrtvych pod vladou Usira. Tato podzemni fiSe byla ¢asto spojovana se
zapadem, o ¢emz sveédcCi 1 poloha pohiebist, jejichz poloha se Casto fidila mistni situaci —

pokud byl zapadni skalnaty a poustni okraj udoli pfili§ vzdéaleny, vznikala pohtebisté bézn¢ i

10 JANAK, Jifi. Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta, s 12.
11 JANAK, Jifi. Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta, s. 13.
12 GOMBAR, Eduard, BARES, Ladislav a VESELY, Rudolf. Déjiny Egypta, s. 49.
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na vychodnim okraji udoli. V urcité mife se projevovalo 1 vrstveni spolenosti. Zatimco vyssi
vrstvy byly pohibivany na zapad¢€ na tzemi dnesni severni Sakkary, nizsi vrstvy byly
pohibivany na vychod¢ na uzemi dneSniho Heludnu. Podminkou pro zajisténi vécné
posmrtné existence bylo uchovani té€la pomoci mumifikace, ktera se zpocatku tykala pouze
panovniki a jejich rodin. Postupné se metoda mumifikace Sitila mezi nejvyssi hodnostare, do
konce Staré fiSe vSak zlstavala pomérné omezena, dokonce ani vlastni mumifika¢ni metody

nebyly dokonalé. Nahradou za mumii mohla byt socha, kterd zobrazovala dané¢ho hodnostare

V raznych obdobich zivota.

Pti ukladani tél stale ptevazovala poloha na levém boku, hlavou k severu a obli¢ejem

k vychodu. Téla byla ¢asto skréend. Od 2. dynastie se v hrobkach nizsich vrstev zacala ve
vEtsi mife objevovat téla ovinovana platnem napusténym pryskyfici. Tuto metodu mizeme
povazovat za zjednodusenou obdobu mumifikace ur¢ené pivodné pro panovniky a jejich

rodiny.
4.1. Nabozenské ritualy

Pohtebni tikony patiily mezi nejdulezitéjsi ritudly provadéné Egyptany. Celé egyptské
nabozenstvi je vlastné jediny velky zapas se smrti, jediny veliky pokus ujistit sebe sama, ze
posledni slovo ma Zivot a nikoli smrt, a proto Ze Zivot ma smysl a nad&ji.'® Z tohoto diivodu
vénovali Egyptané zesnulym tolik péce. Spole¢nym jmenovatelem vSech egyptskych
pohiebnich ritudll je magie usilujici o spoutani bozskych sil tak, aby slouzily zesnulému.
Cilem egyptskych pohiebnich rituali neni naklonéni bohti nebo oslavovani pamatky

zesnulého, ale zajiSténi co nejlepsi posmrtné existence.

Kulticke aktivity spojené s prechodem mrtvého do zasvéti a prerodem v blazeného zesnulého
rozdélujeme do tii zakladnich kategorii, podle jejich druhu, ucelu a doby, kdy se odehravaly.
Jednalo se o ritudly a ¢innosti, jejichz cilem bylo pfedevsim ptipravit zesnulého (predevSim

jeho télo) pro vstup do zasvéti.

Za prvni ¢ast pohfebnich ritudli povazujeme piipravu hrobky a zalozeni zadusni nadace pro
zadusni knézi apod. Rity zacinaly smute¢nim privodem, ktery doprovazel zesnulého z domu.
Poté nasledovalo pfetvofeni pomijivého téla v télo vznesené, tj. mumifikace a jeho vybaveni
pro piechod do nové formy existence. Poté¢ se mumie spolecné s celou pohiebni vybavou

pfesouva na pohiebiste.

13 HELLER, Jan, Starovékd ndboZenstvi, s. 83.
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V druhé fazi se pohiebni rity odehravaji pfed samotnou hrobkou, kde kon¢ily ulozenim téla
a vybavy do hrobky. Po skonc¢eni téchto ritii ptislusni knézi hrobku uzavieli a odd¢lili
nadzemni a podzemni ¢ast hrobky. Hrobka je obétovanim zesnulému aktivovana pro
pravidelny zadusni kult. Zacatek zadusniho kultu ptfedstavoval posledni z tfi hlavnich

ritudlnich aktivit zajist'ujicich vstup zesnulého do zasvéti a blazenou existenci v ném.

., Smutecni obrady u nich probihaji takto: Zemre-li ze vzneseného domu clovek, ktery je
alespon trochu vyznamny, tu si veskeré Zenské pokoleni z toho domu potrisni blatem hlavu
nebo i oblicej, mrtvého si nechaji v domé a pobihaji po mésté s vykasanym Satem a
odhalenymi prsy a truchli. VSechny pribuzné chodi s nimi. Muzi take truchli, a i oni maji

vykasany Sat. Kdyz to vykonali, odvezou mrtvého k balzamovani. “**

V doprovodu truchlicich ¢lent rodiny, z nichz mély dvé placky symbolicky zastupovat
bohyné Esetu a Nebthetu truchlici za boha Usira, bylo télo zesnulého nalozeno (na marach ¢i
Vv rakvi) na lod’, kde bylo po Nilu nebo vodnim kanalu ptepraveno ke stanu o¢istovani (ibu) a
do mumifikacni dilny (vabet). Nad identifikaci a interpretaci lehkych staveb zvanych ibu a

vabet se vSak stale diskutuje.

Mumie ze staré fiSe jsou jeste¢ nedokonalé, zato mumie z Nové fiSe jsou vypracovany velmi
pfesnou a U¢innou technikou, kterd umoziiovala zachovat rysy tvéare. Celé balzamovani bylo
zaroven obfadem, pfi némz se dramaticky pfedvadélo balzamovani mrtvoly Usirovy. Nékteti
balzamovaci hrali roli Sutechovu, jini roli Anupovu atd. Balzamovani probihalo tak, ze

z mrtvoly byly vynaty vnitnosti, které byly ulozeny do ¢tyt zvlaStnich dzbant, zvanych
kanopy. Omyté télo bylo na ¢as uloZeno do ledku, pak napusténo pryskyficemi, natfeno
dehtem a ovinuto obinadly, dlouhymi na sta metrii. Pfi zavijeni byly mezi n€ kladeny Sperky a
amulety. Pak byla mumie uloZena do rakve, ¢astokrat nékolikandsobné, jejiz viko zobrazovalo

zesnulého, a vracena poziistalym.*®

Cesté zemielého na tomto svéte odpovida doba truchleni. Pfechodova faze, ono obdobi, jez
casto konvergovalo se skutecnou dobou rozkladu téla, zavazovalo Zijici ptibuzné zemielého
k ¢etnym ochrannym opatienim. Béhem posledni cesty tvotila obec truchlicich zvlastni
skupinu, jezZ nepfinaleZela ke svétu Zivych ani k fi§i mrtvych, nybrz tvofila do jisté miry
,mezisféru“. V prabéhu této doby byli truchlici vylouceni ze socialniho zivota. Museli

dodrzovat komplikovana pravidla chovani a zvlastni tabu: piedpisy ohledné ocCisty,

14 HERODOTOS, Historiae, 11,85 (Cesky: Déjiny, prel. J. Sonka, s. 127).
15 HELLER, Jan, Starovékd ndboZenstvi, s. 84
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stravovani, oblékani ¢i komunikace.!® Ob¢as nesmé;ji truchlici opustit diim: na uréitou dobu
také uhasiné ohen v krbu. Je zapovézeno konzumovat ¢i pfipravovat urcité pokrmy. Jen

nékolik 1idi bylo opravnéno diim zemielého opustit nebo do ng&j vstoupit.'’

Zavérecné rity se vykonavaly na jiz pfipravené mumii zesnulého a byly provadény v noci
pted opusténim balzamovaci dilny. Témto obfadiim dominovala tzv. hodinova vigilie, kdy
zesnuly opét symbolicky podstoupil vSechny faze své ritualni pfipravy na piechod do fise
mrtvych a dalsi ritudly, které ho mély chranit pied neptateli, provadét soudy a dovést ho

k ospravedInéni a vzkiiSeni. Tato velka noc jako uzavieni mumifikaénich rituala tedy ziejmé
predstavovala, jak vrchol v pfeméné mrtvého ¢lovéka v blazeného mrtvého, tak i ritudlni

shrnuti cesty ze smrti do vzkiiSeni. Celé balzamovani trvalo celkem sedmdesat dva dni.

Po dokon¢eni mumifikac¢nich obtadl se zemfely vydal na dalsi cestu, tentokrat na cestu na
pohiebiste, kde byla pfipravena jeho hrobka. Zesnulého z dilny balzamovact, stejné jako pii
odchodu z domu, doprovazel privod truchlicich piibuznych a zadusni knézi. T€lo se obvykle
ptepravovalo na sanich tazenych dobytkem, zatimco knézi na pocest zesnulého palili kadidlo,
provadéli ulitby mléka a pravdépodobné pronaseli fikani, ktera zajistovala ¢i potvrzovala
vstup zesnulého do zasvéti. Cely pravod se spolu s mrtvym poté vydal na cestu ke ,,krasnému

Zapadu®.

Zapad (imentet) byl v egyptské kosmogonii a piedstavach souvisejicich s posmrtnym zivotem
spojovan s 1181 mrtvych. V nékterych ptipadech je personifikovan do podoby mateiské
bohyné, ktera natahuje své pazZe k zesnulému a laskyplné ho pfijima pod svou ochranu. Tato

symbolika navazuje na kolobé&h Slunce (viz s.1).

Pfi pohfebnim privodu knéz — ptred¢itatel — recitoval liturgické texty, vychvaloval skutky

zesnulého, zpévacky zpivaly pohiebni pisné€ a tanecnice tancily.

Po ptichodu na pohtebisté knézi znovu oslavili pozemské skutky zesnulého a na jeho téle
vykonali ritudl otevirani ust (vepet-ra). Ritual otevirani ust mél slouzit k uschopnéni piijeti ka,
posmrtnému ozivnuti a pfijimani potravy. Podle nékterych badateld m¢l také slouzit K ustni
obhajob¢ pied bozskym tribundlem. Knez se pri tomto obiadu dotykal ust, pripadné oci
zesnulého, ndstroji pripominajicimi teslici, viastovci ocas ¢i dva lidské prsty a jeho odi, usta,

nos a usi byly také pomazany posvatnymi oleji.*® Zesnuly v tomto okamziku definitivné

16 ASSMAN, Jan. Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 90.
17 ASSMAN, Jan. Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 91.
18 JANAK, Jifi. Staroegyptské ndbozenstvi. I, Zivot a udél ¢lovéka, s. 188.
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obdrzel nové vzneSené t€lo vybavené vSemi organy a smysly. Podsvétni paralelu k tomuto
ritudalu miizeme spatrovat v pasazich Knihy mrtvych, kde se pise o navrdceni ust a oci

zesnulému, a to bud samostatné, nebo po tispésném zavrseni posmrtného soudu.*®

Rikéani o navrdcent tist zemielému v Fisi mrtvych.

Bud’ pozdraven Pane svétla,

predstaviteli Velkého domu, nacelniku pratemnoty!

Ptisel jsem k tobé proménény a Cisty:

tvoje paze jsou napiazené a své ob¢éti mas pred sebou.

KéZ mi vratis (nebo Vraci§ mi) moje Usta, abych jimi mohl zase mluvit,

a kéz mé& povedes ve zIé chvili!?°

Po otevirani tst byla rakev se zesnulym umisténa do pohfebni komory a uloZena k vécnému
spocinuti. Patrné nejdulezitejsi ¢asti pohfebnich rit bylo porazeni dobytcat. Obétovani predni
nohy a srdce bycka (a dalSich potravinovych obétin) pfedstavovalo prvni potravu, kterou
zesnuly pfijima jakoZto mocny ach, ve své pfeménéné formé. Cely proces je zavrSen

zametanim stop, ulitbou a palenim kadidla.

Po zavrseni pohibu, kdy je zesnuly proménén v ach a vychazi ze smrti do zasvétniho zivota,
pfinaSeli truchlici poziistali (pfedevSim nejstarsi syn) a sjednani knéZi obétiny v ramci
zadus$niho kultu. Zadusni kult byl pravidelny a v nejidealngjsim piipadé byl provadén denné,
obvykle v obétni kapli nadzemni ¢asti hrobky pied nepravymi dveimi. Tato forma kultu byva
zobrazena jako scéna, kdy zesnuly, nékdy se svou zenou, sedi pfed ob&tnim stolem

zaplnénym potravinami a knéz nakufuje a provadi ulitbu kadidla.

Zaver pohiebnich ritudlt je vystizné shrnut v pfibéhu o Sinuhetovi. Hlavni hrdina touZzi po

navratu do své vlasti, kde by se mohl nechat fadné pohibit a ocekavat vzkiiSeni.

Dekret krale Senusreta Sinuhetovi:

., Pomysli na den pohrbu,

kdy se pridas k uctivanym!

Je ti prisouzena noc

s oleji a obinadly z rukou Tajet.

Bude pro tebe pripraven pohiebni pritvod v den smrti.

19 JANAK, Jifi, Staroegyptskd kniha mrtvych — kapitola 105, s. 136-141.
20 JANAK, Jifi. Staroegyptské ndbozenstvi. I, Zivot a udél ¢lovéka, s. 189.
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Tva mumie bude pokryta zlatem,

hlava lapisem lazuli.

A nebe nad tebou.

Bude ti (rovnéz) dan sarkofag.

Dobytek (té) bude tahnout

a zpévaci pujdou NV tvém Cele.

Bude zarizeno, aby u vchodu tvé hrobky tancili tanecnici muu.
Bude pro tebe recitovano ritudlni prinasent obétin.

Bude pro tebe obétovano pred vchodem do tve kaple.

Tvé pilire budou vyrobeny z bilého vapence,

mezi (piliri) kralovskych deti.

Neumirej v cizi zemi!

Nenech se pohvbit Asiaty!

Nepripust, aby byla kiize z berana tvym primitivnim hrobem!
Dost jiz bylo vilaceni po zemi!

Mpysli na své télo a vrat se! “*

4.2. Zadus$ni texty

Dulezitym prostfedkem, jimz se snazili Egyptané zajistit vstup zesnulého mezi blazené a
udrzovat tak jeho zasvétni existenci piedstavovaly skladby, které byly oznaovany jako
zadus$ni texty nebo ptesnéji texty pro dosazeni zasvéti. Zesnuli, jez byli témito skladbami
vybaveni, z nich mohli naerpat svou znalost podsvétnich a nebeskych bytosti ¢i déja.

V oc¢ich Egyptani to bylo pro pfeménu zesnulého v mocného ptedka ach zivotné dilezité.
Tyto texty, které byly pravdépodobné recitovany a doprovazely ritudly s o€iSténim, Upravou a
mumifikaci aZ po odvoz na pohiebisté, Egyptané nazyvali sachu (to, co ¢ini nékoho achem),
coz odpovida funkci téchto textii. Dalsi soucasti zadusnich text byly naiky nad amrtim
zesnulého, které ho mély chrénit ve stavu bez zivota a nasledné ho pfivést ke znovuzrozeni.
Setkavame se i s fikanimi, kterd nejen maji chranit zesnulého pied zlymi duchy a bytostmi
zasvéti, ale 1 zajistit materidlni zabezpeceni v podobé obétin, vody, Cerstvého vzduchu i
predméti pohfebni vybavy. Dalsi pasaze textli seznamuji zesnulého se jmény mist a bytosti,
které na své cesté potka. Svou znalosti mél zesnuly prokézat, ze ma nad nimi moc.

Zadusni texty mohly byt na riiznych médiich, naptiklad na sténach hrobky nebo ptilehlych
chodeb, sarkofazich, obinadlech, amuletech apod. Mohly byt vytvofeny jiZ za Zivota
zesnulého a zajistovaly vyjiti zesnulého do ,,dne* nového Zivota, stejné€ jako jeho opakované

vychazeni a navraceni do hrobky.

21 BARTA, M. Sinuhetiiv utek z Egypta, s. 22-33.
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4.2.1. Texty pyramid

Texty pyramid (24.-22. st. pied Kr.) jsou dosud nejstar§im znamym souborem textl pro
dosazeni zasvéti. Pavodné byly vytvoteny pro kralovské osoby, ackoli nékolik z nich mohlo
byt sepsano i pro prosté 1idi.?? Nachazeji se v pyramidach krala Venise, Tetiho 1., Merenrea,
Pepiho I1., Ibiho a také v komorach pyramid nékolika kraloven. Analyza téchto textl
poukazuje na fakt, ze tyto texty odrazeji mnohem starsi ptedstavy, nez je doba jejich prvniho
zaznamenaného zapsani. Po konci Staré fiSe se nékteré oddily textl zacaly objevovat i

V hrobkéch hodnostati nekralovského ptivodu.

Prestoze hrobky panovnikl Stéedni fiSe nenesly napisy, Texty pyramid byly dale vyuzivany
jako vyznamny soubor nabozenské literatury a jejich vynatky se objevuji na rakvich. V Nové
1181 se s nimi mizeme setkat na st€énach nékterych nekralovskych hrobek a na kralovskych
sarkofazich. Ur¢ita fikani a citace z Textii pyramid byly v egyptské nabozenské literatuie
vyuzivany az do fecko-fimské doby.

Stézejnim tématem Textu pyramid je vzkiiSeni zesnulého panovnika, prekonani smrti,
opusténi temnoty podsvéti a vystup na nebesa, kde se nejen zacleni mezi bohy, ale také
pfijima misto v jejich ¢ele. V Textech pyramid, podobné jako u ostatnich zadusnich text,
nalezneme n¢kolik zanrd. V prvni fade€ se jednalo o fikani, jeZ popisuji pfekondni nastrah
smrti a pferod do bozské formy existence. Obsahuji i fikani pro zapuzeni nebezpeci, hymny
na boZzstva a obétni formule. Texty byly zasazeny do mist, kterd symbolicky souznéla

S ptislusnym fikanim.

Oddily textu, které byly v€nované ochrané panovnika, byly umistény do prostor, kde se dal
predpokladat vétsi stupen ohrozeni, napt. kolem dvetnich prachodi.

V ptipad¢€ Texti pyramid, podobné jako u jinych soubori textli ur€enych pro zemielé, se
nejednalo o soubory s pfesné stanovenym rozsahem, obsahem ¢i uspofadanim. Nekteré ¢asti
se mohly shodovat, nékteré¢ mohly byt obménovany a nékteré zase mohly byt naprosto
jedinecné. I ptes urcité shody, kazdé z pyramid byla povazovéana za uzavieny celek, v némz
kazdé tikani plni svou funkci. Pocet fikani byl v pocatcich egyptologického zkoumani
ustanoven na 714. Nasledujici badani a jeho objevy pfispély k rozsiteni poctu az na 759.

Celkovy pocet, stejné jako datace ¢i diivod jejich zapsani je dodnes nejasny.

22 DAVIDOVA, Rosalie, Magie a ndboZenstvi starovékého Egypta, s. 101.
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»len, ktery odléta, odléta! Odleta pryc od vas, od lidl.
Neni jiz na zemi, je v nebi...
Prohani se oblohou jako volavka, liba nebe jako sokol.

Vyskocil k obloze jako lucni kobylka.*?®

4.2.2. Texty rakvi

Od prelomu Staré fiSe a Prvni pfechodné doby se v hrobkéach hodnostari objevuji dvé skupiny
textll pro dosazeni zasvéti. Jedna se o vynatky z Textii pyramid, ale 1 o dalsi soubor, ktery je
rozviji ¢i upravuje. V nékterych tématech se s Texty pyramid shoduje. Nazev tohoto souboru
byl odvozen od umisténi textl, které byly z pfevazné Casti zapsany na st€nach rakvi. Jedna se
0 Texty rakvi. Podle datace Textii pyramid a Textit rakvi by mél byt druhy zminény soubor
fikani mladsi, to ovS§em nemiiZe byt bez vyhrad pfijato, je totiz pravdépodobné, ze oba typy
textll byly ptivodné¢ uzivany paralelnég, s jedinym rozdilem — texty ur¢ené panovnikovi byly
zapsany diive nez ty, které slouzily ke vzkiiSeni soukromych osob.

Texty rakvi jsou v egyptologii ¢lenény podle jejich sedmidilné edice sestavené A. de Buckem
a dopInéné J. P. Allenem.?* Obsahuji zhruba 1185 fikani. Egyptané pro jejich zdznam
pouzivali klasickou egyptstinu, tzv. stfedni. Néktera fikani byla fazena do vertikalnich
sloupcu v kurzivnich hieroglyfech nebo rané hieratice. Na rozdil od Texti pyramid, byly Texty
rakvi opatfeny nadpisem a objevuji se v nich rizné glosy a riznocteni vysvétlujici urcity tsek
fikani. Dulezité ¢asti byly naptiklad psany ¢ervenym inkoustem. Také se objevuji (pouze
vyjimecng) ilustrace, tzv. vinéty. Jejich uziti je pozdéji typické pro Knihu mrtvych.

Oba soubory se lisi svym celkovym zaméfenim. Texty pyramid se zabyvaji pfedevsim
vystupem panovnika na nebesa a jeho blazenym zivotem tam, zatimco Texty rakvi obsahuji
temng&jsi predstavy o prochazeni zemi. Texty pyramid se zaméfuji na piedstavy o zavére¢né,
oslavné fazi pfechodu nebo zrozeni do zasvéti. Texty rakvi se naopak zamétuji spiSe na déje
piedchazejici, tedy na strastiplnou cestu podsvétim, kterd je plna néstrah a zkousek. Tento
rozdil mize odraZet rozdilny kontext uZiti, tj. soukromy a kralovsky zadus$ni kult, nebo
odli$nou symboliku mista zapsani. MiZzeme diskutovat i o rozdilné dobové a socialni
zkuSenosti uZivatell téchto texti.

Na prelomu 12. a 13. dynastie se na rakvich, a pfedevSim na jejich dn€ objevuji popisy ¢i
mapy cest sférami svéta, nebes a podsvéti. Tyto mapy mély zesnulému pomoci bezpecné

projit vSemi dllezitymi misty, a tak dosdhnout vzkiiSeni. Jejich nejznamé;jsi verzi piedstavuje

23 DAVIDOVA, Rosalie, Magie a ndboZenstvi starovékého Egypta, s. 103 Fikadlo 467 popisujici cestu kréle k nebi.
24 DE BUCK, A. The Egyptian Coffin Texts, | = VII, J.P. Allen, The Egyptian Coffin Texts, VIII.
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Kniha dvou cest, ktera provazi zesnulého po cesté nebesy a podsvétim, seznamuje ho

S jednotlivymi misty a varuje ho pfed nastrahami.

Nachtanchova rakev

Prava strana (svisle)

WRikdni. Zaris jako dvé péra Sopduova.

Cteny pred Hapim, Nachtanchu, ospravedinény.

Cteny pred Tefnutou, Nachtanchu, jehoz zrodila Chnumaa.
Rikani. Kéz oslici sestoupi k tobé.

Rikéani. Kéz knéz sem provede obrady pro tebe pri vychdzeni.
Ctény pred Nutou, ktera zrodila bohy.

Cteny pred Kebehsenufem.

Rikani. Ptaci a voli, 450 hlav ze statku (?) je pro tebe porazeno.“®

4.2.3. Kniha mrtvych

Kniha mrtvych (1550 pt. n. 1. — 50 pt. n. L.) je vrcholnym dilem staroegyptské literatury.
Obsahuje celkem 189 tikadel a jeji znalost ¢i pouha ptitomnost v hrobce zesnulého méla
zajistit bezpecny vstup do fiSe mrtvych a uchovani vsech svych pozemskych a duchovnich
vlastnosti. Stejn¢ jako Kniha dvou cest méla Kniha mrtvych obeznamit zesnulého s nastrahami
podsvéti, misty, ptislusnymi bohy, strazci, davérniky a schopnostmi, jak s nimi komunikovat.
Teprve s patficnou znalosti a pozemskou beztthonnosti se kazdy mohl podrobit posmrtnému
Usirovu soudu Vv sini Obou pravd, byt ospravedInén, stat se mocnym mezi bohy a navéky se
plavit v Reové sluneéni barce.?®

Pravdu a spravedInost, princip maat — ideal mravniho fadu ve starém Egypté zosobnovala
stejnojmennd dcera slune¢niho boha Rea Maat.?” Princip maat zaji§toval spravny chod
veSkeré¢ho déni a stejné tak 1 platny piirodni i spoleCensky tad.

Knihu mrtvych se kazdy ¢lovék snazil mit po smrti, at’ uz v jakékoli podob¢, u sebe. Mame
tak dolozené dlouhé¢ a peclivée ilustrované svitky, které obsahuji vétSinu fikadel Cervené
nadepsanych, kratké papyry s vypisky €i texty na Inénych obinadlech, kozenych svitcich,

ostrakach, rakvich, sténach nebo dokonce na zdech chramii. BéZné se nachazely na urcitych

25 DAVIDOVA, Rosalie, Magie a ndboZenstvi starovékého Egypta, s. 337, dodatek A.
26 \VACHALA, Bretislav, Staroegyptskd kniha mrtvych, s. 9.
27 Tamtéz, s. 9.
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soucastech pohifebni vybavy: veSebtech — soskadch pomocnikli zesnulého, srdecnich skarabech

— amuletech k ochrané srdce a hypocephalech — poduskach k zahtati hlavy zemielého.?

Rikadlo o tom, aby vesebt vykondval praci v #isi mrtvych.
., O vesebte,

az budu povolan a bude mi urcena jakdkoli prdce,
vykonava tam v 7isi mrtvych,

coz pusobi neprijemnosti cloveku,

kdyz ma néjakou povinnost,

na tebe pripadne tento ukol:

pracovat na polich,

zavlazovat brehy

a prenaset pisek z vychodniho brehu na zapadni!

Pak odpovis: ,, Provedu, zde jsem!*“*

Na rozdil od Tibetské knihy mrtvych, ktera existuje v jednotné verzi, a to dokonce v ramci
zivouci kultury, Egyptska kniha mrtvych piedstavuje z hlediska rekonstrukce jeji ptivodni
podoby mimo#adny problém.*® Egyptané zamlzili pivodni podobu dila, sami mu pfestavali
rozumét a postupné ho preménovali na amulet. Jednim z velkych problémt bylo 1 kraceni
textl, a to tak drasticky, Ze se vytracel smysl. Lze vysledovat, Ze divodem nékterych
vynechavek byla snaha odstranit vie, co by mysl zemielého poutalo k hmotnému svétu.®
Kapitola 190 je jednim z piipadi extrémniho zkracovani textt, kdy se vynechala celd kapitola
a zachoval se pouze jeji nazev.

Pii zkracovani Gplnych textlh mohlo ¢asto dojit 1 k Gplné zméné Zanru. Prikladem je 168.
kapitola, ktera ve skutecnosti neexistuje a neni soucasti Kapitol o vychdzeni z hmotného svéta
do Bezbrehé zare, nybrz vypiskem z monografie Bozi jeskyni v tajemném kralovstvi
nebeském. Kréaceni dila také zpiisobilo oddéleni plivodni mapy zahrobi a textii. Tim doslo
k problému se spravnym fazenim kapitol, a pravé se zmeénou fazeni souvisi reforma

provedena samotnymi Egyptany. V dob¢, kdy se snazili o védomy navrat k velikosti Staré

28 VACHALA, Bfetislav, Staroegyptskd kniha mrtvych, s. 10.

29 VACHALA, Bfetislav, Staroegyptskd kniha mrtvych, fikadlo 6. s. 21.
30 KOZAK, Jaromir, Egyptskd kniha mrtvych, s. 36.

31 Tamtéy, s. 36.
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fise, vznikla tzv. saiska recenze. Ta se vyznaduje pfesné danym potradim kapitol.?

Vyznam
této zmény je stale neznamy a musi byt podroben dal$Simu zkoumani.
Dnes je znamo 250 kapitol, které patii do ramce Kapitol o vychazeni z hmotného svéta do

Bezbrehé zare.
4.3. Posmrtny soud

JiZ jsme se n€kolikrat zminili o tom, Ze zesnuly pii svém prichodu podsvétim musel prokazat
svou ritualni, moralni i znalostni pfipravenost ke vstupu mezi blazené. Objevovaly se pred
nim néstrahy v podob¢ bésnicich démontl, podsvétnich feznikl a lovet, ohnivych bran a
popravist nebo zkousky ovétujici ritudlni i moralni Cistotu zesnulého a jeho obezndmenost

S d&ji v podsvéti a na onom svété. Zemiely musel vzdy prokézat, Ze je Cistym, spravedlivym,
v§im zaopatfenym a se vS§im tajemstvim obezndmenym ¢lovékem, nebot’ pouze jako takovy
byl hoden vstupu mezi blazené. Jednu z nejtézsich, nejkomplexnéjsich a také nejznaméjsich
zkousek v tomto ohledu pfedstavovalo soudni pteli¢eni se zemielym.3

Textove a ikonograficky se setkavame s piedstavou posmrtného soudu az v Knihach mrtvych
Nové¢ fiSe, avSak myslenku soudu, ktery se odehrava po smrti, Ize dolozit i ve starSich
pramenech. Nachazime ji uz v textech z nekralovskych hrobek z 4. a 5. dynastie.®*

V hrobkach se objevuji vyhruzné napisy urené tém, kteti by chtéli véény piibytek zemielého

znecCistit €1 poskodit.

,, At je krokodyl proti nému ve vode,
at’ je had proti nému na zemi,

proti tomu, kdo v hrobce néco spdacha!
Ja jsem mu nikdy nic neudelal.

A je to bith, kdo bude soudit! “ 3

V propracovangjsi podobé se s obdobnymi vyhruzkami soudnim pteli¢enim s narusitelem
hrobky setkdvame v napisech 5. a 6. dynastie, kdy byly zatazeny do tzv. vyzev Zijicim. Toto
pojeti vSak nepocitd s posmrtnym soudem jako s jednou z podsvétnich zkousek, kterou musi

zemrely absolvovat.

32 KOzZAK, Jaromir, Egyptskd kniha mrtvych, s. 38.

33 JANAK, Jiti, Staroegyptské ndboZenstvi Il., s. 207.

34 EDEL, E. Untersuchungen zur Phraseologie der Agyptischen Inschriften des Allen Reiches, s. 10-11.
35 Text z Meniho hrobky: viz. B. Vachala, nejstarsi literdrni texty, s. 21.
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PresvédCenim, Ze fad maat je tfeba udrzovat i v zsvéti a ze vymahatelnost spravedlnosti
nekonci smrti vinika, vedlo Egyptany k tomu, aby ptedvolavali zesnulé a zijici k bozimu,
zasvétnimu soudu prostfednictvim tzv. dopistt mrtvym.3® V t&chto dopisech se obraceli na

zesnulé, ktefi jim byli naklonéni s zadosti o soudni spor se Skodicim mrtvym.

~Probud’ svého otce lje proti Beheztejovi! Povstan proti nému, spéchej proti nemu! Vis, zZe
jsem sem K tobé prisia, abych se soudila Beheztejem a Anachim, synem Aaje. Povstan proti

nim spolu se svymi otci, bratry a prdteli, a poraz Behezteje a Anachiho, syna Aaje! '

Ke konci Staré fiSe, spole¢né s prosazenim piedstav spojenych s kultem boha Usira a
pfibchem o jeho smrti, ospravedlnéni a nasledni vzkiiSeni, se prosazuje i novy motiv. Jeden

z prvkll tohoto motivu piedstavuje praveé soudni spor Usira (zastoupen synem Horem) proti
jeho bratru a vrahovi Sutechovi.

Usirev /egyptsky psano WSjrj, fecky Osiris/ je nejvyznamnéjsi vegetacni bith Egypta. Jeho
jméno zatim nebylo uspokojivé vysvétleno, snad neni egyptského ptivodu.® Nejstarsim
mistem jeho kultu byla vychodni delta a vzdy byl zpodobiiovan jen jako ¢lovek. Zastinil jina
egyptskd vegetativni bozstva, piedev§im Mina a Chnuma. Usirev je egyptskou obdobou
kanaanského Baala ¢i Adonise, mezopotamského Dumuziho a chetitského Telepinuse.
Badatelé se domnivaji, Ze v pozadi vSech téchto bohtl je prastara baje o bozském pastyfi, ktery
zahyne Vv boji se zvéii a je oplakavan svou milou. Pry jde o typ, rozsiteny ve velké Casti
Stredomofti. Spise se vSak zda, Ze vegetativni bozstva jsou personifikaci plodivych sil ptirody,
které zacal ¢loveék uctivat, kdyz piesel k zemédélskému zpiisobu zivota a snazil se magickymi
obiady rozhojnit plodivou silu p¥irody, na niz byl jeho Zivot zavisly.3® Oplakavani
vegetativniho boha bylo ve vSech okruzich velmi zavazné, byl to zpiisob, jak vzdaleného ¢i
mrtvého boha piivolat ¢i ozivit.

Zobrazeni posmrtného soudu vétSinou ilustruje 125. kapitolu Knihy mrtvych popisujici
obhajobu zesnulého, kterou v Sini obou pravd pronasi nejprve pied Usirem, pAnem maat, a

poté pied 42 porotci. V promluvé k Usirovi zesnuly ve Ctyficeti vétach ujistuje tohoto boha,

36 Srv. R. Landgrafova — H. Navratilovd, Srdecné pozdravy ze zemé na Nilu, s. 297-313.

37 Dopis vdovy Irtej manzZelovi Sanchenptahovi (Egyptské muzeum v Kahire, JdE, 25975): srv. R Landgrafova — H. Navratilova,
Srdecné pozdravy ze zemé Nilu, str. 303

38 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi, s. 38.

39 Tamtéy, s. 38.
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ze se neprohiesil proti riznym aspektiim fadu maat, a pak se jesté obraci adresné ke kazdému
Z porotct a prohlasuje, Ze se nedopustil zddného z hiichi, k jejichz kontrole je ptislusny bith
urcéen,

Po Gspésné absolvovaném soudu prohlasi Usir zesnulého za ospravedInéného, jsou mu
vraceny zivotné dilezité organy a smysly (srdce, o€i, usta) a muze vstoupit, resp. se zrodit do

blazené existence v zasvéti a podilet se na obé&tinach.*!

»Bud pozdraven, Velky boze, Pane Obou pravd!

Nedopustil jsem se zla viici lidem,

ani jsem se neprovinil vii¢i zadnému zvireti.
Nedopustil jsem se Zadné Spatnosti v Misté pravdy.
Nepatral jsem po tom, co neexistuje.

A nesledoval jsem nic zlého.

Nepiisobil jsem bolest,

ani jsem nenechal nikoho hladovét.
Nemam na svédomi zadné slizy.
Sam jsem nikoho nezabil,

ani jsem nikoho nedal zabit.

Nezveétsil jsem miru na obili,

Ani jsem ji nezmensil.

Jsem cisty, jsem Cisty,
Jsem Cisty, jsem Cisty!“*?

4.3.1. Mytus o Usirovi

Mytus o Usirovi je bezpochyby jeden z nejvyznamnéjsich, ne-li viibec nejvyznamnéjsi
staroegyptsky mytus. Mytus pojednava o Usirovi, dobrém prvnim vladci zemé, jeho udajném
zavrazdéni bratrem Sutechem a nédsledném vzkiiSeni jeho vérnou manzelkou Eset i o pomste

jeho syna Hora.

40 JANAK, Jiti, Staroegyptské ndboZenstvi Il., s. 213.
41 JANAK, Jiti, Staroegyptské ndboZenstvi Il., s. 213.
42 Oryvek z promluvy zesnulého k Usirovi (kap. 125 Knihy mrtvych): viz. B. Vachala, Staroegyptskd kniha mrtvych, s. 201-203.
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Mytus o Usirovi se stal zdkladem ideje staroegyptského statu. Nejuplnéjsi, velmi pozdni
podobu, v niz se dochoval, ptedstavuje latinsky psana verze dila feckého historika a filozofa

Plutarcha De Iside et Osiride (O Eseté a Usirovi).*®

L Tyfon* pry totiz vidajné zméril Usirovo télo a podle jeho velikosti zhotovil krdsnou, bohaté
zdobenou truhlu a prinesl ji na hostinu. Kdyz se pak vsichni tésili z podivané a obdivovali
truhlu, Tyfon pry Zertem prislibil darovat ji tomu, kdo ji zcela vyplni, kdyz si do ni lehne. Kdyz
se o to vsichni poporadé pokusili, nikdo se do ni nevesel, ale Usir do ni vstoupil a polozil se.
Tu pribehli spoluspiklenci, prirazili viko, zatloukli truhlu zvenci hiebiky a nalili na to horké
olovo: pak ji vynesli k Fece a poslali ji na more pres tanidské usti, které proto Egyptané jesté

dnes povazuji za nenavidéné a osklivé. “*

Eset truhlu nasla, ale kdyz ji odlozila stranou a putovala za svym synem, Tyfon na ni v noci
narazil a poznal Usirovo t¢lo. To roztrhal na ctrnact ¢asti a rozhazel kolem. Eset se o tom
dozvédela a vSude, kde nalezla Usirtiv ud, zfidila hrob. Jediny ud, ktery Eset nenasla byl ud
pohlavni. Misto néj pry zhotovila napodobeninu.

,,Pak pry Usir pfisel z podsvéti za Horem, vyzbrojil ho a vycviéil ho k boji a zeptal se ho, co

povazuje za nejkrasnéjsi: kdyz ten odvétil ,,pomstit otce a matku, jez potkalo zlo*.«4®

V nékolika verzich Usirova mytu byl zminén i Sutechliv motiv k vrazdég, ktery se neustéle
ménil. Podle Textii pyramid se Sutech mstil za to, Ze byl Usirem nakopnut,*” zatimco podle
textll z Pozdni doby (664—-332 pf. n. 1.) byl Sutech rozhoic¢en tim, Ze mél Usir milostny pomé&r
s jeho choti Nebthet, ktera byla zarove jejich spole¢nou sestrou.*® Samotna vrazda je

v pramenech ¢asto zmiflovana, ale neni v nich pfesné popsana. Egyptané véfili, Ze psany text
ma obrovskou moc a miiZe ovlivnit redlné déni, a tak se popisiim negativnich udalosti rad&ji

vyhybali. V n&kterych piipadech prameny dokonce jeho smrt popiraly.*®

Usir byl spojovan s zivotadarnou moci, spravedlivym panovanim a vladou v souladu s fadem

(maat). Jeho bratr Sutech byl naopak izce spojovan s nasilim a chaosem. Usirova smrt byla

43 VERNER, Miroslav, Chrdm svéta: Svatyné, kulty a mysteria starovékého Egypta, s. 384.

44 Tyfon je feckd interpretace egyptského Sutecha.

45 VERNER, Miroslav, Chrdm svéta: Svatyné, kulty a mysteria starovékého Egypta, s. 385.

46 VERNER, Miroslav, Chrdm svéta: Svatyné, kulty a mysteria starovékého Egypta, s. 389.
4PINCH, Geraldine. Egyptian Mythology: A Guide to the Gods, Goddesses, and Traditions, s. 78.
48 SMITH, Mark. Osiris and the Deceased [online]. Los Angeles: UCLA Encyclopedia of Egyptology.
49 GRIFFITHS, John Gwyn. The Conflict of Horus and Seth, s. 6.
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Vv Nov¢ 1i$i spojovana s kazdorocnimi zaplavami v udoli Nilu. Voda v fece byla povazovana

za slzy bohyné Eset ¢i za télesné tekutiny samotného Usira.>®
4.4. Pojeti reinkarnace u starych Egyptant

Veétime-li, Ze smrti vSe nekonci, zavadime koncepci jakychsi paralelnich svétt, které obvykle
klademe bud’ na nebesa nebo do podzemi.>*

Pro Egyptany byl hmotny svét projekei nehmotného svéta vzorti. Na jednotlivosti nahlizeli
jako na pouhé¢ aspekty zakladni jednoty, ktera byla rozstépena do duality. I kdyZ si Zivota
dokazali uzivat, byl pro né smrti duse, zatimco za skute¢ny zivot povazovali stav, kdy duse
opustila hmotné télo a vydala se na cestu k Bezbiehé zafi.>? Egyptané doufali ve spaseni po
smrti, aby se jiZ nemuseli vracet do hmotného svéta. Uvédomovali si, Ze téch, ktefi byli
spaseni nebylo mnoho. Ti, kteti nebyli spaseni se museli narodit, coz v jejich pojeti
znamenalo znovu zemfit.

O reinkarnaci hovotime, pokud se duse z takového svéta vraci a opét na sebe bere hmotné
télo. Kazdy jeji zastance je ubezpecovan, ze zde jiz byl, a jesté mnohokrat bude, nez se mu
podaii oGistit se natolik, aby se mohl spojit se Stvofitelem.*® Zakladem bylo skute¢ng
usilovani o spojeni se Stvotitelem, které bylo doplnéno naukou o reinkarnaci, avSak je mozné,

ze prava reinkarnace mohla byt tajnd a znamé pouze zasvécenym.

5. Mezopotamské naboZenstvi

Pojem bozstvi je v Mezopotamii odvozen z astralni povahy nejvyznamnéjSich boht. Ukazuje
to pfedevSim determinativ, klinopisny znak, psany pfed jménem boha. Je to hvézda, ktera se
V této souvislosti Cetla jako ,,buih“ /sumersky dingir, akkadsky ilum, srv. Hebrejské el/.
Jestlize tento znak nebyl determinativem, oznacoval slovo ,,nebe* /sumersky an, akkadsky
Samu, hebrejské Samajim/. Bih je tedy predevsim nebeska bytost, coz plati pro vétsinu
mezopotamského panteonu: vyjimkou jsou jen necetna boZstva vegetace a podsvéti.>
Predstavy o bytostech vskutku bozskych se vytvarely jako paralela ke zkuSenostem spise ze
socialniho zivota. Z toho, co méli pied oCima — jak totiz jejich sidliste, s pribytky, usedlostmi,

polnostmi, kanaly atd., byla pod ustaviénou péc¢i osob, k tomu cili zvlast’ vybranych, bez

rrrrrr

50 pINCH, Geraldine. Egyptian Mythology: A Guide to the Gods, Goddesses, and Traditions, s. 178-179.
51 KOzZAK, Jaromir, Egyptskd kniha mrtvych Ill., s. 33.

52 Tamtéy, s. 33.

53 Tamtéi s. 33.

54 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi, s. 147.
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vesmir, ktery nad sebou tusili, musi byt fizeny pfiméiené¢ mocnéjsSimi bytostmi, odpovédnymi
za jednotlivé tiseky nebeského i pozemského déni. A skute¢né, tou mérou, S niz nartstal
spravni aparat v jednotlivych méstech a fiSich, komplikoval se i jejich panteon — uz ve III.
tisicileti méli Sumerové na sta vétSich 1 mensich bohii. Jeden ze seznam, ktery se dochoval,

jich eviduje na pultietiho tisice.>®

5.1. Rysy boht

Srovname-li mezopotamské bohy s egyptskymi, ukazuje se, Ze mezopotamsti bohové jsou
vesmés zobrazovani jako lidé, antropomorfismus je vieobecny. >

Hlavnim a také obecnym znakem boht je tiara s rohy. Symbol tiary zfejmé pochazi z toho, ze
po celém svété byl hlavnim symbolem sily byk, i proto byli mezopotamsti bohové ¢asto
ptirovnavani k byku, nebo titulovani ,,byk“. Symbol tiary vSak neni vlastni pouze
mezopotamskému nébozenstvi, nybrz i v jinych nabozenstvich starého Orientu. Pokud je kral
vyobrazen s tiarou na hlavé, povazujeme to jako diikaz toho, ze byl uctivan jako biih.

Prvy kral takto zobrazeny, je Narasin (2259-23). Celkem vzato vSak takové zobrazovani krala

neni ¢asté.>’

5.1.1. Hlavni trojice bohii: An, Enlil, Enki

Mezopotamské nabozenstvi se projevilo jako jedno z nejkonzervativngjSich na svéte.
Odmyslime-li si projevy skepse a nehledime-1i na nékteré monoteistické tendence stfedoveku,
jak se projevily napf. v Egypté za Tutanchamona nebo jak ziskaly pfevahu u Zidi — pak
mezopotamska ,,bozska trojice* (K niz nékdy byvala po¢itana i bohyn& Ninchursag®, $lo tedy o
¢tvetici) byla uzndvana az do konce babylonského kulturniho zivota, do pocatku naSeho
letopoétu.®

An (akkadsky Anu) byl jakymsi ,,nejbozst&jsim bohem*.%% An je sumerské slovo pro ,,nebe*.
Je to jméno nebeského boha, ktery je také hlavnim Cinitelem stvofeni svéta a nejvysSSim
viidcem bohtl. Je povazovan za potomka boha Urase, s nimz byl pozdéji dokonce

ztotoznovan, nebo za syna prvnich lidi, Ansara a KiSar: v pozd¢jsi tradici se ozenil s Ki. Jako

55 KLIMA, Josef, Lidé Mezopotdmie, s. 167.

56 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi, s. 147.

57 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi, s. 148.

58 Néktefi vladafi ji nazyvali matkou, kterd je Zivila svym , svatym mlékem*.
59 Tamtéy, s. 167.

0 Tamtéy, s. 167.
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babylonsky Anu ma za manzelku Antu. V sumerské tradici An ovladl nebe, kdyZ se odd¢lilo
od zemé (ki) a vytvofil se tak vesmir, jak jej zname.5!

Kult Antiv nebyl zvlast rozsiten, hlavni svatyné€, zvanéa Eanna, tj. ,,dGm nebes* nebo ,,diim
Antv, byla v Uruku.%?

jeho povaha byla nespravné definovana, a protoze byl ztidka kdy (pokud viibec nékdy)
zpodobniovan v uméni, jeho specifickd ikonografie a atributy jsou nejasné. Nékteti se
domnivaji, Ze je ztvarnén mezi dal§imi bozstvy na novoasyrském skalnim reliéfu v Maltai, ale
neni to jisté. Vime vsak, Ze v kassitském a novoasyrském uméni byva Anuovym symbolem
rohat4 ¢apka.%®

Enlil, ,,pan ovzdusi®, byl opravdovym sumerskym narodnim bohem, vedle n¢hoz se jeho otec
An poklada za jakéhosi boha na odpocinku. Enlil je zmifiovén jiZ v nejstarSich textech ze
Suruppaku a Dzemdet Nasru (I. a IV. kap.). V akkadskych textech byl ¢asto uvadén jako Bél,
tj. ,,pan“ nebo , hospodin“.®* Enlilovym symbolickym ¢&islem byla padesatka, zastoupeni
desetinného systému. Podle jedné sumerské basn¢ se ostatni bohové ani nemohli divat na jeho
slavu.%®

Velkym centrem Enlilova kultu byl chram E-kur (,,horsky dim*) v Nippuru na severnim
konci Sumeru a Enlil je ¢asto nazyvan ,,Velkou horou a ,,Kralem cizich zemi*.®® Nékdy je
také nazyvan jménem Nunamnir. PfestoZe se o ném v jednom textu hovoii jako o Vychodnim
vétru a Zapadnim vétru, neexistuji Zadné diikazy o tom, Ze by §lo o spojeni jména Enlil a
lila/lila neboli démonem poustniho vétru.%” Spoleéné s Anem sdili symbol rohaté dapky.

Enki byl bohem vodnich hlubin, ptfesto byl uctivan pfedevsim jako biih moudrosti. Nékdy se
nazyval jmény Nidimmud nebo NinSiku nebo titulem ,,Jelen z abzu®, tj. obii dan€k Dama
dama mesopotamica.5®

vvvvvv

poskytovatel sladké vody, biih stvofitel a uréovatel osudu, byl Enki vzdy lidmi obliben.

61 BLACK, Jeremy, GREEN, Anthony, Bohové, démoni a symboly staroveké Mezopotdmie, s. 28.
62 KLIMA, Josef, Lidé Mezopotdmie, s. 167.

63 BLACK, Jeremy, GREEN, Anthony, Bohové, démoni a symboly staroveké Mezopotdmie, s. 28.
64 KLIMA, Josef, Lidé Mezopotdmie, s. 168.

65 BLACK, Jeremy, GREEN, Anthony, Bohové, démoni a symboly starovéké Mezopotdmie, s. 67.
66 Tamtéy, s. 67.

57 Tamtéi s. 67.

68 BLACK, Jeremy, GREEN, Anthony, Bohové, démoni a symboly staroveké Mezopotdmie, s. 65.
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Zvlasté v eposech Atra-hasis a Gilgames zaujima roli ¢lovéka vystupujiciho proti bohtim a
pomaha lidem uniknout pied potopou seslanou z rozhodnuti ostatnich boh.%

V umeéni je Enki zobrazovan jako sedici bith s dlouhou bradkou, s ¢apkou s mnoha rohy a

V dlouhém ziaseném $até. Praminky vody mu teCou z jeho paZzi na zem, nékdy se v proudu
vody objevuji malé ryby. Tento buh je Casto pfedstavovan pfi piijimani svych vyznavaca
nebo téch, kdo pfinaseji obéti. Nekdy také prijima ptaka-loveka, kterého pred néj predvadi
straz jako vézné&, nebo lva-démona. Tyto bytosti mohou piedstavovat jini bohové, nejéastéji
Enkiho sluzebni bth Isimud. Jindy je Enki zobrazen, jak sedi v abzu nebo svém svatostanku
E-abzu obklopen vodnimi kanaly.”

V symbolice kassitského, babylonského a asyrského odobi byla zvifetem boha Enkiho koza-
ryba.’

5.1.2 Astrélni bozstva

hrala v mezopotamském panteonu velikou roli a tvofila dalsi triadu: biih Mésice, sumersky
Nannar, akkadsky Sin (ptivodné Su-én): bith Slunce, Sumersky Utu, akkadsky Sanas: a biih
ptirodnich zivld, sumersky IStur, akkadsky Adad (nebo Ramman). K této triadé ptistupuje
sumerska bohyn¢ Inanna, akkadska IStar (syrska Astarte), znazornovana jako planeta
Venuse.?

Mg¢sicni bith (Nannar, Sin) byl zpravidla povazovan za syna Enlila a Ninlily: byl zndzorfiovan
jako mé&si¢ni srpek, ktery v Mezopotamii, stejné jako dnes v Irdku, lidé vidéli na obloze ve
vodorovné poloze jakoby barku nebo byci rohy. Proto Nannar mél také oznaceni ,,bycek
Enliltv*. Jeho symbolickym ¢islem byla tficitka, pfipominajici pocet mési¢nich dnti, nad
jejichz dovrenim vladne svymi pravidelnymi fizemi.” Jeho hlavni svatyng, zv. Ekisnugal,
byla v Uru: také na severu, v Charranu, byl zasvécen chram Echulchul jeho kultu a sou¢asné i
kultu jeho syna Nuskua, boha svétla a ohné. Tento kult rozkvétal zejména za asyrskych
Sargonovci a za novobabylonskych vladat.’

Bohyné Ningal (,,velkd pani*) porodila manzelu Nannarovi boha Slunce, Utua (jiny jeho

nazev byl Babbar — osInivé zafici) akkadsky se nazyval Samas —tj. ,,Slunce”.”
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Samas je bohem, jehoZ svétlo viude proniké, vie pied nim vychazi najevo, a tak je Samas
soudcem a strazcem prava.’® Byl bohem vievidoucim, a tedy i vSevédoucim, ktery dokaze vie
spravné posoudit a patii mu proto i funkce nejvyssiho soudce.”’

Bunene byl tzv. sluneéni vozataj, vedle kterého mél Samas také své radce, mezi které patfil
Nigzidu — ,,pravo* a Nigzisu — ,,spravedlnost®.

Samas je znazortiovan sluneénim kotouéem nebo v lidské podobé v tiafe se svazkem paprski,
vychazejicich z ramen, s zezlem a prstencem jako odznaky moci. Jeho symbolickym ¢islem
byla dvacitka.”® Teprve Babylofiané povazovali Samase za mocné boZstvo a vystavéli mu
chramy v Sipparu a Larse — Ebabbar (,,palac oslnivé zafici).

Iskur byl bohem pfirodnich sil a zaroven ztélesnénim sily boufe. Akkadskym ekvivalentem
tohoto boha je Adad (také zvany Addu nebo Adda).”

ISkur byl obvykle povaZzovan za syna Ana. Podle stars$i tradice byl synem Enlila. Jeho
manzelkou byla bohyné Sala, mozna churritského ptivodu, ktera méla byt také manzelkou
Dagana.?’ Jeho sluzebnimi bozstvy byl par vedlejsich bozstev Sullat a Hanis.®

Jako Iskur byl obavanym bohem pustosivych boufi, krupobiti a zaplav. Jako Adad mél i
blahodarnou tvai zarodnujiciho desté. Byl vSak obavan jako bih plisobici zaneseni kanalu,
piesoleni pidy a hladu. Byva mu davan proto titul ,,vrchniho inspektora kanalai.8?

Jiz zminéna bohyn¢ Istar (Inana), ktera byvala ¢asto pfipojovana k této triadé, byla
nejdalezitéjSim zenskym bozstvem vSech dob. Jeji jméno pravdépodobné pochazi

Z ptivodniho Nin-anna, ,,pani nebes*.

Podle jedné tradice byla dcerou Ana a byla uzce spojovana se sumerskym méstem Uruk.
Podle jinych tradici byla dcerou boha Mé&sice, sestrou boha Slunce a n¢kdy byla dokonce
povazovana za dceru Enlila ¢i Enkiho.

Skutecnost, Ze Inana nema v Zadné tradici stalého muzského partnera, je t€sné spojena s jeji
roli bohyné sexualni 1asky. | Dumuzi®, ktery byva ¢asto popisovan jako jeji ,,milenec®, s ni
ma velmi nejasny vztah, a Inana je nakonec zodpovédna za jeho smrt. Nebyly ji pfipisovany

7adné déti (s vyjimkou Sary).3
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Inana nebyla jen bohyni lasky, ale také ,,pani bitev a boji*, v nichz lehce vitézi, ttebas jeji
¢innost je jinak zcela mirové — tkani a predeni.®®

Politicti bozi Marduk a ASSur

K nejpfednéj$im mistim na mezopotamském Olympu vynesly nékteré bohy politické
divody.®

Jednim z nich byl bith Marduk. Byl bohem — patronem mésta Babylonu nejméné od III.
dynastie Uru. Jeho uctivani je doloZeno uz v rané dynastickém obdobi, i kdyZ o jeho pivodu
neni vice znamo. Obvyklé psani jeho jména se znaky znamenajicimi doslova ,,byk-tele (ze)
slunce* je znamou etymologii. Pozdé&ji byl Marduk znam jednoduse jako Bél (P4n).®’
Velkym Mardukovym svatostankem byl chram zvany Esagil v Babylonu, kde byl uctivan
spolu se svou manZzelkou Sarpanitu. Obcas byla povaZovéna za jeho manZelku bohyné
Nanaja. Nabu, uctivana v blizké Borsippé, se stala v patfiény ¢as Mardukovym sluncem.®®
Vzestup Mardukova kultu je té€sné spojen s politickym vzestupem Babylonu z méstského statu
az mohl autor babylonského Eposu o stvofeni tvrdit, Ze Marduk je nejen kralem vSech bohtl,
ale ze mnozi z nich jsou jen aspektem jeho osobnosti — odtud chvalozpév o Padesati jménech
Mardukovych zatfazeny do Eposu, k nimz soucasny seznam bohti dopliiuje dalSich
Sestasedesat.®

Uctivani Marduka ve své nejextrémnéjsi formé mutize byt srovnano s monoteismem, ale nikdy
nevedlo k popieni existence jinych boht nebo k vyloudeni zenskych bozstev.®

Na reliéfech byva Marduk znazornén jako vousaty muz ve slavnostnim havu, s korunou
ozdobenou péry, pokryt Stiry, v pravici kratky mec¢, v levici Zezlo a kruh. Stoji na vlnach

vedle svého emblémového zvitete.®?

Obdobnym narodnim politickym bohem Asyrie byl bih AsSur. Ve 13. stol. je nazyvan
,velikou horou®, ,,panem zemé* nebo ,,otcem bohd.“ V 9. stoleti pt. n. 1. byl vyvysSen nad
ostatni bohy, takze v asyrské verzi baje o stvoreni (Enuma elis) bylo Mardukovo jméno

nahrazeno Assurovym.%
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Pivodné byl snad mistnim boZstvem mésta t€hoz jména nebo spi§ zosobnénim mésta
samotného — protoze v Mezopotamii neni obvyklé, aby bith a mésto méli stejné jméno.*®
Spojoval v sob¢ vlastnosti riznych boht: byl rozhod¢im nad osudy, bohem spravedInosti i
vale¢nictvi. Umélecky byva znazorfiovan v oktidleném slune¢nim kotouci s lukem. Jeho kult

zanikl s rozpadem fiSe asyrské, tedy o dvé stoleti diive nez Mardukav.

Ostatni bozi a bohyn¢

Bozstva, ktera jsme si az dosud uvedli, pfedstavuji nejictyhodné€jsi vykvét babylonského
panteonu. Existovaly v ném vsak stovky bozstev — stiednich, mensich a docela malych, asi
jako v timské cirkvi vyrostli svati, blahoslaveni, pomocnici a patroni. Sumerové a pozd¢ji
Akkadové si bohy tidili do dvou skupin: ,,bozstva nahote®, tedy nebeska — Igigi a ,,bozstva
dole”, tedy pozemska — Anunnaki.®*

Typickym zeméd¢lskym bozstvem byli Ningirsu — ,,pan mésta Girsu®, a snim ztotoZnovany
Ninurta — ,,pan zem¢*“. Prvni byl uctivan v obvodu Lagase-Girsu, druhy v Nippuru. Kazdy
platil za syna Enlilova. Funkci obou byla zastita poli — ,,ornych i vale¢nych*. Ninurta byli
bohem uraganu, v Asyrii byl uctivan jako patron lovcl. Symbolem Ningirsuovym byl
Imdugud, opét bajné zvite: orel se lvi hlavou. Manzelkou Ningirsuovou byla lagaSska bohyné
Baba, jejimz symbole byla husa. Ninurtovou zenou byla bohyné Gula — ,,velika“, pozdé&ji
zvana Ninkarrak — ,,pani pobfezi“, proslavena po celé¢ Mezopotamii jako patronka Iékait, jez
uzdravuje Zivé a kiisi mrtvé. Jejim symbolem byl pes.®

VzneSeny plivod od Marduka a bozské Sarpanity mé¢l btih Nabu, uctivany v Borsippé

v chramu Ezida: byl akkadskym bohem pisafského uméni, spolu se svou moudrou manzelkou
Kasmetou.?® Byl uctivan také v Asyrii, kde jeho vzriistajici kult zagal ohrozovat postaveni
ostatnich bohti. Pod jménem Nebo se stal znamym v textech starozakonnich a feckych.®’
Vyznamnd byla i boZstva, ktera vladla nad ,,fi81, odkud neni navratu®, jak se v Sumerskych
textech nazyva podsvéti. Hlavni postavou byl sumersky a akkadsky stejn€ nazyvany blih
Nergal, syn boha Enlila a bohyn¢ Ninlily. Zprvu byl bohem spalujiciho slune¢niho Zaru, ktery

pusobil pozary rdkosi a horecky u lidi i dobyt&i mor.%®
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S funkci boha véle¢nictvi a moru se dostal — znacné€ pozd¢ — do babylonského panteonu bith

Erra.% Erra byl v ur¢itém okamziku asimilovan s Nergalem.

6. Srovnani sumerskych mytii a Starého zakona

Meggidsky nalez sttedobabylonské tabulky ze 14. stol. pt. Kr., kterd obsahovala cast textu
eposu o Gilgamesovi, nasvédcuje tomu, Ze v Palesting byla tato literarni skladba dobie zndma.
Babylonie vyzatovala v této dobé sviij kulturni vliv do celého starovékého svéta a jeho
prostiednictvim se $ifila 1 znalost babylonského pisemnictvi. Neni divu, ze 1 autofi texti, které
byly pozdéji pojaty do biblického kdnonu, jim byli zasazeni a piejali fadu jeho podnétt, které
v§ak dokazali integrovat do svého zcela jedine¢ného dila.1%
Spole¢nych rysi eposu o GilgameSovi a biblické knihy Genesis 1-9 je celd fada. Pfipomefime
ptibéh divocha Enkidua, jehoz na ptikaz nejvyssiho boha mezopotamského pantheonu Anua
stvorila z hliny matetskd bohyné Aruru a jenz Zije ve stepi nahy spole¢né s divokou zvéti
vzdalen od lidské civilizace, do niz vstupuje teprve prostiednictvim své pohlavni iniciace,
jisté formy poznani, jehoz nositelkou je nevéstka Samchat. Teprve poté se Enkidu odcizuje
svym zvifecim druhiim, uvédomuje si svou nahotu, kterou nevéstka zahaluje ¢asti svého
odévu, zlidstuje svilj zevnejSek a ochutnava chléb a pivo, podstatné atributy lidské civilizace,
zaclenuje se do spole¢nosti lidi a stavi se se zbrani v ruce proti divokym zvifatim, svym
vvvvvv o1
V ptib¢hu divocha Enkidua nalezneme mnoho spolecnych rysi s ptibéhem o prvnich lidech,
kteti zili v harmonii se zvéfi v rajské zahradé, dokud nebyli vyhnani Hospodinem, poté co
okusili zakézané ovoce stromu poznani a uvédomili si svou nahotu. Byli vyvrzeni do svéta,
aby si dobyvali své vlastni Zivobyti.
Clovék propadl smrti a pfi¢inou jeho zkazy byl had (Gn 3), ktery rovn&z piipravil Gilgamese
o rostlinu mladi (XI 295-306) a tim také o posledni moznost ziskani vééného Zivota.1%2
Snad ani neni tfeba pfipominat piibéh potopy, ktery je v eposu o Gilgamesovi vloZzen do Ust
Utnapistima, babylonského prototypu biblického Noema, a ktery byl do eposu pievzat
Z jiného babylonského textu, z mytu o Atrachasisovi. Sumersky Ziusudra, babylonsky
Atrachasis nebo Utnapistim i biblicky Noe, to v§echno jsou postavy, v nichz mezopotamsky

Enki (Ea) ¢i Hospodin star¢ho zédkona nalezl zalibeni, a jez prostiednictvim korabu spolecné
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s nejbliz§im piibuzenstvem a zastupci vSeho zivého na zemi zachranil pied vSeobecnou
zkazou v potopé svéta. 1%

Za zminku urcité stoji i motiv, ktery je v babylonském i bliblickém ptib¢hu identicky —
vypusténi ptaki. V eposu o GilgameSovi jsou vypusténi holub, vlastovka a havran, kdezto

Vv Bibli se jednd o krkavce a holubici. Tito ptaci méli za kol zjistit, zda vody ze zem¢ jiz
ustoupily.

KdyZ potopa opadla, babylonsky btuh Ea se obratil na k Enlilovi, striijci vSeobecné zkazy, a
zéadal ho, aby se napfisté k podobnému kroku jiz nikdy neuchyloval, a aby lidstvo nebylo
postihovano spole¢nym trestem, nybrz aby byl uplatiiovan princip osobni odpovédnosti za
skutky kazdého jednotlivce. At je potrestan hiisSnik, at’ je postihnut zlosyn, at’ ¢lovéka rad¢ji
hubi divoka zvér, at’ zemie hladem ¢i morem (XI, 179-192). Stejné zasada je vyjadiena i

v Bibli prorokem Ezechielem (Ez 14, 13-20: 4-20).1%4

Z dalsich motivu je tieba zminit setkani Saula s duchem proroka Samuela vystupujicim ze
zemé (1 S, 11-14), které pfipomina setkani Gilgamese s duchem jeho pfitele Enkidua
vystupujicim z podsvéti (XII, 83-84), nebo zalozpév Davidiv nad Saulem a Jonatanem (2 S,

17-27), ktery je blizky naiku Gilgamese nad jeho mrtvym ptitelem Enkiduem (VIII, 1-55).10

7. Pojeti posmrtného Zivota u Sumeru

Sumerové a vSichni Semité, kteti se v Mezopotamii vystiidali, vidéli zblizka rozklad téla
neboztikil a nepocitali se samostatnou duchovni sloZkou ¢lovéka, kterd by z mrtvého po smrti
unikla a nékde zila dal, vétili v jakysi posmrtny Zivot. Nékde pod zemi, nejspiSe az pod
oceanem, na némz zeme spocivala jako pieklopeny talit, bylo podsvéti, ze kterého nebylo pro
¢lovéka navratu, 1%

Zéasadou mezopotamského ¢lovéka bylo dosdhnout svych tuzeb na tomto svété, nikoliv az

v zahrobi. Ptal si proto dlouhy Zivot a modlil se ofl ke svym bohiim. Zahrobi byla ,,zemé
odkud neni navratu, obklopena sedmero hradbami‘. Bylo to misto bloudicich stint, kde se
pojida prach a hlina a kde se vladne nesmirna Zizeil. Nesmrtelnost byla vysadou pouze bohti —

s jedinou vyjimkou, jimZ byl hrdina potopy Ziusudra (sumersky Utanapi§tim).1’
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Bez posmrtného kultu, pokud neslo o hrdiny padlé ve valce, byl pobyt v fi§i mrtvych
nesnesitelny.%®

Mezopotamské predstavy o zdhrobi se od egyptskych vyznamné lisily. Zatimco Egyptané
dbali na dustojnost ¢lovéka i pohibu, ¢imz dospéli k balzamovani. Sumerové mrtvoly palili
nebo vlozili do hlinéné rakve. I zde se projevovaly tidni rozdily: jinak byl pohiben prosty
obcan, jinak veleknéz nebo vladat. Ti byli pohibivani se zbroji, zbranémi, oblibenymi Sperky,
s pokrmy a ¢igemi. Nékteti panovnici byli uloZeni do kamennych hrobek.%

Ve starsi dobé sumerské dochéazelo pti pohibu vladare k lidskym obétem. S vladafem byli —
po poziti drog — zaziva pohibeni Clenové jeho dvora, palacova straz, sluzebnictvo, hudebnici
S nastroji, vozatajové s vozy a pripiezi atd., jak ukazaly senzacni objevy na kralovském
urském pohtebisti. O neboztikovi pohibeném spolu s manzelkou, dcerou, konkubinou a
sluzebniky se mluvi jesté v eposu o Gilgamesovi.

V Mezopotamii se nachazi velmi mélo ndhrobnich pomniki, které Zadaji svymi népisy
kolemjdouciho o neniceni a obnoveni pomniku, je-li zasly. Tim si zajistuje v zahrobi dostatek
vody.

Pohiby v Mezopotamii nebyly pouze otdzkou piety. Jednalo se téz o vetejny zdjem a hygienu.
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8. Zaveér

Cilem této bakalarské prace bylo porovnat pojeti posmrtného Zivota v nabozenstvi dvou
vyrazné odli$nych civilizaci. Starovéky Egypt i starovéka Mezopotamie maji i pies své
odlisnosti n€kolik atributli spoleénych. Mezi nékteré spolecné rysy téchto dvou civilizaci patii
osidlovani velkych toki — Nil, Eufrat a Tigris. Vyznamnym spole¢nym rysem, ktery maji tyto
dva narody spolecny je mytologie, vezméme si naptiklad egyptsky pojem Maat a sumersky
Me. Oba pojmy maji viceméné podobny vyznam — bez Maat, stejné tak jako bez Me, by nastal
ve sveété chaos a oba vyjadrovaly vSudyptitomnost bozské moci. Zkaza Uruku je naptiklad
pricitana prave nepiitomnosti Me. Nékteré bozské triady jsou si také podobné.

Tyto rysy jsou vSak jediné, co maji tato etnika spole¢né. Naopak odlisnosti nalezneme vice
nez dost. Velké rozdily mezi starovékym Egyptem a Mezopotamii se projevuji predevsim
v myslenkovych rysech obou etnik. Egyptané byli mirumilovni, skutecnost, Ze ve Staré fisi
byla naprosta absence armady o tomto faktu svéd¢i. Mezopotamci byli vSak naprostym
opakem, se sklony k impulzivité a agresi.

Rozdilné pohledy mély vySe zminéné civilizace zejména na posmrtny Zivot.

Egyptané cely sviij zivot zili tak, aby se v zasvéti méli co nejlépe. Potrpéli si na tradice a
ritudly, které trvaly i celé mésice. Cilem egyptskych pohiebnich rituali neni naklonéni bohit
nebo oslavovani paméatky zesnulého, ale zajisténi co nejlepsi posmrtné existence.
Neodmyslitelnou soucasti téchto rituald byly samoziejmé i zadusni texty — Texty pyramid,
Texty rakvi a Kniha mrtvych.

Na rozdil od Egyptantl, kteti dbali na distojnost pohibu, Sumerové mrtvoly palili nebo
ukladali do hlinénych rakvi. Jedinym spoleénym rysem tykajici se pohibt, jsou tfidni rozdily,
platici v obou ndboZenstvich — jinak byl pohiben bézny obcan, jinak veleknéz ¢i vladaf.
Sumerové verili v jakysi posmrtny zivot, avSak ne takovym zptisobem jako Egyptané. Veéfili
V podsvéti, ale na rozdil od Egyptanti pro né podsvéti predstavovalo temné misto, kde bloudi
stiny a vladne Zizen. Bylo to pro né misto odkud zadna duse neodejde a pobyt v ném
pfedstavoval neskutecné utrpeni.

Zasadni bylo pro mezopotamského nabozenstvi dosazeni vSech tuzeb ve svété Zivych, nikoli
V podsvéti, proto si Sumerové, modlice se ke svym bohtim, ptali dlouhy a blaZzeny zivot.

Lze vidét, ze tato etnika méla vice rozdili nez spolecnych rysi, coz se konec koncti
podepsalo i na dobé¢ trvani obou 1isi. Egyptané diky své mentalité udrzeli integritu své fise po

vice nez tii tisice let, zatimco Mezopotamska fiSe netrvala ani tii sta let.
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9. Resumé

Tato bakalaiska prace je zaméiena na pojeti posmrtného Zivota ve starovékém Egypté a
Mezopotamii. Prace je ¢len¢na na dvé Casti, které jsou nadale rozd€leny do podkapitol.

V samostatnych kapitolach byly pfedstaveny zékladni rysy a hlavni bozstva. Prvni ¢ast prace
se vénuje starovékému Egyptu, jeho obecnému pojeti ndbozenstvi a predstaveni dulezitych
nabozenskych rituall, které jsou nezbytnou soucasti posmrtného kultu starovékého Egypta.
V poslednich kapitolach tykajicich se Egypta prace podrobné rozebira nabozenské texty a
myty, slouzici ke vstupu do podsvéti. Druhd ¢ast prace se zabyva mezopotamskym
nabozenstvim, jeho bozstvy a podrobnéji vysvétluje mezopotamské predstavy o posmrtném

zivoté, vyrazné se liSici od predstav staroegyptskych.

Cilem této prace bylo poukazat na zasadni rozdil mezi témito nabozenskymi systémy, ktery
m¢él ve vysledku dopad i na trvani obou ti$i. K zavéru bylo dospéno piedev§sim metodou

deskriptivni a komparativni.

10. Summary

This bachelor thesis is focused on the concept of the afterlife in ancient Egypt and
Mesopotamia. The work is divided into two parts, which are further divided into subchapters.
The basic features and main deities were introduced in separate chapters. The first part of the
thesis deals with ancient Egypt, its general conception of religion and the introduction of
important religious rituals, which are an essential part of the posthumous cult of ancient
Egypt. In recent chapters on Egypt, the work discusses in detail the religious texts and myths
used to enter the underworld. The second part of the thesis deals with the Mesopotamian
religion, its deities and explains in more detail the Mesopotamian notions of the afterlife,

which differ significantly from the notions of ancient Egyptian.

The aim of this work was to point out the fundamental difference between these religious
systems, which ultimately had an impact on the duration of both empires. The conclusion was

reached mainly by the descriptive and comparative method.

36



11. Seznam pouzité literatury

ASSMANN, Jan. Smrt jako fenomén kulturni teorie: obrazy smrti a zdadusni kult ve starovékém
Egypté. Preklad Radka Fialova. Vyd. 1. Praha: VySehrad, 2003. 91 s. Svétova nabozZenstvi. ISBN
80-7021-514-3.

BLACK, J., GREEN, A. Bohové, démoni a symboly starovéké Mezopotdmie. Praha: Volvox Globator,
1999. ISBN 80-7207-266-8

vivs

VySehrad, 1990. 382 s. ISBN 80-7021-032-X

DAVD, Rosalie. NdboZenstvi a magie starovékého Egypta, Vyd. 1. Praha: BB art, 2006. 485 s. ISBN 80-
7341-698-0

GOMBAR, Eduard, BARES, Ladislav a VESELY, Rudolf. Déjiny Egypta. Druhé, upravené a rozsirené
vydani. Praha: NLN, 2021. 848 stran. Dé&jiny stat(l. ISBN 978-80-7422-798-1.

HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi. NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kennanu.

Neratovice: Verbum, 2010. ISBN 978-80-903920-2-1.

JANAK, Ji¥i. Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta. Vlyd. 1. Praha: Libri, 2005. 220 s. ISBN 80-
7277-235-X

JANAK, Jifi. Staroegyptské ndboZenstvi. Il, Zivot a udél &lovéka. Vyd. 1. Praha: OIKOYMENH, 2012. 269
s. Oikimené; sv. 171. ISBN 978-80-7298-467-1.

KLIMA, Josef. Lidé Mezopotdmie. Vlyd.1. Praha: Orbis, 1976. 333 s. ISBN 11-108-76

KOZAK, Jaromir. Egyptskd kniha mrtvych. Ill, barevny privodce kapitolami o vychdzeni z hmotného

svéta do bezbrehé zdre. Praha: Eminent, 2003. 239 s. ISBN 80-7281-108-8

PINCH, Geraldine. Egyptian mythology. Oxford University Press Inc., 2004. 272 s. ISBN
9780195170245

PROSECKY, Jifi, RYCHTARIK, Marek. Epos o Gilgamesovi. Vlyd. 2. Praha: NLN, 2018. 445 s. ISBN 978-80-
7422-599-4

VACHALA, Bretislav. Staroegyptskd kniha mrtvych. Vyd. 1. Praha: Dokofan, 2009. 367 s. ISBN 978-80-
7363-235-9

37



VERNER, Miroslav. Chrdm svéta: svatyné, kulty a mysteria starovékého Egypta. Vyd. 1. Praha:
Academia, 2010. 567 s. ISBN 978-80-200-1861-8

12. Internetové zdroje

GRIFFITH, JG. The Conflict of Horus and Seth. A Study in Ancient Mythology from Egyptian and
Classical Sources. Liverpool University Press,1963. 1060. Xll, 182 p. Pr. Sh. 32/6, Mnemosyne, 16(4),
433-434. doi: https://doi.org/10.1163/156852563X00630

SMITH, Mark, 2008, Osiris and the Deceased. In Jacco Dieleman and Willeke Wendrich (eds.), UCLA
Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles.
http://digital2.library.ucla.edu/viewltem.do?ark=21198/2z2001nf6bg

38


https://doi.org/10.1163/156852563X00630
http://digital2.library.ucla.edu/viewItem.do?ark=21198/zz001nf6bg

