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1 Uvod

Zivot a mysleni Karola Wojtyly - Jana Pavla II. - je dnes stale
pfedmétem zivého zajmu lidi ze vSech koutil nasi planety. V knize Svédek
nadeje jej jisté opravnéné George Weigel nazval ,nejviditelnéjsi postavou
na$i doby“." Tento nazor vystizné charakterizuje osobnost Jana Pavla II.
jako pastyte, kterého zna cely svét. Méné€ zndm je vSak svym ptispévkem
na poli mysleni o ¢lovéku. Uz pfi prvnim sezndmeni s jeho filozofickymi
uvahami uvedenymi v knize Prekrocit prah nadéje 1ze konstatovat, Ze jeho
filozofické mySleni a postoje jsou velice origindlni a specifické. Je tudiz
vyslovené ldkavé se témito ndzory i jejich vyvojem podrobnéji zabyvat a
poté je alesponi ¢asteCné srovnat s nazory jinych autord, ktefi se vyznacuji
podobnym filosoficko - etickym védeckym mySlenim. A pravé z tohoto
divodu jsem vyuzil nabizené ptilezitosti a rozhodl se zvolit tuto osobnost,

jeji mysleni a dilo, jako téma své bakalaiské prace.

Nejprve tedy bylo nutno specifikovat, na jaké aspekty jeho mysleni a
tvorby se ve své praci zaméfim. Béhem predbéznych konzultaci s
vedoucim prace Mgr. Eduardem Neupauerem, Ph.D. jsme nakonec dosli k
zaveru zabyvat se v jeho filosofii problematikou ¢loveka - jeho filosofickou
antropologii, kterou miZeme sméle nazvat personalismem. Tento
filozoficky postoj Jana Pavla II. je obsaZzen ve vSech stézejnich dilech
z doby jeho pisobeni na univerzitich v Polsku a poté 1 v dobé jeho

pontifikatu, tedy zejména ve vybranych encyklikach.

Hlavnim cilem této prace tedy je zpracovani personalismu v mysleni
a dile Jana Pavla II. Jde o postizeni vyvoje celkové filosoficko -
antropologické orientace jeho studia a vybranych filosofickych praci.

V ivodni Casti prace, ktera bude vénovana zivotu Karola Wojtyly - Jana

"WEIGEL, G., Svédek nadéje: Zivotopis papeze Jana Pavla II. (déle citovano jako Svédek nadéje), piel.
K. Deutschmann, Prah, Praha 2000, s. 12.



Pavla II, bude pouZita historicko - deskriptivni metoda jednotlivych etap
zivota s cilem prokazat vyvoj a integritu jeho osobnosti v Zivotnich
situacich, které byly vyzvou i hrdinskou odpovédi. Soucasti této kapitoly
bude 1 seznadmeni Ctenare s témi filosofickymi pracemi, které zakladaly
jeho pojeti ,tomistického personalismu®. Dalsi ¢ast se bude zabyvat
filosofickou analyzou jeho vybranych filozofickych praci a téz se za
pomoci synchronn€ komparativni metody zaméti na pokus vymezit rozdily
a shody filozofické koncepce tohoto autora s filosofickymi koncepcemi
autorti fenomenologickych a téz existencialistickych, personalistickych a
novotomistickych. V posledni a zaroven hlavni ¢asti prace budou vybrané
papezské encykliky Jana Pavla II. pfedstaveny deskriptivnim vykladem a
dale filosoficky analyzovany z pozice tomistického personalismu. V zavéru
prace bude soucasti hodnoceni 1 syntéza dil¢ich vysledkli analyz

jednotlivych encyklik, ktera by tvoftila zaklad hodnoceni vysledki prace.



2 Zivot a dilo Jana Pavlalll.
2.1 Osobnost Karola Wojtyly v zivoté a dile

Karol Jozef Wojtyta se narodil 18. kvétna 1920 ve Wadovicich jako
treti dité¢ v rodin¢ Karola a Emilie Vojtytovych. Zde byl Lolek, jak mu
doma fikali, 20. cervna 1920 pokitén v mistnim kostele Panny Marie. Pti
této udalosti pravé dostal jména Karol Josef, kterd méla piipominat
habsburskou dynastii, pro kterou jeho otec jako vojak slouzil v rakouskeé
armad¢. Po uznani nezévislosti Polska se jeho otec nakonec stal poru¢ikem
u 12. pluku polské armady.” Zde puisobil jako tfednik tohoto pluku aZ do
roku 1927, kdy odeSel do penze v hodnosti kapitana. Matka byla Zena
v domacnosti a do rodinného rozpoctu prispivala piilezitostn¢ jako zru¢na
vysivacka. Rodina bydlela ve slusném tiipokojovém byté v centru mésta,
kde Lolek sdilel pokoj jen se svym star§im bratrem Edmundem.’ Dalsi
z déti - hol¢icka totiz zemiela zfeym& hned po narozeni a o jejim Zivoté a
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umrti nejsou Zadné zaznamy.

Lolkiv zivot vSak nahle poznamenala rodinnd tragédie. Nejprve mu
v jeho deseti letech zemiela matka na srde¢ni vadu a tii roky nato 1 bratr
Edmund, Iékat, ktery se nakazil spalou od jednoho z pacientii v nemocnici,

kde pracoval. A tak vétsinu svého détstvi stravil Lolek jen s otcem.’

V souvislosti se smrti Wojtytovy matky se ¢asto uvadi, Zze pti¢inou
jeho maridnského kultu je nedostatek matetské lasky zplsobeny praveé
touto predcasnou smrti a jejim vlivem na utvareni osobnosti budouciho
papeze. Podobné spekulace ovSem nejsou pro zkoumani Wojtytova Zivota

smérodatné. Jeho mlceni na téma matéiny smrti si lze spi§ vysvétlit

> WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 35.

> WALSCH, M., Jan Pavel II. [Zivotopis] (dale citovano jako Jan Pavel IL.), ptel. J. Svoboda a
L. Libosvarska, Barrister a Principal, Brno 1995, s. 11.

* WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 34.

> WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s.11.



smyslem pro soukromi a téz tim, Zze na ni mél relativné malo vzpominek,
nez vyrazem néjakého nedostatku, coZ ovSem neznamena, ze neméla velky
vliv na jeho ndboZenské dospivani. Je ziejmé, Ze ho ovlivitiovalo v détstvi a
dospivani vice ¢i méné velké mnozstvi dalSich lidi, ovS§em nejvlivnéj$im z

nich byl bezpochyby jeho otec.’

Karol star$i byl hluboce véfici, coz dalo Zivotni silu 1 Lolkovi, ktery
na n¢j vzpominal jako na ¢loveéka, ktery se neustale modlil. Spolu si pak
Casto Citavali z bible a pravidelné se modlili. G Weigel uvadi, ze praveé
jeho otec, jako ucitel viry ,nejen svym piikladem, ale i nabadanim a
vyukou, svého syna naucil, Ze cirkev je mnohem vic nez ona hmatatelna
instituce. ,,Tajemstvi cirkve®, jeji ,,nepostizitelnd dimenze®, je ,,vétsi nez
struktura a organizace cirkve®, jez jsou jen ,,sluzebniky tohoto tajemstvi.“’
Ve své knize Dar a tajemstvi Jan Pavel II. pak sdm uvadi, Ze v dob¢
zacatku svého ndbozZenského formovani je za mnohé vdécny pravé svému
otci: ,,Nikdy jsme spolu nemluvili o povolani ke knézstvi, avSak jeho
piiklad pro mne byl jakymsi prvnim semindfem, jakymsi domécim
seminafem.*® Z vyse uvedeného synova svédectvi tedy jednoznatng
vyplyva, Ze pravé otcova cesta zasela v budoucim papezi myslenku, ze
Zivot ve vife je v prvé fadé véci vnitiniho obraceni, jakési vnitini konverze,
kterd je pravé zékladni Casti on€ ,nepostizitelné dimenze®, tim pravym

Htajemstvim cirkve®.

Je vSeobecné znamo, Ze¢ od svych chlapeckych let Lolek rad
sportoval. Miloval fotbal a ze zimnich sporti béh na lyZich. Oblibil si téz
kino, ale daval piednost divadlu. A to nejen jako divak, ale téZ jako herec a

autor. V ochotnickém divadle se angaZzoval uz od svych osmi let jako

8 WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 36.

" Tamtéz, s. 37.

8 JAN PAVEL I1., Dar a tajemstvi: k padesdatému vyroci mého knézstvi (dale citovano jako Dar a
tajemstvi), prel. J. Kolacek, Nové mésto, Praha 1997, s. 30.



poslicek a posléze napovéda. Ve spolupraci s rezisérem Mieczyslavem
Kotlarczykem, hluboce véticim kiestanem, Gc¢inkoval ve tficatych letech
jako hlavni ptedstavitel v jeho deseti hrach a ¢asto pomahal 1 s rezii. Jejich
pracovni vztah se posléze zménil v ptatelstvi. Oba méli zdjem o literaturu
polského romantismu a na tomto zdkladé¢ pak mohli dal diskutovat o
vztazich mezi citem a intelektem a mezi lidskym vnimanim reality a
pravdou véci. Pod vlivem tohoto pfitele zatal mlady Karol chéapat silu
slova a jeho vliv na chod dé&jin, schopnost slova zménit chod dé&jin 1 ptes
ohromné piekazky kladené mu do cesty. Jeho dramaticka tvorba se dale
rozvijela na univerzité, doslo i k vydani jeho Sesti her, které vydal po vélce
pod pseudonymem. Zacina poznavat, ze pokud lze odhalit hlubsi rozmér
pravdy véci pomoci dramatu, pak néjakou dramatickou strukturu musi mit
kazdy lidsky Zzivot a veskera realita.’ TéZ nelze opomenout ani jeho

basnickou tvorbu, ze které zde bude uvedena ukazka.

Po ukonceni zdkladni Skolni dochézky nastoupil Karol Wojtyta do
statniho osmilet¢ho gymnazia v rodnych Wadovicich, kde vroce 1938
uspeésSné odmaturoval a zaroven se zapsal ke studiu filologie na Jagellonské
univerzité v Krakoveé. Do tohoto mésta se pak spolu s otcem jesté v srpnu
téhoz roku ptestéhoval. Tim méla zacit bajecna univerzitni 1éta, ale Sance,

ze tomu tak opravdu bude, se pomalu zmensSovala. Psal se totiZ rok 1939.

1. zafi 1939 zaatoc¢ilo Némecko na Polsko a tim vypukla druha
svétova valka. Kratce nato obsadila némecka vojska 1 Krakov, ktery se stal
jednim ze Ctyt center noveé vzniklého Generdlniho gouvernementu. Némci
okamzité nastolili na tomto izemi vladu teroru. Polaci neméli Zadné prava
a jedinym trestem za jakykoliv pfestupek byla smrt. Cilem represi byla
kromé pronasledovani Zidt i katolicka cirkev, ktera byla po staleti hlavni

nositelkou kulturni identity naroda. Jagellonského univerzita byla téz

’ WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 43—44.



uzaviena a vyrabovana, jeji profesofi byli odvleceni do koncentrac¢nich
tabordi, kde mnozi znich zahynuli. Karol Wojtyta byl pfinucen téZzce
pracovat nejprve v kamenolomu a poté v mistni Cisticce vody patiici k

chemické tovarné. Zaroven se po smrti svého otce rozhoduje stat knézem.

V roce 1942 je piijat krakovskou arcidiecézi do ilegalniho seminaie
Teologické fakulty Jagellonského univerzity a tim zahajuje své studium
teologie a filosofie. Prvnim spisem, se kterym se v semindii setkava, je
Metafyzika Kazimierze Waise. Po dvou mésicich skute€ného hloubéani nad
timto spisem objevuje na zaklad¢ vztahu mezi pojmem a zkuSenosti: ,,Ten
»novy svét byt postaveny kolem klasického nézoru, usttedniho pro
filozofii Aristotelovu 1 Tomase Akvinského, ze svét je srozumitelny. Toto
piesvédCeni se stalo zdkladem, na némz vystavél své budouci filozofické
mySleni. [...] I pfes vSechna muka, ktera Wais zptisoboval, to byl on, kdo
poloZil prvni stavebni kameny obrany realismu - srozumitelnosti svéta -

. . 7 r . . . . 4 4 : * 10
proti radikalnimu skepticismu a jeho bratranci, moralnimu relativismu.*

Jestlize byl pro Wojtytu otciiv ptiklad prvnim seminafem, pak jeho
dal§im semindfem jako ,,seminaristy - délnika® byl pravé kamenolom a
Cisticka vody, kde pracoval. Zde pochopil, a to na zdkladé své vlastni
zkuSenosti, jak nesmirné dilezity je pro cirkev kontakt se svétem prace.
Zde poznal prostfedi téchto lidi a hlavné jejich lidskou hodnotu. Navazal
s témito d€lniky ptatelstvi a oni ho zvali do svych domovl. Téz mohl
zblizka pozorovat, kolik vnich dfim4 néboZenskych zajma a Zivotni
moudrosti.'' Podle katolické nauky je vy&erpavajici prace prokletim za
prvotni hfich. Pravé zkuSenosti zlomu ale pfivedly Karola Wojtylu ke
zcela jinému nazoru, Ze svou praci se ¢lovék uastni na Bozi tvofivosti, Ze
praveé prace se dotykd samotné podstaty ¢loveéka, kterému dal Bih vladu

nad zemi.

" WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 76.
'"" JAN PAVEL IL., Dar a tajemstvi, Praha, 1997, s. 30-31.



Tento nazor se pak pokusil vyjadiit ve své basni Kamenolom

publikované ve sbirce basni Prameny a ruce:

,Poslouchej, kdyz pravidelné buseni kladiv, tak velmi své,
pfenasim do lidskych niter, abych zkoumal silu udert -
poslouchej elektricky proud roztinad kamenitou feku -

a ve mn¢ roste, roste den za dnem, myslenka,

v )4 . 7 r v 7 . y . 12
ze cela velikost oné prace lezi v lidském nitru*

Cela basen, ze které je tato ukazka a kterou Karol Wojtyta vydal az
v roce 1956, pak pojednava o jeho zkuSenosti s manudlni praci a vystihuje
napéti mezi laskou a hnévem. Lidé pracuji zlasky ke svym blizkym
(détem, rodin¢), aby nestradali. Zaroven v nich roste hnév z vykoftistovani
a kolegialni zrady. Mezi témito dvéma stavy vznikd napéti, které je
podstatou lidské prace jako vyhradné lidské Cinnosti, pracovat znamena
vstupovat a navZzdy zit v tomto napéti. Wojtyta konstatuje, Ze toto napéti je
soucasti ,,vnitini struktury* svéta, je takové, jaké je. Smysl Zivota je osobni
zalezitost a 1 ClovEk, ktery naptiklad pii praci tragicky zahyne, ptresahuje
bezvyraznost ,,délnika®, protoze si s sebou vzal osobnim zplsobem pravé
tuto ,,vnitini strukturu® svéta. Re$eni tohoto pracovniho napéti pak vidi
v transcendentni diistojnosti délnika, které¢ho nelze nikdy poniZit na pouhou

vyrobni jednotku."

V tomto valecném obdobi mél na procesu vytvareni Karolovy
osobnosti pomoci vstipeni zédkladnich metod sebevychovy velky podil Jan
Tyranowski a celé kiestanské spoleCenstvi salesianské farnosti ve Ctvrti
Debniky, pifimo sousedici sjeho bydlistém. Tyranowski pomadahal
salesianim s ilegalni pastoracni ¢innosti zaméfenou predevsim na mladez.

Byl téz jednim z laickych duchovnich vidch tohoto spolecenstvi, jelikoz

12 WOIJTYLA, K., ,,Prameny a ruce®, in: WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 65.
' WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 64—65.



vétSinu  pavodnich salesidnskych duchovnich nacisti deportovali do
koncentra¢niho tabora v Dachau. Jeho osobnost byla vyjimecna a Karola
velmi zaujala. Vynikal hlubokou duchovnosti, ktera se projevovala jeho az
apoStolskym zanicenim pro Sifeni viry. Dullezitym prvkem, kterym na
mladé lidi vychovné plisobil, byl jeho osobni ptfiklad. Na farnosti mé¢l za
tikol navazat styky a mladymi lidmi v ramci takzvaného Zivého rtizence."
Jednu ze skupin, které jej tvofily, vedl i Karol Vojtyta. Clenové tohoto
spolku se vénovali mladeznické duchovni Cinnosti 1 za neptitomnosti
duchovnich a zavazovali se jako bratfi v Kristu k zivotu v modlitbé a
vzajemné pomoci. Instrukce a duchovni pokyny ke své ¢innosti dostavali
pravé od Tyranovského, ktery se pii své praci neomezoval jen na
organizaéni stranku véci, ale dbal 1 o ,,formovani duse* mladych, ktefi se s
nim dostali do kontaktu. Podafilo se mu svym svéfenciim sdélit, Ze otazky
nauky viry, o kterych spolu hovofi, nejsou pouhymi abstrakcemi, ale
predmétem jeho béZného Zivota. Cilem jeho modliteb totiz bylo osvobozeni
se praveé od téchto abstraktnich obrazl a nalezeni volnosti v tom, Ze prosté
je v ptitomnosti Boha. U¢il tyto mlad¢ lidi téZ zakladiim duchovniho Zivota
a metodam jeho zdokonalovani, které spolivaji piedevSim ve sluzbé

. , 15
jinym.

Do zivota Karola Wojtyly se vSak Tyranowski nejvice zapsal tim, Ze
ho seznamil se spisy a myslenkami svatého Jana z Kiize'® a svaté Terezie
z Avily'’, kterych byl on sam velkym znalcem. Pro Karola byla
karmelitansk4 mystika do této doby velkou neznamou a oslovila ho tak, ze
zahy predetl vechna vyznamna dila Jana z Kiize'®. Zaroven se zacal udit

Spanélsky, aby mohl ¢ist tato dila v originale. Dle karmelitanské duchovni

' JAN PAVEL I, Dar a tajemstvi, Praha, 1997, s. 30-32.

> WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 66—67.

' Spanélsky karmelitansky reformator z 16. stol., v roce 1926 prohlasen uitelem cirkve (nejvy3si uznani
katolicke cirkve za zasluhy v oblasti teologie).

17 Spanélska mysticka a reforméatorka karmelitanského tadu z 16. stol., té prohlaena uéitelkou cirkve v
roce 1970.

'8 Napf. Vystup na horu Karmel, Temné noc, Plamen lasky Zhavy.



tradice je zivy Bith mimo dosah pociti a mysSlenek. Poznat ho lze jen
skutkem absolutni lasky, ktery spociva v tom, ze ¢lovék ve stavu naprosté
odevzdanosti zanecha veskerého usili dotknout se jej."” Timto krokem
vstoupil Karol do nového svéta, vnémz chce napodobit Krista skrze
odevzdani vSech svych pozemskych jistot Bozi viili. Tato odevzdanost Bozi
vuli se pak stala charakteristickym rysem jeho vlastniho zivota a nakonec 1
jednou z klicovych myslenek jeho filozofie lidské osobnosti a lidského
mravniho jednani.*® Zkusenosti z tohoto celého salesianského obdobi pak
uplatnil pfi svém pontifikatu tim, Ze vyzdvihoval nazory véticich mladych

lidi a laik® a zaroven se snazil tyto lidi najit a uplatnit ve sluzbé cirkvi.

NadSeni z osvobozeni Krakova od némecké okupace v roce 1945
zastinil vliv sovétského imperialismu a Polsko zahy nastoupilo ,,cestu
k socialismu® ovlivnéné politikou Sovétského svazu. Na zacatku Cervna
roku 1946 slozil Karol vSechny zkouSky, kterymi ukonéil své studium
teologie. Kardinal Sapieha®' se rozhodl poslat ho na podzim roku 1946 na
doktorska studia do Rima. Kvili tomu musel urychlit jeho kné&zské
vysvéceni. Po kratké duchovni pfipravé na svatost knézstvi byl Karol
Wojtyta 1. listopadu 1946 vysvécen na knéze v soukromé kapli krakovské

" ’ . 22
arcibiskupské rezidence.

Koncem listopadu 1946 odcestoval knéz Wojtyla do Rima,
kde pokracoval ve studiich na papezském Athenaeu sv. TomaSe
Akvinského,  zndmém  jako  ,,Angelicum®. Zatimco se na
ostatnich evropskych seminéfich a teologickych fakultich objevila snaha
dat filozofii TomaSe Akvinského do souvislosti s novymi mySlenkovymi

proudy, jako byl naptiklad ,trascendentalni tomismus®, ktery v sobé&

' WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 67.

2 Tamtéz, s. 83.

! Adam Stefan Sapieha predtim biskup krakovsky; arcibiskup 1925-1951, jmenovan kardinalem
18. 2. 1946.

2 WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 83.
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zahrnoval pfistupy moderni filozofie a pokroky pii studiu biblickych

text ?

, na Angelicu se profesofi snazili drzet tradicni novoscholastické
podoby tomismu jako alternativy k modernim filozofickym metodam.
Absolventi se zde naucili vychéazet z kvalitnich teologickych zakladl a znat
dobie tradici, kterou pak mohli dale rozvijet.** V dubnu 1948 zde Woijtyta,
po dvou letech studia, obhdjil svou doktorandskou praci, ve které se
zabyval otazkou viry v dile svatého Jana z KtiZe, a tim ziskal titul doktora
teologie. V této praci je praveé otdzka viry bodem, kde se Wojtytovo chapani
uceni TomaSe Akvinského mirné odliSuje od tradicniho pohledu
dominujiciho v té¢ dob¢é na Angelicu. Zaroven se ale nikdy neztotoZiiuje s
pohledem prosazovanym zastanci transcendentalniho tomismu, jako byl
naptiklad Karl Rahner” a dal§i.*® Zpét do Polska se vraci na podzim roku
1948 a v prosinci je jmenovan doktorem teologie Jagellonské univerzity.
Karoliv spole¢nik Stanislav Starowieyski®’ o tom obdobi fekl: ,.Jeho
odjezd z Angelika v 1¢ét€ roku 1948 a jeho navrat do Polska ukon¢il udobi

W J4 (24 W v Vv . % W W 28
vénované piiprave na zivot, pro n¢jz byl, jak véfil, predurcen.*

2.2 Tomisticky personalismus v mysleni Karola Wojtyly - Jana
Pavla ll.

Béhem 50.let se dostavaji mezi polské intelektudly mysSlenky
francouzského personalismu. Tito lidé se zajimali hlavné o dilo Emanuela
Mouniera a dalSich autort zokruhu pratel jeho casopisu Esprit.
Personalismus je filozoficky systém vychazejici zkiestanstvi, ale
spolecnost kolem tohoto ¢asopisu byla ekumenicka a levicové orientovana.

Sympatizovali s n€kterymi rysy socialismu (mimo ateismu) a kritizovali

2 WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 21.

* WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 88.

* Karl Rahner 1904 - 1984 byl ¢lenem jezuitského fadu, teologem a filosofem. zabyval se teologickou
antropologii a vypracoval pojeti transcendentalni teologie.

* WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 88—89.

27 Stanislav Starowieyski, misionaf v Brazilii, zemfel tamtéZ v osmdesatych letech 20.stoleti.

 WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 90.
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ptilisSny individualismus kapitalistick¢é spolecnosti. Diky Romanu
Ingardenovi, ktery se prestéhoval do Lvova a dokonce vyucoval né¢jaky cas
na Jagellonského univerzit¢ v Krakove, byl tento proud na polskou
filozofickou scénu pfimo napojen. Dokonce sdm Mounier pfiijel do
Krakova, kde mél piedndsku na Jagellonského univerzité. Zde také
prohlésil, Ze jedin¢ v Polsku miZe dojit k usmifeni socialismu s
katolicismem. Mounier ve svych knihdch hodné ¢erpal z mySlenek Maxe
Schelera.”” Wojtyla tento filozoficky proud v Mountierové navrzené
podobé nepiijima zrovna s nadSenim, ale o personalismus se Ziv€ zajima,
pficemz hledd svoje vlastni stanovisko. Neni proto divu, ze kdyz byl
Wojtyta arcibiskupem vyslan, aby pracoval na svém druhém doktoratu,

soustiedil se pravé na studium knihy Maxe Schelera.

Ziskat druhy doktorat byla podminka k tomu, aby mohl zacit ucit na
univerzité. Wojtyla po urcitém vahani se studiem souhlasil, ovSem
s podminkou, Ze se v dobé svého studijniho volna bude vénovat pastoracni
¢innosti. Ve své postgradualni filozofické praci se chtél zabyvat problémem
rekonstrukce zakladi mravniho Zivota z pohledu obohacen¢ho o své
zkuSenosti z pastoracni praxe. Z tohoto diivodu se rozhodl nastudovat prave
dilo jiz zmitovaného némeckého filozofického antropologa a
fenomenologa Maxe Schelera, na kterém ho ptitahoval jeho personalismus,
ktery moralni filozofii chrénil pted suchou abstrakci kantovské etiky a
vratil lidskému Zivotu jeho patos, extazi a étos.”” Chtél totiz zjistit, zda
muze nova filozofie tohoto myslitele néjak pomoci pii feSeni tohoto
problému. Studiem a naslednym piekladem jeho knihy Formalismus v etice
a materialni hodnotova etika’ dochazi k nazoru, 7e Scheler uvadi n&kolik

zasadnich myslenek, ze kterych se lze poucdit, a¢ piimo s vyfeSenim

¥ WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 27.

O WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 135.

31 SCHELER, M., Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik: neuer Versuch der
Grundlegung eines ethischen Personalismus, Niemeyer, Halle 1921.
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problému nesouvisi.”> Ve své praci si klade zasadni otazku ,Muze byt
Scheler (a fenomenologickd metoda vilbec) pro kiestanskou filozofii a
teologii timtéz, &im pro ni kdysi byli Aristoteles a Tomas Akvinsky?*’
Odpovida zaporn€. Mravni ¢in je realny a ma realné disledky. Scheler
chybné pochopil, jak formuji mravni volby lidskou osobnost a moralka

stoji mimo lidsky svét.**

Wojtyta ale obdivoval Schelerovu ,,snahu podloZit moralku analyzou
skute€né podoby mravni volby, na rozdil od Kantova formalniho a

abstraktniho systému‘>’

, a souhlasil se Schelerovym systémem etickych
hodnot, zejména s hodnotou svatosti a svétcem, jako jejim piikladem.
Odmita téz vSak jeho néazor, ze zkuSenost a védomi jsou zaloZeny na
emocich, a pravé tyto emoce jsou pak témi urcujicimi faktory, na které
klade diiraz svédomi jedince. Toto odmitnuti zdivodiuje tim, ze lid¢, které
doprovazel pii jejich mravnich zapasech, byli totiz vic nez jen sniiSkou
emocnich stavli a prozitkii. Podle Wojtyly je tedy urCujicim faktorem
svédomi véticiho jedince hlavné zjevena pravda, kterd vychdzi z Krista a
Nového zdkona jako prvotniho zdroje etického uceni. Svédomi véficiho
¢lovéka musi Cerpat prave z této vnéjsi pravdy, a proto se Schelerova etika
nemuze stat vychodiskem pro etiku kiestanskou. To ale neznamenalo, Ze
by odmitl cely jeho filozoficky systém. Jen znéj ptfevzal nékteré jeho
terminy a koncepty (naptiklad ¢ast jeho terminologie ,,personalismu‘), aby

je mohl déle vyuzit.*®

Svou praci pak ptiznacné nazval - Zhodnoceni moznosti vybudovani

kirestanské etiky na zdkladé systému Maxe Schelera.”” V obecn&jsim zavéru

> WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 133.
3 Tamtéz, s. 135.

3 Tamtéz, s. 135.

3 Tamtéz, s. 135.

3 WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, 5.28-29.
" WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 135.
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své prace uvadi dle G. Weigela toto: ,Fenomenologie je dilezitym
nastrojem pro zkoumdani riznych dimenzi lidského poznavani. M4 ovSem
tendenci sklouzdvat k riznym formam solipsismu, proto je tfeba ji zakotvit
v obecné teorii véci takovych, jaké jsou, ktera je rozhodné realisticka a
kterd je schopna obh4;jit schopnost ¢lovéka dostat se k pravdé véci. To je
dalezité, aby dnesni lidé byli s to pochopit skute¢né mravni normy a Zit
podle nich. Pokud by mravni norma neméla rozhodovat mezi dobrem a
zlem, nybrZ jen mezi osobnimi prioritami, byly by vSechny takové volby
nakonec lhostejné a skute¢nd volba by piestala existovat. To by nésledné
oprostilo drama lidské svobody od jeho zakladniho napéti a pfipravilo
lidské bytosti o jejich nejcharakteristi¢téjsi lidskou vlastnost.“>® Svou praci
obhajuje na sklonku roku 1953 a neni bez =zajimavosti, Ze jeho
doktorandska prace byla posledni praci pfijatou teologickou fakultou

Jagellonské univerzity. Tu totiZ komunisticky reZim nedlouho poté uzaviel.

Uspésné zavrseni doktorandského studia pfivedlo Wojtylu na drahu
univerzitniho profesora. Zacind ucit etiku na Katolické univerzité
v Lublinu, toho casu jediné soukromé Skole v celém Polsku. Ve svém
prvnim cyklu pfedndsek se zabyval zaklady etiky. Bylo samoziejmé, Ze
jako téma své uvodni prednaSky zvolil pravé Maxe Schelera. Jako ucitel
mé] nevidany uspéch ziejmé zptsobeny svym hereckym nadanim.*® Nikdy
se ke svym studentiim nechoval nadifazené¢ a navadénim ke komentovani
toho, co cetli, je vedl k filozofickému uvaZzovani. M¢&l téZ velky dar
naslouchat a piiméfend vést diskuzi.** Ani pres své zaneprazdnéni se
soucasn¢ nepiestava vénovat pastoracni ¢innosti a v roce 1958 je vysvécen
na biskupa. Vroce 1962 se ulastni prvniho zasedani II. vatikédnského
koncilu v Rimé&. Druhého a tfetiho zasedani se ucastni uz jako krakovsky

arcibiskup.

* WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 135.
3 WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 30.
“ WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 143.
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Na tomto koncilu byli pfijaty dva zasadni dokumenty na jejichz
vzniku se Karol Wojtyta podilel. Jednim byl dokument vénujici se otazkdm
nabozenské svobody Dignitatis humanae (ndbozenskd svoboda), druhym
pak Gaudium et spes (radost a nad¢je), pastoracni konstituce o cirkvi

v dneSnim svéte, ktera vyty€uje vztah mezi cirkvi a okolnim svétem.

Gaudium et Spes se stava podkladem, ktery cirkev predklada
modernimu svétu - ,,humanismus obohaceny o lidské setkani s Kristem,
jenz, dalek odcizeni lidstva, mu zjevuje plnou pravdu o jeho distojnosti a
nadherném osudu“.*' Na tomto dokumentu Wojtyla velmi pilné pracoval a
zaroven mu vyhradil misto ve své mysli po cely zbytek svého Zivota.
Michael Walsch uvadi, Ze v ptispévku, ktery Wojtyla ptednesl na toto téma
pied koncilem, se obraci na cirkevni Cinitele ,,aby v diskuzich uplatiiovali
nazory vychazejici zrozumu a pfirozen¢ho zdkona, protoZe jen takova
argumentace je presvédéiva. Rekl, Ze cirkev by neméla vystupovat
vSevédoucné a paternalisticky - dodal vSak také, Ze ,,nejde o to, Ze Pravda
je uz znama nam, ale o to, jakym zplsobem se k ni dopracuje svét a piijme
ji za vlastni®. Ve stejném projevu také pfipustil, ze existuje ,,pluralita

v, o0 . v . v y e 42
sveétli®, k nimz je tfeba se obratit.*

Dignitatis humanae je dokumentem o svobod¢ vyznani, o lidském
pravu na nabozenskou svobodu. Pravo na tuto ndboZenskou svobodu je
zalozeno na diistojnosti lidské osoby a mélo by se stat prdvem obcCanskym.
Z4dny ¢lovék by pak diky tomuto pravu nemél byt nucen jednat v oblasti
nabozenstvi proti svému svédomi.” Wojtyta trval na tom, Ze by tato
deklarace méla odlisit svobodu vyznani od pouhé liberdlni tolerance:

,»V této zalezitosti nestaci fici ,,jsem svobodny®, ale mélo by se fici ,,jsem

*' WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 172.
2 WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 35.
® WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 169.
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zodpovédny®“. To je nauka, jejiz zaklady tkvi v Zivé tradici kiestanske
cirkve vyznavacl viry a mucedniki. Zodpovédnost je vrcholem a
nezbytnou soucasti svobody. To by mélo byt zdiraznéno, aby naSe
deklarace byla chéipana jako nejvnitinéji personalisticka v kiestanském
smyslu, ale ne ve smyslu liberalismu nebo indiferentismu. Svétskd moc by
méla dodrzovat co nejptisnéji a s velkou citlivosti svobodu vyznani jak ve

44 \ W I4
“" Reagoval tak na to, ze se svétskd moc

smyslu kolektivnim, tak osobnim.
neteCné diva na eticko-nabozenské otdzky, protoze je povazuje za lidsky

osobni a statu se netykajici.

Z tohoto pohledu se tento koncil jevi jako velice ,,personalisticky.
G. Weigel uvadi, Ze: ,,Tato intenzivni soustfedénost na lidskou bytost,
zjevnd jak v Dignitatis humanae, tak v Gaudium et spes, neni ani ustupkem
moderni dobé ani pddem do vod subjektivismu a relativismu. Pravda a
svoboda jsou vZdy nediln€ spjaty a dliiraz na ndboZenskou svobodu je
souCasn¢ rozSifenim lidské zodpovédnosti. Pokud jsou lidé skutecné
svobodni ve svém hledani pravdy, jsou o to vice povinni brat toto hledani
vazné. Vztah svobody k povinnosti a pravdé lidem odhaluje samé srdce

vztahu mezi stvofenim a Stvofitelem.“*

Wojtyta premyslel o tomto koncilu
filozoficky a zfejmé ptimo v aule, kde se koncil konal, si napsal osnovu

dila, které se stalo jeho filozoficky nejvyznamnéj$im pocinem.

Po navratu z koncilu tedy sepisuje své nejvyznamnéjsi filozofické
dilo, které vyslo v Krakové roku 1969 pod nazvem Osoba a cin. Williams
ik, ze: ,,Cilem a poslanim této knihy je dokdzat - s velkym usilim a pfi
vyuziti metody fenomenologické analyzy, ze Clovék je osoba. Takova
osoba, télo a duSe, neni jen ZivoCichem rozumnym a spoleCenskym, ale
nezavislym a trvajicim tvorem s pravem na sebeurceni a se schopnosti

reagovat na zjevenou villi NejvySsi bytosti, kterd ho stvofila k obrazu

* WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 35-36.
* WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 174.
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svému, tvorem, ktery je také schopen spolupracovat s ostatnimi ve
spolegenstvi.“*® Vzhledem k tomu, Ze je toto dilo vlastng nedokon&enou
filozofickou symfonii Karola Wojtyly a bylo vydano v n€kolika odlisnych
obsahovych verzich, lze pouzit k jejimu zhodnoceni jako strué¢ny zdroj
knihu G. Weigela - Svédek nadéje a téz knihu M. Walsche - Jan Pavel II. .

V dlouhém a bohatém uvodu této knihy se autor vénuje pojmu
zkuSenost a jejimu ziskdvani na podklad¢ naseho v€domi. Tuto zkuSenost
definuje v aristotelovském smyslu, protoze chce, aby predmétem jeho
reflexe byla celda zkuSenost se vSemi svymi prvky a vlastnostmi. Praveé
zkuSenost se pak pii rozboru konceptu védomi stava tim hlavnim zdrojem.
Pti studiu vychazi z toho, co je snadno poznatelné, z toho, co ¢lovék sam
prozivd a nemiize popftit. To pak posoudi z riznych stran, aby se ubezpecil
o spravnosti svého uvazlivého pohledu a oprostil ho od nespravnych
zaveérd, zplusobenych neznalosti sloZitosti dané¢ho problému. Nasledné
nabidne Ctendii, aby diky své vlastni zkuSenosti tyto vysledky potvrdil.
Dale tika, Ze pravé na zdkladé posouzeni zkuSenosti ze svych Zivotnich
rozhodnuti se ¢lovék pozna jako subjekt, Cili, Ze je pfi¢inou svého jednani.
Pozna, ze: ,Ja jsem subjektem, nikoli pouhym objektem, pfedmétem
procesil. Ja uskutecniuji véci, protoze uvazuji skrze rozhodnuti a potom
podle n&j svobodné jednam. A proto nejsem jen néco, nybrz nékdo.“’
Nejedna tedy védomi Cloveka, ale nékdo - osoba, ktera védomé ucinkuje.

Ta je pak podnétem a nositelem dobrych a Spatnych skutki.

V dalsi ¢asti pojedndva o tom, jak tato osoba zaCind transcendovat
prostiednictvim svych mravnich ¢int. Clovék je schopen svého piesahu
diky vlastni svobodé¢, se kterou miize rozhodnout co je dobré a co Spatné.
Diky uvé€doméni si této svobody, ji ndsledné¢ mulze ptizpiisobit dobru a

pravdé, aby se zazila propast mezi tim, ¢im jako osoba je, a tim, ¢im by

* WILLIAMS, G.H., ,,The Mind of John Paul I1*, in: WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 38.
*" WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 178.
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jako osoba chtél byt.*® Smérodatnym ukazatelem opravdové lidské svobody
je pak podle Wojtyly sebeovladani, které mize byt nabyto pouze
pfivadénim ptirozenych instinktd ducha 1 téla k ¢inlim, prohlubujicim
lidstvi. Snazi se dokazat, Ze centrem lidstvi je mravni ¢in a nikoli psyché
nebo télo, protoze pravé v mravnim ¢inu dochazi k integraci psychickych a

t&lesnych vlastnosti jako zékladu jednoty mezi télem a dusi osoby.*

V zavéru své prace se vénuje souvislosti mezi osobou a
spoleCenstvim, ve kterém zije. Osoba se v tomto spoleCenstvi, které tvori
jakési mravni pole, realizuje a transcenduje. Zaroven je zde uznéavana jako
podmeét. Nasledné si Wojtyta klade otdzku: ,,Jak mohou svobodné osoby zit
pospolu?*® P¥i formulaci svého stanoviska vychazi z toho, Ze zékladem
lidského spoleCenstvi je obecné dobro, odpovidajici spolecenské
piirozenosti Clovéka. Ke svému lidstvi Cloveék dorlistad prostiednictvim
vzdjemného pisobeni s druhymi lidmi. Tim odmita individualismus, ktery
se tohoto pusobeni ziikd, a téZ kolektivismus, ktery bere lidem svobodu a
tim 1 celou jejich osobnost. Dochéazi k zavéru, Ze jediné spolecenstvi, ve
kterém je osoba spokojena a miiZze se bez problému realizovat, je to, které
se tidi ptikdzanim lasky. K tomuto spolecenstvi miize jedinec pfistupovat
jen na zaklad¢ postoje, ktery Wojtyla nazyva ,solidarita®“. A cel¢
spoleCenstvi zaloZené na principu solidarity pak zaruci to, Ze svoboda
jednotlivee najde vyuziti pro blaho celého spoleCenstvi a zaroven podpoii

jednotlivee v jejich dortistani do skute¢né lidské zralosti.”*

Zéakladni myslenku této knihy shrnuje G. Walsh takto: ,,Ciny &lovéka
predstavuji zvlastni druh zkuSenosti a mohou byt vykonavany svobodné

z touhy po sebeurceni a jsou vykondvany se zietelem k objektivni pravde,

* WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 178.
¥ Tamtéz, s. 178.
0 Tamtéz, s. 178.
! Tamtéz, s. 179.
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k absolutnu, naplituji nebo nenaplituji jeho lidské citéni podle toho, jsou-li
v souladu s vécné platnou etickou normou, cozZ Cini ¢lovéka dobrym nebo
Spatnym. Svoboda a sebeureni tak zavisi pfimo na jeho svobodné volbé

(13

(zjevené) pravdy jako dobra.“>> Pravé tato myslenka je velice duleZita pro
pochopeni encykliky Laborem exercens (O lidské praci), kterou napsal

v obdobi svého pontifikatu.

»dpisem Osoba a c¢in pozdvihl Wojtyta sviij intelektudlni projekt na
zcela novou rovinu. Pokusil se nastinit plné rozvinutou filozofii lidskeé
bytosti, ve které¢ Ucastniky jeho rozmluvy jsou jeho Ctenaii. Navzdory
obrovskym naroklim, jez jsou na Ctenate pii Cetbé kladeny, je Osoba a cin
vlastné¢ pozvanim k rozhovoru. Onou pobidkou je podle Wojtyly zplisob,
jakym on sam c¢te v lidském 0dé€lu, tedy to, jak Wojtytovo vidéni lidského

4 W 4 W IS A b 4 4 A 53
udélu zapada do Ctenafova pojeti téhoz.*

Dne 28. cervna 1967 byl Wojtylovi zrukou Pavla VI. predan
v Sixtinské kapli ¢erveny klobouk a tim byl ukonCen ceremonidl jeho
jmenovani kardindlem. V této dobé se zapojil do diskuzi k politickym
otazkdm o vymezeni pfistupu Vatikdnu k zemim komunistického bloku.
Odmital stanovisko, ze pfiliSné intervence by vedly k destabilizaci této
oblasti, a zasazoval se o to, Ze by se nemélo ustupovat rezimim, které
poslapavaji lidska prava. Z tohoto stanoviska pak vychazi i celd politicka
linie jeho pontifikatu. Do povédomi ostatnich biskupti se dostal skrze svoji
¢innost v mezinarodni synod¢ biskupli. Zde se diskutovalo hlavné o
moznostech evangelizace a ndbozenského vzde€lavani v komunistickych
zemich a zemich zasazenych marxismem. Byla to téZ pfrileZitost
k zamySleni nad budoucnosti cirkve. O jeho oblibenosti svéd¢i jiz to, Ze byl
na tomto synodu tfikrat za sebou zvolen do synodni rady. Synod skonc¢il v

roce 1977 a kardindl Wojtyla se stal 1 diky nému a téZ etnym kontaktim

2 WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 39.
% WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 178.
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s duchovnimi z celého svéta jednim z nejvazenéjSich biskupi katolické

cirkve.>*

16. fijna 1978 byl Karol Wojtyta zvolen papeZem. Na Petriiv stolec
dosedl po smrti Pavla VI. a neCekané¢ kratkém pontifikdtu jeho nastupce
Jana Pavla I.. Toto zvoleni se stalo bodem zlomu v jeho filozofické
¢innosti, protoze jako papez uz nemohl dal publikovat sva dila. Jeho spisy
z obdobi pontifikatu sice maji charakter cirkevniho uceni, ale stale z nich
probleskuje jeho mysleni a formace, a to jak v jeho pohledu na riiznorodé

filozofické proudy, tak 1 na teSeni filozofickych problémd.

Pontifikdt Jana Pavla II. se fadi k tém nejdelSim v celé historii
papezstvi. Toto obdobi bylo mimotadné plodné diky jeho vytrvalé snaze o
pastoracni Cinnost 1 Sifeni evangelia po celém svété, vyjadiené kromé
jiného nes¢etnymi cestami 1 do zemi buddhismu a islamu, kde vstoupil do
osobniho vztahu sjejich celnimi nabozenskymi ptedstaviteli. Jeho
pri¢inénim navazal Svaty stolec diplomatické styky na Grovni vyslanct se
Sedesati Ctyfmi zemémi a se Sesti dalSimi je obnovil. RovnéZ podnitil vznik
Ustavu Jana Pavla pro badani o manZelstvi a rodiné p¥i PapeZské lateranské
univerzité. Vliv tohoto akademického centra na katolickou moralni teologii
z hlediska zmény jejich dogmat se jiz zaCind projevovat a je
pravdépodobné, Ze se v nasledujicim obdobi jesté roziii.”> Uz jen tato
fakta vypovidaji o jeho mimofadné osobni energii, se kterou se snazil, 1
pies zdravotni problémy, které ho trapily hlavné ve vysSim véku, piivést
katolickou cirkev do tfetiho tisicileti ktestanskych déjin. Tuto snahu
nenarusil ani pokus o atentat z kvétna 1981, kdy na né& z davu lidi na
nameésti sv. Petra Ctyfikrat vystrelil mlady muslim Mehmet Ali Agca. Za
tento ¢in byl odsouzen k doZivotnimu vézeni. Agca u soudu odmitl

vypovidat a tak motiv jeho ¢inu nebyl nikdy objasnén, ale kratce potom se

" WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 221-222.
> Tamtéz, s. 837.
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objevily spekulace, Ze za timto planem stdla sovétskd KGB. Papez pozdéji
oznacil okolnosti atentatu a své zazraéné uzdraveni za zjevny diikaz boZiho
pasobeni v d&jinach.”® O mimofadném piinosu Jana Pavla II. pro celou
lidskou spole¢nost svédc¢i 1 to, ze kratce po jeho smrti v roce 2005 byl
zahdjen beatifika¢ni proces, ktery na jafe roku 2011 vyvrcholil jeho

blahofeCenim.

V obdobi svého pontifikatu sepsal uceni skladajici se celkem ze
¢trnacti encyklik a mnoha aposStolskych exhortaci a listd. Nekterymi
z téchto encyklik se budeme zabyvat v dalSi ¢asti formou personalistické
analyzy téchto vybranych encyklik. Tato analyza je pak dominantnim cilem

této prace.

Encyklika obecné je papezsky dopis adresovany vSem véficim.
Nemd sice status neomylnosti, ale mezi papezskymi dokumenty patii
pocatecnich slov jejiho textu. Encykliky Jana Pavla II. 1ze dé€lit podle
tématu zpracovaného obsahu do nékolika skupin. Prvni tfi zlet 1979—
1986, tvofi takzvany trinitdrni triptych, ktery obsahuje encykliku
Redemptor hominis, Dives in misericordia a Dominum et vivificantem.
Socialni encykliky Laborem exercens, Solicitudo rei socialis a Centesimus
annus pak spadaji do let 1981 — 1991. Dalsi skupinou jsou encykliky
pojednavajici o ekkleziologickych tématech: Slavorum apostoli (1985),
Redemptoris missio (1990), Ut unum sint (1995) a téz posledni encyklika
vydana v roce 2003 - Ecclesia de Eucharistia. Do této skupiny lze téz
zatadit 1 marianskou encykliku Redemptoris Mater (1987). Posledni
skupinu tvoii velké doktrindlni spisy z antropologické oblasti: Veritatis
splendor (1993), Evangelium Vitae (1995) a Fides et ratio (1998).”

 WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s.407—417.
ST BENEDIKT XVLI., Jan Pavel II. - mijj milovany predchiidce, Paulinky, Praha 2008. s. 35-36.
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3 Vyvoj filosofie personalismu Karola Wojtyty

Personalismus ve filosofii Karola Wojtyly a pozdéji v encyklikach
Jana Pavla II. ma mySlenkovou souvislost s filosofickym smérem, ktery se
rozvinul hlavné ve 20. stoleti. Kofeny personalismu najdeme jiz v 6. stoleti
ranného stfedovéku. Boethius™ formuloval &lovéka jako osobu, ktera je
nedilnou podstatou rozumové (duchovni) bytosti — ,Naturae rationalis
individua substantia®“. S timto urenim osoby pracovala stfedoveka
scholastika. Etymologicky tecké ,,prosopon® a latinské ,,persona“ miize
v Ceském prekladu ,,per-se-una* byt ,,0 sobé jedna*“ tedy osoba. V rusting
vSak pieklad vede ktvaru ,lico”, coz je osoba ¢i tvaf. Persona snad
v etrustiné piivodné znamenala ,;masku® v ,roli*, kterou ve starovékém
Recku herec hraje na divadle nebo pozd&ji v Zivoté spoledenstvi.
Dominantni tloha duse a ducha osoby vici télu jako jedinecnych a
nesmrtelnych stranek osoby v fecké filosofii byla také vychodiskem pro
sttedovékou teologii kiest'anstvi v pojeti jedine¢né bozské osoby a ,,bozské

. 59
trojice osob.

Jak jiz bylo zdlraznéno v zivotopise Karola Wojtyly, fimska kole;
Angelikum byla pontifikalni univerzitou sv. Tomase Akvinského a pojeti
osoby bylo tradi¢ni 1 ve studiu seminafe K.Wojtyty. Jak uvadi Zivotopisec
M. Walsh: ,,Na knéze byl Karol Wojtyla vysvécen teprve pred mésicem a
hned se dostal do sport mezi piisn¢ konzervativnim vykladem tomismu a
jeho progresivni interpretaci, kterd byla tak progresivni, Ze uz s tomismem
neméla témet nic spole¢ného. Tyto spory trvaly az do vitézstvi zastanci

«60

transcendentalniho tomismu na II. vatikanském koncilu.” Po navratu do

Krakova byl K.Wojtyta povolan k praci na druhém doktoratu.

*¥ Anicius Manlius Severinus Boéthius (480—524) je jeden z nejvyznamnéjsich zprostiedkovatelt
filozofického dédictvi antiky ve stiedovéku.

¥ SOKOL, J., Clovék jako osoba, Institut zéklada vzd&lanosti UK, Praha 2000, s. 75.

““ WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 21.
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Také dilo Emanuela Mouniera a dalSich spolupracovnikii deniku
Esprit bylo soucasti vzniku ,,personalismu® ve 20. stoleti. MounierQiv
Manifest personalismu byl ptelozen do polStiny a Mounier v kvétnu 1946
pfednasel na Jagellonské univerzit¢ v Krakové. Z katolickych autort je
mozno uvést také Jaquese Maritaina jako tvlrce pojeti kiestanského
humanismu a personalismu. Snaha o kiest'ansko — marxisticky dialog méla
programoveé vést snad k ,tieti cesté* mezi komunismem a l<apitalismem.61
Lze predpokladat, Zze myslenky dila Emmanuela Mouniera Misto pro
cloveka s podtitulem Manifest personalismu byly kriticky posouzeny
K.Wojtylou. Jde o filosofii ¢inu, Mounier kritizuje mést'acky humanismus,
ktery je zalozen na rozluce ducha a hmoty, mySlenky a ¢inu.
V charakteristice principli  personalistické kultury uvadi Mounier:
,»Osobnost je duchovni bytost, ustavena existencidln¢ a nezavisle sama
v sob¢, tuto existenci si uchovava tim, ze ji spojuje se stupnici hodnot,
které piijala svobodnym rozhodnutim za své, které ptizplisobuje a Zije za
odpovédné zavaznosti a ustavicného vzajemného plisobeni, sjednocuje tak
svobodné svou celou aktivitu a nadto rozviji tviréimi ¢iny jedine¢nost

14 14 14 2
svého poslani.«

Mounierovo pojeti vztahu osoby a ¢inu v uvedeném citatu
z manifestu personalismu bylo Janem Pavlem II. precizovano v encyklice
Veritatis splendor: ,Lidskéa osoba vcetné téla je svéfena sama sob¢ a praveé
jako jednota duse a téla je téZ subjektem vlastnich moralnich tkond. [...]
Lidska osoba ma urc¢itou duchovni a télesnou strukturu a soucasné citi
moralni poZzadavek milovat a respektovat lidskou osobu jako cil a nikoliv
«63

jako prostiedek [...]

Jak jiz bylo zdlraznéno v Zivotopise Jana Pavla II, na jeho

mySlenkové cesté k ,,tomistickému personalismu* jej ovlivnil také Jacques

' WALSCH, M., Jan Pavel II., Brno, 1995, s. 26—27.

%2 MOUNIER, E., Misto pro clovéka: Manifest personalismu, prel. R. Cerny, Vy3ehrad, Praha 1948, s.
65—66.

3 Veritatis splendor, 2.48
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Maritain hlavné svym dilem Krestansky humanismus v souboru piednasek
zroku 1934. Jiz vpredmluvé dila zdlraziiuje autor svd vychodiska
z Aristotela a TomaSe Akvinského v oblasti ,,praktické filosofie* — filosofie
lidského kondni. Novotomista J. Maritain jako filosof a teolog chtél
zptistupnit mySlenky TomaSe Akvinského, jeho rozumovou metodu
vykladu svéta spolu s uznanim ndboZenské viry. Descartes postavil rozum
na dominantni misto a tim popftel viru. Novotomismus hleda novy zptsob
vysvétleni jevil ve vyvoji svéta v souladu s BoZzim zadmérem. Maritain tvofi
koncepci integralntho humanismu zaloZen¢ho na principu teocentrismu.
Spolecenské zmeény vyzaduji proménu mravni v duchu kiestanské moralky
a také proménu spolecCenské struktury nutné k pfijeti kralostvi BoZiho
lidstvem.** V dile Krestansky humanismus Jacques Maritain jiz v avodni
kapitole Zapadni humanismus a nabozZenstvi uvadi: ,,Chapu, ze pro mnohé
muiZe byt pravym humanismem uZ samym svym urcenim jen humanismus
protinabozensky. [...] AvSak zdpadni humanismus ma prameny naboZenske
a ,transcendentdlni, bez nichz by byl nepochopitelny 1 sam sobé& -
»transcendentalnimi® nazyvam vSechny formy mysleni, které za princip
svéta kladou néjakého ducha vyssiho, nez je c¢lovek, v ¢lovéka kladou
ducha, jehoz ud¢€l piesahuje vezdejsi Cas, a do stiedu mravniho Zivota stavi

v e v 65
zboznost, at’ pfirozenou nebo nadpfirozenou.*

Jan Pavel II. v knize Prekrocit prah nadéje hodnoti vliv moderniho
racionalismu v dé&jinach evropského mysleni po Descartovi. Misto

ree
1

»autonomniho byti“ Boha bylo nastoleno ,,autonomni mysSleni“ na cesté
k modernimu imanentismu a subjektivismu. Jan Pavel II. zde uvadi: ,,Asi
sto padesat let po Descartovi totiz mizeme konstatovat, Ze vSechno, co
bylo v tradici evropského mySleni bytostné kiestanské, bylo odsunuto

stranou. [...] Francouzskd revoluce za teroru strhala oltdfe zasvécené

% STARK, S., Filosofie 18.-20. stoleti: vybrané kapitoly (dale citovano jako Filozofie 18. — 20. stoleti),
Zéapadoceska univerzita, Plzeit 2000, s. 42—43.
% MARITAIN, J., Kfestansky humanismus, piel. V. Gaja, Universum, Praha 1947, s. 14.
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Kristu, vyhazela kiiZe na ulici, a misto nich zavedla kult bohyné Rozumu.
Z n¢) vychéazelo hlasani volnosti, rovnosti a bratrstvi. Tim vytrhla
duchovni, a zeyjména moralni bohatstvi kiestanstvi z jeho evangelijniho
zakladu, do n€hoZ je musime opét zasadit, pokud méa znovu ziskat svou
plnou vitalitu. [...] Racionalismus osvicenstvi odsunul stranou pravého

Boha a zejména Boha Vykupitele.“®

Karol Wojtyta pro svilij druhy doktorat z filosofie preklada knihu
Maxe Schelera Formalismus v etice a materidlné hodnotovd etika®
znémliny do polStiny, aby pak svou doktorandskou praci nazval
Zhodnoceni moznosti vybudovani krestanské etiky na zaklade systéemu
Maxe Schelera.®® Eticky personalismus Maxe Schelera vychazel
z fenomenologie Edmunda Husserla, ktery k objasnéni fenomént prozivani
svéta osobou pouziva metodu nazvanou ,,fenomenologicka redukce®. Jde o
filosofické uchopeni autentického obrazu ptirozené¢ho svéta v prozivani a
zazitku, o proces ocCiSténi zkuSenosti osoby a také intersubjektivitu ve
spole¢né zkusenosti svéta.”” Uvedena fenomenologicka metoda, kterou
Max Scheler déale rozpracoval, je vyznamna i1 pro pochopeni osoby

v tomistickém personalismu Karola Wojtyty.

Max Scheler v uvedené knize jen zcasti kriticky reaguje na eticky
formalismus dila Immanuela Kanta. Kanttiv formalismus ve formulaci
kategorického mravniho zakona vychdzi zpojeti apriorni mravni
prirozenosti ¢lovéka a racionalné je napliiovan ,,vili k dobru®. Neni tedy
podminén empiricky a cit mize byt reakci na konflikt animalniho a
mravné racionalniho v polarité Clovéka. Deontologickd povinnost ¢lovéka

naplnit vSeobecné platny mravni zakon ,,viili k dobru* vlastnim ¢inem ma

5 JAN PAVEL I1., Prekrocit prah nadéje, prel. I. Peprna, Tok, Praha 1995b, s. 65—66.

7 SCHELER, M., Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik: neuer Versuch der
Grundlegung eines ethischen Personalismus, Niemeyer, Halle 1921.

% WEIGEL, G., Svédek nadéje, Praha, 2000, s. 135.

% STARK, S., Filosofie 18. — 20. stoleti, Plzen, 2000, s. 53—54.
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axiologicky rozmér nejvysSi hodnoty. Max Scheler vytyka 1. Kantovi
hledisko ,,a¢elovosti* v pojeti hodnoty, lze vSak fici, Ze teleologie I. Kanta
chape hodnotu G&elu jen v empirické tGrovni hypotetického imperativu.”
V kategorickém imperativu jde o ,,ucel aceli®, jimz je ¢loveék jako nejvyssi
ucel. Max Scheler chape hodnoty jako absolutni kvality materialné
apriorni. Tyto hodnoty, ve svém hierarchickém uspotadani, se spojuji se
»statky* predméty a idejemi svéta. Jsou to vSak jen zvlastni ,,vlastnosti a
ne ,,vztahy*, které by byly srovnatelné s jinymi vztahy véci.”' M. Scheler
uvadi: ,,Pokud chceme hodnoty podiidit néjaké kategorii, musime je
oznaéit jako vlastnosti, nikoliv jako vztahy.“’> Objektivnost absolutni
hodnoty vSak soucasn¢ umoziiuje subjektivni prozivani, citéni hodnoty
¢lovékem. Jde o hodnotovou relativitu ¢loveéka, ktery subjektivné objevuje
svym citem hodnoty a intuitivné je zafazuje do jejich absolutni hierarchie,
v niZ je svatost intuitivné nejvys$si hodnota. Clovék je takto vdzan na Boha
pres absolutni fenomén kvality hodnoty.”” Podle Zivotopisce, K.Woijtyla
Schelerovo pojeti z vétsi Casti odmitl, ale souhlasil se Schelerovym
systtmem etickych hodnot, zejména s hodnotou svatosti a svétcem, jako
jejim piikladem. Pro katolickou etiku je vychodiskem zjevend pravda
Kristova v evangeliu jako norma pro katolika. Zatimco svédomi jedince
klade, podle Wojtylovy interpretace Schelera, diiraz na zkuSenost, na

,pocit* ktery je uréujicim faktorem.”

Pouziti metod fenomenologické analyzy vSak prokazuje hodnoceni
filosofického dila Karola Wojtylty Osoba a cin, které vyslo v Krakové 1969

a vroce 1979 v Anglii pod nazvem Jednajici osoba. Toto dilo vyvolalo

" DOROTIKOVA, S., Filosofie hodnot: problémy lidské existence, pozndni a hodnoceni (dale citovano
jako Filosofie hodnot), Pedagogicka fakulta Univerzity Karlovy, Praha 1998, s. 140.

" Tamtéz, s. 141.

2 ,»,Wenn man also Werte iiberhaupt unter eine Kategorie subsumieren will, so muss man sie als
Qualitdten bezeichnen, nicht aber als Bezichungen.” in: SCHELER, M., Der Formalismus in der Ethik
und die materiale Wertethik: neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Halle,
1921, s. 249.

" DOROTIKOVA, S., Filosofie hodnot, Praha, 1998, s. 142.

" WALSCH, M., Jan Pavel I1., Brno, 1995, s. 28-29.
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spory ve vykladu tomistické katolické etiky a etiky personalistické, zda
osoba uskute¢niuje dobro skrze ¢in. S odstupem let se k tomuto vyjadril Jan
Pavel 1I. v dile Dar a tajemstvi s podtitulem K padesatému vyroci mého
knézstvi. Uvadi, Ze uz diky své habilitacni praci o M. Schelerovi zjistil, jak
muze uréity eticky systém fenomenologického typu piispét k utvareni
teologické moralky. Dilo Osoba a cin pak bylo vyvrcholenim jeho tviircich
pokust, pomoci nichZ se snazil, na zaklad¢ své piedchozi aristotelsko-
tomistické formace, vytvofit urcitou fenomenologickou metodu a dale ji
rozvijet. Prave tato snaha ho zatadila do proudu filozofického personalismu
soucasnosti a pfinesla i urcité pastoracni plody. Zaroven si timto studiem
objasnil 1 skuteCnost, Ze kazdy clovék je osobou jedineCnou a

neopakovatelnou.”

Jan Pavel II. povazuje za vyznamné myslitele personalismu také
Emmanuela Lévinase a Martina Bubera a uvadi: ,Jejich cesta spiSe nez
k byti a existenci vede k osobam a jejich setkani: vede skrze ,ja*“ a ,ty“.
To je jeden ze zdkladnich rozmérli lidské existence, kterda je vzdy
koexistenci, souzitim. [...] Cely lidsky Zivot je ,,souziti“ v béZném rozméru
&% a .ty a v absolutnim a definitivnim rozméru ,,ja“ a ,,TY*. Timto ,,TY*
je nejdiive Blth Abrahamilv, 1zakiv a Jakoblv, Biih otcti, a poté Blih JeZziSe

Krista a apostold, Btth nai viry, a predstavuje stfed celé biblické tradice.«’

Podle Emmanuela Lévinase se osoba projevuje svou tvari. V dile
Etika a nekonecno uvadi: ,,Vztah k tvafi je naveskrze eticky. Tvar je to, co
nelze zabit, nebo pfinejmensim ¢eho smysl spociva v ptikaze ,,Nezabijes®.
K vrazdam samoziejmé dochazi: druh¢ho zabit Ize; eticky poZzadavek neni
ontologickd nutnost. Zdkaz zabit neznamend, Ze je vrazda nemoznd, ale
platnost zdkazu nicméné pretrvava v podobé Spatného svédomi

z vykonaného zla - v&€domi Spatnosti zla. Tento zdkaz je také v Pismu -

” JAN PAVEL I1., Dar a tajemstvi, Praha, 1997, s. 101-102.
7 JAN PAVEL I1. Prekrocit prah nadéje, Praha, 1995b, s. 53.
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jemuz je lidstvi ¢lovéka vystaveno v té mife, nakolik je angazovédno ve
svété. [...] Tvar a rozhovor jsou navzajem spjaté. [...] Autenticky vztah
k druhému nelze zachytit pojmem vidét, timto autentickym vztahem je

14 W A W w W W w e b4 77
praveé rozhovor, ptesnéji feceno odpoveéd’ ¢i odpovédnost.*

Jan Pavel II. k uvedenému textu uvadi: ,,Blh, ktery je nejvySSim
zakonodarcem s velkou moci, na Sinaji vyhlasil ptfikdzani ,,Nezabijes* jako
absolutni moralni imperativ. Lévinas jako jeho souvérci hluboce prozival
drama holocaustu a toto zasadni ptfikazani desatera formuluje jedinecnym
zpusobem. [...] Clovék promlouva svou tvaii, a plati to zvlast' o kazdém
Clovéku, kterému se stala kfivda a ktery vyslovuje pravé ono ,,Nezabijej

'6‘

mne!“ Lidska tvar a ptikazani ,,Nezabije§* se u Lévinase snoubi genialnim

zpusobem a soucasné se stavaji svédectvim o nasi dobé&, vniz i

demokraticky zvolené parlamenty velmi lehce vynaseji rozsudky smrti.*’®

Také Martin Buber je personalistou v dialogu ,ja“ a ,.ty*. ,Ja* je
existenci osoby, ktera stoji proti ,,Onu‘ svéta a stale hleda ,, Ty* Clovéka,
ktery mu odpovi. Hledd vSak Boha - vécné , Ty“. Martin Buber uvadi:
,L1dé oslovovali své vécné Ty mnoha jmény. Kdyz zpivali o tom, koho
takto pojmenovali, méli stile jesté na mysli ,Ty“, prvni myty byly
chvalozpévy. Pak se vSak jména uhostila v fe¢i Ono, lidé byli stale silnéji
puzeni mluvit o svém vécném Ty, jako by to bylo Ono. Ale vSechna bozi
jména zustavaji posvécena, nebot’ se v nich mluvi nejen o Bohu, nybrz také
k nému. [...] Nebot’ ten , kdo fika Bih a mé skute¢né na mysli ,,Ty",
oslovuje - at’ uz je zajatcem jakéhokoli bludu - praveé ,, Ty svého Zivota. To
nemize byt omezeno Zadnym jinym, k némuz ma vztah, ktery zahrnuje

viechny ostatni vztahy.*”

""LEVINAS, E., Etika a nekonecno, prel. V. Dvotakova, Oikiimené, Praha 2009, s. 209.
" JAN PAVEL I1. Prekrocit prah nadéje, Praha, 1995b, s. 181-182.
7 BUBER, M., Jad a ty: deset esejit 0 osobnim zrani, prel. J. Navrétil, Kalich, Praha 1969, s. 61.
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4 Vybrané encykliky Jana Pavila Il. a tomisticky

personalismus.

4.1 Encyklika Redemptor hominis - Vykupitel svéta

80 Je to

., Vykupitel ¢lovéka, Jezi§ Kristus, je sttedem vesmiru a dé&jin.
zakladni mysSlenka této encykliky Jana Pavla II. pf1 ndstupu pontifikatu a
soucasn¢ je vyjadienim obsahu jeho personalismu. Jak jiz bylo uvedeno
v predchozi kapitole, tento personalismus Jana Pavla II. vychazi
z konfrontace ~ tomistického  personalismu s fenomenologii, tedy
substancidlniho urceni byti ¢lov€ka a konfrontaci s jeho vztahy - s relaci
interpersonalni a intersubjektivni. Clovék tedy neni jen objektem -
predmétem svéta, ale je subjektem, ktery svymi Ciny prohlubuje své
osobnostni byti. Jen tak lze pochopit myslenku Jana Pavla II.: ,Bih
vstoupil do lidskych dé&jin a jako ¢lovek se stal i jejich ,,subjektem®. [...]
Jeho vtélenim dal Bih lidskému Zivotu onen rozmér, ktery mu hodlal dat
jiz od samého pocatku.“®' Inkarnace Jezise Krista byla zdrojem jeho
osobnostni zkuSenosti s trpicim ¢lovékem, prozitek vedl k naplnéni daru
sebe sama zlasky, k vykoupeni Clovéka z dédi€né viny vici Bohu a
k milosrdenstvi v odpusténi. V této inkarnaci Ize vidét 1 jednotu télesnosti
a duchovnosti v podstaté clov€ka jako osoby, v duchovnosti i moZnost
transcendence. Jak uvadi v encyklice Jan Pavel II.: ,Protoze lidska
ptirozenost, kterou pfijal, v ném nebyla zni¢ena, byla 1 v nas pozdviZzena
k vzneSené distojnosti. Vzdyt' svym vtélenim se jistym zplsobem spojil

v 17 v v ’ v 2
s kazdym ¢lovékem on sam, Bozi Syn.*®

Encyklika Redemtor hominis ukazuje kazdému clovéku cestu

k sebepochopeni a proméné. Vstfebanim skutecnosti vtéleni Krista a

80 Redemptor hominis, 1.1
8 Tamtéz, 1.1
2 Tamtéz, 2.8
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vykoupenim je mu vracena vnitini diistojnost a smysl 1 nadéje véného
zivota. Lze pfipomenou mysSlenku jednoho zmyslitelli personalismu
Emmanuela Mouniera: ,,Vniterny, duchovni ¢lovék se udrzuje zpiima jen
opiraje se o ¢lovéka vngjsiho a ¢lovek vngjsi stoji zpfima jen silou cloveka
vnitfniho.“* Je to cesta vnitini personalizace.

Ve treti kapitole encykliky Redemtor hominis se Jan Pavel II. vraci
k otazce vykoupeného ¢lovéka a jeho postaveni v soucasném svété. Cesta
spojeni Krista s kazdym Clovékem je cesta cirkve. Je zdlraznéna konkrétni
,histori¢nost“ ¢lovéka, jehoz hodnota je dana ,, o sob&* - ,,Clovék je jediny

84 yan Pavel I1. zde uvadi

tvor na zemi, kterého Bih chtél pro ného samého.
Slovéka jako osobu: ,,Clovék ve své jedinené skutenosti (protoZe je
,»0s0ba®) ma 1 své osobni déjiny a piedevSim d¢&jiny vlastni duSe.
V souhlasu s vnitini dispozici svého ducha 1 s tolika rozliénymi potfebami
svého téla a svého pozemského byti, ¢lovek piSe tyto své osobni déjiny
prostifednictvim Cetnych svazki, vztaha, situaci a socialnich struktur, jez ho
spojuji s ostatnimi lidmi — a to jiz od prvého okamziku svého Zivota na této
zemi, jiZz od chvile svého poceti a zrozeni. [...] Pravé tohoto Clovéka v celé
pravdé jeho Zivota, sjeho svédomim, trvalym sklonem ke hiichu a
zaroven 1 s jeho neustalou tuzbou po pravdé, dobru a krase, spravedlnosti a
lasce.“® Tato vnitini polarita &lovéka je zdrojem jeho omezeni na cestd
nejvyssiho lidského povolani k pravdé evangelia. Pravé takovy ¢loveék je
cestou cirkve, tato musi poznat jeho skutecnou situaci a mozna nebezpeci

cesty.

Stale aktudlni kapitoly encykliky Redemptor hominis se dotykaji
strachu sou¢asného ¢lovéka a hrozby pokroku. Otazka ,,odcizeni produkta

prace vlastnich rukou clovéka je uvedena ve dvou rovinach. Odcizeni

% MOUNIER, E., Misto pro clovéka: Manifest personalismu, Praha, 1948, s. 290.
8 Redemptor hominis, 3.13
% Tamtéz, 3.14
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ekonomické - produkt prace je odcizen vyrobci a tim dochdzi k odcizeni
prace jako Cinnosti az prace jako rodové podstaty ¢loveka. Dale odcizeni ve
smyslu obratu produktii ¢lovéka proti nému samému, kdy takto odcizena
moc muiZze vést az k sebezniceni. Nejde jen o pouziti produktii pro vojenské
ucely, nebezpeci je také v mife ,,polid§téni* (hominizace) ptirody, které
neodpovida mira ,,naturalizace Clovéka, ktery se vlastné ptirod¢ odcizil.
Jan Pavel II. zde ukazuje na divergenci rozvoje techniky a soucasné
civilizace vii¢i mife rozvoje mravnosti a etiky. Je otdzkou, zda pokrok
¢ini Zivot Cloveéka lidst€jSim v rozvojyi ducha a dlstojnosti lidstvi
v eschatologickém rozméru budoucnosti lidstva na Zemi. Ukolem &lovéka
je udrzet vladu etiky nad technikou, osoby nad vécmi, ducha nad hmotou.*
Encyklika Redemptor hominis zdlraznila 1 prdvo na nabozenskou svobodu
a na svobodu svédomi, coz je ve shodé¢ s lidskou distojnosti. Dominance
ateismu, aktualné¢ bojovného ateismu, vede k poniZovani svobody a

distojnosti osob, které jdou pravdou Krista.”

Ctvrta kapitola encykliky Redemptor hominis je vénovana poslani
cirkve a ud€lu Clovéka. Jak uvadi Jan Pavel II.: ,,Vzdyt pravé proto, Ze
Kristus se s ni spojil v tajemstvi svého vykupného dila, 1 cirkev musi byt

pevné spojena skazdym jednotlivym ¢lovékem. ™

Spojeni cirkve
s Clovékem je podminéno tim, ze cirkev odpovida a sdéluje BoZi pravdu
jednotlivé osobé¢ se zietelem k jeho osobnostni jedinecnosti. RozSitujici se
poznani Cloveéka vyZzaduje neustalé prohlubovani viry v tajemstvi zjeveni a
pochopeni Bozi pravdy. Prace cirkve vyZaduje pluralismus uzitych metod

v uvedeni integrity viry a moralky jednani.*

86 Redemptor hominis, 3.15
¥ Tamtéz, 3.17
8 Tamtéz, 4.18
% Tamtéz, 4.19
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V predchozi kapitole, vénované myslitelim personalismu, byla
zdliraznéna mysSlenka Jacquese Maritaina, Ze: ,,Zapadni humanismus ma
prameny nabozenské a ,.transcendentalni® [...] a do stfedu mravniho Zivota
stavi zboznost, at’ piirozenou ¢ nadpfirozenou.” Ta myslenka ukazuje
vyznamnou metodu k sjednoceni viry a moralky - pracovat s prameny viry
v zapadnim humanismu, 1 kdyz v ¢eskych podminkach byla homogenita
¢tosu vazné naruSena ideologii historického materialismu a ateismu. Ptesto
je az latentné pfitomna ve védomi prozitki osob az do Grovné piijeti

BozZich zé4sahli do déjin a lidského Zivota.

Na zavér obsahlé encykliky Redemtor hominis 1ze uvést mySlenky
Josepha Ratzingera — Benedikta XVI: ,Prvni encyklika ,,Redemtor
hominis* je tou nejosobnéjsi a je vychodiskem vSech dalSich encyklik. [...]
Antropologie a christologie jsou pro papeze Jana Pavla II. neoddélitelné.
Kdo je ¢lovék a kam mé sméfovat, aby nalezl Zivot, bylo zjeveno pravé
v Kristu. [...] Pfichazi k nam zevnitf, ke kofentim nasi existence, a tak se
stava cestou Clovéka zevnitf. [...] Pochopit, ¢im je ¢lovek, 1ze pouze skrze
dokonalého ¢lovéka a Ze pouze z tohoto hlediska je mozné najit zpisob
.jak byt ¢lovékem“.“’' Lze pochopit toto hledisko tak, ze pro Jana Pavla
II. je rozhodujici moralné teologické ur€eni idealu Clovéka, ktery je vniting
utvaren cestou zjeveni jako osoba. Nelze vSak opomenout 1 vngjSiho
clovéka, jehoz individualni personalni etika je ovlivnéna socidlni etikou,
jak uvadi Arthur Rich: ,,Na rozdil od individuélni, persondlni i ekologické
etiky zabyva se socialni etika speciadlné [...] tim aspektem odpovédnosti,
ktery je dan okolnosti, Ze zdkladni vztahy, do nichZ je ¢lovék bezprostfedné
vClenén, jsou vzdy také zprostiedkovany a konkrétné utvafeny

«92

spolecenskymi strukturami. Péce cirkve o osobu kazdého ¢lovéka ma

principy personalni socidlni etiky. Rozhodujici je princip hodnoty osoby,

% MARITAIN, J., Kfestansky humanismus, Praha, 1947, s. 14.
! BENEDIKT XVL., Jan Pavel II. - miij milovany predchiidce, Praha, 2008, s. 36—39.
%2 RICH, A., Etika hospoddrstvi I., piel. K. Floss, ISE, Praha 1994, s. 60.
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princip solidarity a subsidiarity. Ale ve spolecnosti je dominantni socidlni
etika liberalismu s utilistaristickou hodnotovou orientaci a ziistdvaji nemalé
rezidua socialistické etiky s principem distributivni spravedlnosti.”” Jak
tento nestejnorody socidlni étos ovliviiuje vnitini utvareni osoby ziistava
problémem a socialni struktury prohlubuji odosobnéni ¢lovéka vici

institucim.

4.2 Laborem exercens - O lidské praci

Uvodem lze predpokladat, Ze v encyklice Laborem exercens bude
aplikovdna filosoficka 1 teologické antropologie na socialni problematiku
prace ¢lovéka v aktualnich souvislostech doby, ktera vyrazné ovliviiuje
vztah ideélu Clovéka prace a skutecnosti. Jiz v uvodu encykliky Jan Pavel
II. zdlraziuje distojnost lidské prace ve smyslu Boziho zdméru dila spasy
- spiritudlniho smyslu prace. Pro personalni aspekt zkoumani prace je
rozhodujici uloha subjektu. ,.JJako osoba je tedy Clovék subjektem prace.
Jako osoba pracuje, vykonava rizné Cinnosti nalezejici k pracovnimu
procesu. Ty vSechny, mimo svoji objektivni platnost, maji slouzit k
uskutecnéni jeho lidstvi, k splnéni osobniho povolani, které je mu vlastni
pravé proto, Ze je Clovek. [...] Subjektivni stranka podmifiuje samotnou
mravni podstatu prace. Neni totiz pochyby, ze lidskd prace ma svou
hodnotu mravni, kterd je pfimo a bezprostiedné spjata se skutecnosti, Ze
ten, kdo ji kond, je osoba, ze je to uvédomély a svobodny neboli o sobé&

«94 uvadi Jan Pavel I1.

rozhodujici subjekt,
Uvedené  kiestanské  pojeti  prace  stoji v protikladu
k materialistickému a ekonomickému mysSleni, zvlast¢ v historickém

obdobi industrializace, kdy lidsk4 prace byla pokladana za druh zbozi -

% ANZENBACHER, A. Uvod do filozofie, Stat. pedagog. nakl., Praha 1991. s. 257-259.
% Laborem exercens, 2.6
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pracovni silu. Tak dominovala objektivni slozka pracovni ¢innosti a subjekt
prace - osoba Clov€ka se stala druhofadou. Liberalni socialné politické
ziizeni v hospodafstvi davalo iniciativu kapitdlu a nezabezpecilo prava
subjektii prace - d€lnikd. Ani solidarita pracujicich nezabranila poniZeni
distojnosti lidské prace.” Nasledky poniZeni distojnosti prace &lovéka se
negativné projevily 1 v procesu socializace ve vychové v rodin€ 1 v celém
lidském spolecenstvi 1 v axiologickém smyslu hodnoty clovéka a jeho

zivota.

ZvIaste aktudlni je treti kapitola encykliky Laborem exercens, a
nazvem Konflikt prace a kapitalu v pritomném useku dejin. Konflikt svéta
bohatych ,kapitalisti a svéta pracujicich, konflikt majitelt vyrobnich
prostiedkti a lidskych nositelti ,,pracovni sily* na trhu prace. Jednota obou
protikladnych stranek tvoii spoleCensky systém, ktery stranky konfliktu
chape jako protiklad antagonistickych ,,tfid*. Ideologicky jde o konflikt
liberalismu, ktery je chybné ztotoZznén s kapitalismem, proti ideologii
védeckého socialismu a komunismu. ReSenim konfliktu, ktery definovan
jako antagonisticky K. Marxem a B. Engelsem, je tfidni boj a
zespoleCensSténi  vyrobnich prostiedkii cestou proletadiské revoluce

v mezinarodnim métitku.”®

Encyklika Laborem exercens ve své treti kapitole dale uvadi
personalistické feSeni konfliktu v uplatnéni prvenstvi prace pred kapitalem,
ktery je pouze nastrojem a prosttedkem pro cil - tim cilem je polidsténi
prace. VSechny vyrobni prostfedky jsou historickym dédictvim lidské prace
v polidsténi (hominizaci) pfirodnich zdroji. Subjekt prace pronika praci
k ovladnuti ptirodnich zdroji 1 v technice vyroby, dva Cinitelé vyroby jsou
v jednoté dané svym ptivodcem, subjektem prace. Podle Jana Pavla II. byl

protiklad prace a kapitalu omylem ekonomismu, pokud je lidsk4a prace

% Laborem exercens, 2.7-10
% Tamtéz, 3.11
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hodnocena redukované z hlediska ekonomického efektu. Déle je protiklad
hodnocen jako omyl materialismu v tom, Ze ¢lovék neni na prvnim misté
jako subjekt prace, ale je chapan jako zavisly na hmotnych hospodaiskych
vztazich.”” K uvedenému problému a ke stanoveni moralni maximy pro
vztah mezi ekonomismem a lidskosti se vyjadfuje Arthur Rich: ,,Socidlni
etika sice musi pii stanoveni maxim pro posuzovani a rozhodovani neustale
piihlizet k vécnym zietellim, ale pfiméfenost véci nikdy nemize byt jejim
vud¢im nebo dokonce jedinym principem. [...] K jeji specifi¢nosti patii, ze
to, co je vécné pfiméfené, vaze na to, co je lidsky p¥iméiené.

Encyklika dale odmitd program kolektivniho ziizeni vlastnictvi
vyrobnich prostfedkil, ale soucasné zdiiraznuje, Ze pravo na soukromeé
vlastnictvi je podfizeno pravu na spolecné uzivani bohatstvi stvofeni.
Vyrobni prostfedky nesméji byt vlastnény proti praci, jen pro vlastnéni,
musi slouzit praci 1 v moznych forméch vlastnictvi - soukromém, vefejném
1 kolektivnim. V této souvislosti je kritizovan ,,tvrdy* kapitalismus , ktery
chape soukromé¢ vlastnictvi vyrobnich prostredki jako dogma

hospodatského Zivota. Tento vyzaduje revizi z hlediska prav ¢lovéka.”

V zavéru treti kapitoly je definovano personalistické hledisko.
Zéasada prvenstvi prace pied kapitalem je kliCova jak pro soukromé i
omezené soukromé vlastnictvi vyrobnich prostfedki. Pracujici ¢lovék ma
pravo na spravedlivou mzdu a musi mit pocit, Ze pracuje ,, na svém* 1 pfii

tvorbé spole¢ného dila.'”

Encyklika Laborem exercens se ve Ctvrté kapitole se zabyva

pravy pracujicich, kterd vyplyvaji hlavné ze vztahu pracovnika se

7 Laborem exercens, 3.12—13

% RICH, A., Etika hospoddrstvi I., Praha, 1994, s. 69—70.
% Laborem exercens, 3.14

"% Tamtéz, 3.15
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zam&stnavatelem piimym 1 nepfimym, ktery nepiimo urcuje podminky
spravedlivé prace v oblasti narodni 1 nadnarodni. Zvlast¢ v hospodaisky
zaostalych zemich milize pfimy zaméstnavatel urcit hor§i podminky, nez
jsou opravnéné pozadavky pracovnikd, zvlast kdyz chce dosédhnout
maximalizaci zisku, ktery vede. Problém zamé&stnanosti se dotyka hlavné
nepfimého zaméstnavatele, ktery ma celit nezaméstnanosti predevSim u
mladych lidi 1 po =ziskani kvalifikace. Koordinace boje proti
nezaméstnanosti je otdzkou i1 mezinarodni spoluprace v souvislostech

vyuky a vychovy ke zralému lidstvi.'"'

K problematice mzdy je podnétnd mySlenka jednoty hlediska
deontologického a mravniho. Nejde jen o splnéni sjednané povinnosti
smlouvou mezi zaméstnavatelem a pracovnikem, mravnim problémem je
spravedliva odména za vykonanou praci jako konkrétni prostiedek k
ziskani obecnych vysledki lidské prace. S problémem mzdy souvisi i
feSeni zabezpeCeni rodiny hmotnymi statky, otdzka socialnich ptispévkl
vramci systému socidlniho stdtu a také zhodnoceni matefskych ukold

14 ror » b b ] 2
v komplexnim povzneseni ulohy Zeny bez nutnosti emancipace.'

V uplatinovani prav pracujicich ma Glohu i1 sdruZzovani pracujicich
v organizacich, které jsou slozkou spole€enského zivota. Katolicka socialni
nauka chape odbory jako prostfedek boje za socialni spravedlnost a ne jako
nastroj politického boje. S tim souvisi 1 charakter politiky jako starosti o
obecné blaho a ne o partikularni zajmy. Prosttedek stavky je chapan jako

. W /4 W /4 14 wr e 103
krajn¢ opravnény, nebot’ hrozi nebezpeci zneuziti.

Encyklika se déale vyjadiuje k dlstojnosti prace zemédélske, zejména

v rozvojovych zemich, kde miliony lidi obdé€lavaji pidu velkostatkaiti bez

% Laborem exercens, 4.17—18
"2 Tamtéz, 4.19
' Tamtéz, 4.20
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nadgje na ziskani vlastni pidy a nadéje na vlastni distojny Zivot. Takeé
osoby télesné 1 dusevné postizené se podileji na nasem lidstvi, maji podil
na lidské pfirozenosti v praci, pokud je moZzna. Nelze diskriminovat slabé a
nemocné a handicapovanym osobdm musi byt zptistupnéna prace v souladu
s jejich moZnostmi tak, aby prozivaly v praci pocit lidské distojnosti.
Také pravo a problém vystéhovalectvi je feSen v zavéru Ctvrté kapitoly.
Text zdlraziiuje, ze 1 vystéhovalec je subjektem prace a zména
spoleCenstvi by mu meéla pfinést dobro v osobnim, rodinném a

v r Ve v 104
spolecenském Zivoté.

»lim spi§ se nesmi zneuZit nucené situace, v jaké
se vystéhovalec naléza. VSechny tyto okolnosti musi bezpodminecné
ustoupit pred zékladni hodnotou prace, ktera je spojena s diistojnosti lidské
osoby, ovSem s ohledem na kvalifikaci pracovnikli. Tady musime jesté
jednou zdlraznit, Ze zakladni zdsadou musi byt: stupnice hodnot a hluboky
smysl samotné prace vyzaduji, aby kapital slouzil praci, a ne prace

kapitalu.«'®

Vyrazné personalistické jsou mysSlenky paté kapitoly encykliky Jana
Pavla II. nazvané Prvky spirituality prace. Prace je vzdy Cinnosti osoby,
tedy osoba a jeji ¢in je naplnénim smyslu v dile spasy Stvofitele i
zpusobem piiblizeni se k Bohu. Jde o proniknuti védomi, Ze kazdodenni
prace je uUcasti na dile Boha, jako spiritudlni axiologicky motiv ¢lovéka,
ktery napliiuje Bozi vili. Kristus byl clovékem préace, sdm ji konal a mél
pro lidskou préaci uznani a uctu v podobenstvich evangelia prace. Odmital
vSak jen uzkou starost o praci a existenci C¢lovéka. Jan Pavel II. uvadi
piiklady vztahu kpraci zuceni apoStola Pavla, jeho napomenuti
k pracovitosti nejen pro zabezpeceni potieb existence, ale pro piesah prace

na dile Stvofitele.!%

% Laborem exercens, 4.21-23
195 Tamtéz, 4.23
"% Tamtéz, 5.24-26
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Na konci kapitoly ukazuje Jan Pavel II. ulohu lidské prace ve svétle
Kristova kiize a zmrtvychvstani. Hfich prvniho ¢lov€ka ptivodil kletbu
prace 1 nutnost smrti ¢lovéka. Kristus svou obéti za ¢loveéka na kiizi zrusil
tuto kletbu a zmrtvychvstanim dal nadéji nového zivota. K tomu uvadi:
»Kazdy kiestan, ktery slysi slovo zivého Boha a spojuje praci s modlitbou,
at’ vi, jaké misto zaujima tato jeho prace nejen v pozemském pokroku, ale
ve vzrustu BoZziho kralovstvi, do kterého jsme vSichni povolani moci

. . 107
Ducha svatého a slovem evangelia.

Zavérem je mozno fici, Ze subkapitoly encykliky jsou namétem pro
aktualni aplikaci. Je mozno se domnivat, Ze omyl ekonomismu je stale
aktualni. Ekonomie a jeji protagonisté se povazuji za elitni védu a védce,
ale s redukcionistickym aspektem jen chmurné ,,ekonomické perspektivy*
vyjadrované utilitaristicky v ekonomické ,,sumé uZzitku®“ bez ohledu na
subjekt prace, ktery je trvale odosobnén. Pochybné vysledky finan¢nich
transakci byly kauzalné mravnim selhanim a pfi¢inou ekonomické recese
a krize s naslednym utrpenim jiz v globdlnim métitku. Moralné

znehodnocena prace osoby je postavena opét proti kapitalu.

4.3 Evangelium vitae - Radostna zvést o zivoté

Evangelium vitae je Radostna zvést o Zivote. Je to zvést o diistojnosti
Cloveka, ktery vSak sviy biologicky zZivot ptfekracuje ve vztahu k Bohu.
Posvatnost lidského Zivota je zékladni zvésti, kterou osoba napliiuje svym
vztahem k sob¢, ke kazdému cClovéku, k lidstvu a také zprostiedkované
k mimolidskym formam zivota. Kristus svou inkarnaci se spojil s kazdym
Clovékem a sebedarovanim potvrdil hodnotu Zivota a dastojnosti kazdé

osoby.'”® Soucasny svét stupiiuje hrozby a tto¢i na nedotknutelnost lidské

1
7 Laborem exercens, 5.27

I . . ,

% Evangelium vitae, avod. 1-2
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osoby, uto¢i pfimo na zivot ve valkach, genocidach a vrazdach,
zprostiedkované zdivodiiuje potiebu interupce, euthanazie, sebevrazdy.
Pokrok technologii vede k dal$im utokim proti zivotu a soucasné¢ dochazi
k proméné svédomi a vefejného minéni, které se jiz nestavi G€inné proti
uvedenym uUtokiim. Tolerance aZ legitimizace téchto negativnich jevi je
dikazem poklesu moralky.'” V uvodu encykliky Evangelium vitae je tedy
precizovan ukol cirkve, aby byla ,jasn¢ a jednoznacné potvrzena hodnota
lidského zivota a jeho nedotknutelnost a vyzva ,, chran a opatruj, miluj a

, v v 17 v ~ 110
zachovavej zivot kazdého ¢lovéka*!*

Prvni kapitola encykliky za€ind ptibéhem bratrii Abela a Kaina ve
starozdkonni knize Genesis - prvni vrazda, Cin zabiti c¢lovéka. Ve
starozdkonnim piibéhu vidime hodnoceni ¢inu v jednoté motivil, zavisti
mezi bratry a hnévu, a nasledkd ¢inu bratrovrazdy. Ukazuje se, Ze zabiti
Abela Kainem je i1 utokem na samotného Boha a Kainovo znameni zla je
tajemstvi Bozi spravedlnosti, ktera respektuje i diistojnost vraha, ktery zije
dal (s vrahem).""" Skryty smysl encykliky je ptitomen v Kainové snaze o
vyvinéni se z vrazdy. Na otdzku ,,Cos to ucinil?* odpovida Kain ,,Nevim.

w . r o~ r 1 12
CoZpak jsem strdzcem svého bratra?*

Otazkou personalistické viny v tradici Staré¢ho zdkona se zabyval
Martin Buber. Kainovu vinu by zfejmé oznacil jako existencidlni, kterou
nelze odstranit technikou vytésnéni. V praci Vina a pocit viny M. Buber
pise: ,,Existencni vina, to znamend vina, kterou na sebe uvalil jednotlivec
v konkrétni persondlni situaci, nemize byt vystizena kategoriemi
analytické psychologie, jako je vytésnéni a naopak tematizovani ve

védomi. Takovému vinikovi se obcas jeho vina vybavi se znacnou

' Evangelium vitae, uvod. 4
1 Tamtéz, Gvod. 5

" Tamtéz, 1.7-9

"2 Tamtéz, 1.8
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naléhavosti, neztidka se ji ovSem snazi vyhnout — ani ne tak samotnému
faktu viny, jak mu utkvél v paméti, nybrz jeho existencni hloubce - az na
n¢ho posléze dolehne celou vahou své existenéni pravdy a ¢as se mu nyni

nahle zjevi jako propadani.«'"’

Existencialni vina ¢love€ka, ktera poruSuje princip distojnosti clovéka
zabitim bratra, prostupuje historii az do dneska. I dnesni Clov€ék by mél
pocitit tuto vinu z nasili na lidech na celém svété, vinu na nespravedlivém
rozdélovani bohatstvi svéta, zvalek a zobchodovani se zbranémi a
drogami a zdalSich forem poruSovani duastojnosti a ohrozeni zivota
Clovéka. Stile roste stav liknavosti lidi, ktefi by mohli nésilnostem a
nedbalosti zabranit, ve stfetu zajm dochazi aZ hromadnym vrazddm a

s q1x 114
genocidé.

V kategorizaci druhti nasili vii¢i Zivotu ma zvlastni misto nésili
vUci Zivotu osoby, ktera se rodi nebo umira. Vztah k zivotu, ktery je ve
zrozeni a umiradni bezbranny, je zrcadlem moréalniho stavu spoleCnosti,
jejiho étosu. Oslabeni védomi hodnoty Zivota pronika vefejnym minénim 1
svédomim ¢lovéka pod vlivem parcidlnich poznatkli véd, které eliminuji
zamérné transcendentalné posvatnou hodnotu Zivota vznikajici nebo
umirajici osoby. Nejde jen o osobni selhdni svédomi jednotlivcd, jde o
celkové selhani étosu spolecnosti, kterd se, v proméné jeho hodnot a cild,
méni v ,, kulturu smrti* . Sméfovani k riistu a uspéchu je snad archetypem,
ktery odmita respektovat slabé a nemocné a oznacuje je jako neuzitecné pro

o v . ; N s , , . v - 11
riist sumy uZitku a iluzorniho §tésti konzumniho hédonismu spole¢nosti.'

Encyklika uvadi, ze projevem této ,kultury smrti* je praxe potratu,
jehoz budoucnost by méla byt mravné bezkonfliktni pouzitim jesté

v

ucinnéj$i medikace. ReSenim potratu v uvedené kultuie smrti je

' BUBER, M., ,,Vina a pocit viny*, in: GEBSATTEL, V. E., J. Némec (ed.), Bolest a nadéje: deset
esejit o osobnim zrani, prel. M. Cerny, Vysehrad, Praha 1992, s. 169—170.

Evangelium vitae, 1. 10

"5 Tamtéz, 1.11
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antikoncepce - antikoncep¢ni mysleni. Zlo antikoncepce stoji proti idedlu
manzelské lasky, jejimz smyslem je poceti zivota. Zlo potratu je poruseni
BozZiho ptikazu ,,nezabijes®. Resenim je odpovédné rodiCovstvi, které
nedava prednost svobodé bez odpovédnosti vii¢i zivotu a Bozimu zakonu.
Odpovédnosti, kterd v hierarchii osobnich hodnot neuptednostiiuje jen

. . o e v . r v 116
seberealizaci vuci poceti nového zZivota.

V treti kapitole encykliky vidi Jan Pavel umyslny potrat jako
hanebny zlo¢in vrazdy ditéte. Zavaznost tohoto zloCinu zla je zastirdna a
moralni krize se projevuje v nerozliSeni dobra a zla. Jde o utok na nevinnou
lidskou bytost a jeji znifeni traumatizuje matku vinou, kterd mize mit
dlouhodoby nevédomy obsah. Vinu nese 1 otec, zvlasté¢ kdyZz matku nuti k
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potratu a nebo ji nechava samotnou v rozhodnuti.

Nemén¢ otfesnym svédectvim mordlnitho upadku je vztah
k nevyléciteln¢ nemocnym a umirajicim. Pfijeti utrpeni a bolesti ve
spolec¢nosti je oslabeno a vede k technikdm ovladnuti bolesti az k moZznosti
smrti umirajiciho, ktery je v utrpeni bezmocny a odkdzany na pomoc.
Eutanazie je pfedevSim zdlvodiiovédna soucitem s bolesti a je poskytnutim
milosrdenstvi az k jeji legalizaci 1 zaspektu utilitdrnosti - uspory
prostiedkil vynakladanych zvl4std v terminalni fazi umirani.'"® Rozhodnuti
o Zivoté a smrti neni jen véci ¢loveka. Jan Pavel II. zde uvadi: ,,VSechno to
je umocnovano ur¢itym kulturné¢ - moralnim prostiedim, ve kterém se
v utrpeni nevidi Zadny smysl ani hodnota, naopak je pokladano za zlo,
které musi byt za kazdou cenu odstranéno. VétSinou k tomu dochdzi tam,
kde chybi naboZenské citéni, které ¢lovéku pomahé chapat tajemstvi dobra

r reell
skrytého v utrpeni.“'"”

16 Evangelium vitae, 1.13—14
"7 Tamtéz, 3.58—59

"8 Tamtéz, 1.15

"9 Tamtéz, 1.15



41

Pierre Teilhard de Chardin se v eseji Smys!/ a pozitivni hodnota
utrpeni zamySli nad timto personalistickym problémem osoby a
spoleCenstvi trpicich a jejich sméfovani k Bohu a piSe: ,,Trpicim lidem
ptislusi, aby vyslovnéji a €istéji nez ostatni mifili k tomu, co je bozské. [...]
Jaky obrovsky skok by svét musel udélat k Bohu, kdyby vSichni nemocni
obratili sva trdpeni ve spolecnou touhu, aby kralovstvi bozi rychle zralo

/4 4 4 . . 4 120
skrze dobyvani a organizaci Zemé.*

V obséhlé argumentaci encykliky se k problému utrpeni a eutanazie
Jan Pavel II. vice vyjadiuje v tteti kapitole s ndzvem ,,Nezabijes“. Snaha
lidi o ovladnuti smrti pfedCasnou eutanazii je absurdni a nelidska. Osoba
muZe rozhodnout o ukonceni 1€cby ,,vehementni terapii* a pfijmout bolest
a utrpeni s védomim, ze se ucastni na utrpeni Krista. Encyklika zmifiuje
také lidské zazemi pro trpici v ,, paliativnich 1é¢ebnych metodach*."*'

Uvahy o ttoku na pocatou lidskou bytost i na osobu umirajiciho
maji spolecné vychodisko v chybném pojeti individualistické svobody
silnych vii¢i slabym. Jde o autonomii jednotlivce, ktery odmita spoluZziti a
vztah odpovédnosti ¢loveéka, ktery byl Bohem ustanoven ,,strazcem svého
bratra®“. Eliminovany vztah k Bohu vede k ,praktickému materialismu
ve zminéném individualismu a hédonismu. Materialistické odmitnuti
bolesti v zivoté osoby vede k pocitu ztroskotani v nemoci a v umirani, ke
ztraté smyslu a k ukonceni Zivota. Pfechodnost smyslu zivota ve spojeni
s Bohem je eliminovana. Takeé télo ¢lovéka je redukovéano jen na komplex
anatomickych a fyziologickych systémil, jimiZ je moZno manipulovat pro

cile vykonu a slasti. Tak je 1 sexualita oddélena od aktu plozeni. Tim mizi

"2 TEILHARD DE CHARDIN, P., ,,Smysl a pozitivni hodnota utrpeni“, in: GEBSATTEL, V. E.,
Bolest a nadéje: deset esejii o osobnim zrani, Praha, 1992, s. 254-255.

12! Evangelium vitae, 3.64—66
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interpersondlni vztahy manzeli, vztahy rodi¢l a déti, vztahy k starym a

nemocnym. Oslabené mravni svédomi smésuje dobro a zlo.'*

Zaveérecna Ctvrtd kapitola encykliky Evangelium vitae je vénovana
uvaham ,, 0 nové kulture lidského Zivota“. Tedy o ,kultufe zivota® proti
»kultufe smrti“. Lidsky Zivot je darem Boha. JeZiS je spjat s kazdym
Clovékem a ve tvari Clovéka poznavame tvar Kristovu. Nadéje vécného
zivota je skrze inkarnaci Krista spjata s lidskou osobou, jejim Zivotem a
t8lesnosti. Zivot je dar BoZi a je posvatny a nedotknutelny a je nesluditelny
s umyslnym potratem a eutanazii.'> Evangelium Zivota Zada vychovu
v duchu oslavy Zivota a distojnosti kazdého ¢lovéka v dialogu uciteld,
vychovatell 1 teologl. Vyznamné misto maji kulturni tradice a zvyky k
vyjadieni radosti z poCinajiciho Zivota, péce o trpici, staré a umirajici. Jde o
rozvoj instituci pro ochranu Zivota s diirazem na odpovédnost a svédomi
1ékaiti a zdravotnickych pracovnikii. Rodina ma zvlastni tlohu od narozeni
az do smrti, je ,svatyni zivota®. V kulturnim obratu tcty k Zivotu mayji
hlavni ulohu Zeny. ,Novy feminismus® vyzaduje svédectvi lasky a
sebedarovani. Mariino matefstvi je nedostizny piiklad péfe a starosti o

v 124
Z1vot.

22 Evangelium vitae, 1.20-24
123 Tamtéz, 4.78—81
124 Tamtéz, 4,82.85.92.99.102
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5 Zavér

Zavérem prace bych rad zhodnotil, zda bylo dosazeno vyty€enych
cili a jaké vysledky tato prace ptinesla. Pokud jde o literarni zdroje
k mému vybranému tématu, jsou pochopiteln¢ tak rozsdhlé, ze jsem
nemohl zohlednit vSe. Ale zasadnim problémem pii studiu dila Karola
Wojtyly byl nedostatek systematickych spisti jeho filozofického mysleni.
Mnozstvi riznych ¢lanka a knih pfipomind spiSe barevné kaminky
z rozbité mozaiky, které je tfeba znovu poskladat dohromady, aby byl vidét
cely plvodni obraz, ve kterém se pohybovalo mySleni tohoto

zpracovavaného autora.

S cilem celkové zpracovat personalismus v mySleni a dile Jana Pavla
I1. jsem se v prvni Casti bakaldiské prace nejprve zaméfil na chronologické
zachyceni Zivota a dila Jana Pavla II. se snahou prokazat vyvoj a integritu
této osobnosti v riznych Zivotnich situacich. Zaroven s tim jsem se pokusil
postihnout vyvoj jeho pojeti ,tomistického personalismu®, ktery se zacal
objevovat jiz v jeho ranych filozofickych textech a poté hlavné ve spisu
Osoba a cin, kterym pozdvihl sviyj intelektudlni projekt na zcela novou
rovinu a nastinil tak plné rozvinutou filozofii lidské bytosti. AvSak
vzhledem k tomu, Ze tato dila nebyla ptelozena do ¢eStiny a pieklady do
jinych jazyki se od sebe obsahové 1isi, pouzil jsem k jejich obsahovému
zhodnoceni jako zdroj pouze zminky o téchto dilech v knihach jeho

Zivotopiscil.

V dalsi casti prace jsem se zabyval vlivem a vymezenim rozdili 1
shod filozofické koncepce tohoto autora s filosofickymi koncepcemi
jinych autorti personalismu, jako byli naptiklad Emmanuel Mounier,
Jacques Maritain nebo Max Scheler. Pomoci srovnani jsem doSel k zavéru,
ze personalistickd filosofie dialogu Jana Pavla II. je v neposledni fadé téz

zaloZzena na tradicich Starého zdkona v interpretaci Martina Bubera i
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v dialogu ,,Filosofie tvafe* Emmanuela Lévinase. Nejvétsi vliv na vyvoj a
formovani filozofie personalismu Jana Pavla II. mél bezesporu jiz
jmenovany Max Scheler a jeho knitha Formalismus v etice a materialné
hodnotova etika, kterd byla zdrojem tématu jeho druhé habilitani prace.
Diky této praci zjistil, jak miZze urcity fenomenologicky systém piispét
k utvareni teologické moralky. V této filosofické kontinuité 1ze pak uvést
Ltomisticky personalismus® zpracovany v dile Osoba a ¢in metodou
fenomenologické analyzy védomé jednajici osoby. Dilo Osoba a cin je
vyvrcholenim jeho tviir€ich pokusi, pomoci nichZ se snazil, na zdklad¢ své
pfedchozi aristotelsko - tomistické formace, vytvofit urcitou
fenomenologickou metodu a dale ji rozvijet. Pravé tato snaha ho zatadila
do proudu filozofického personalismu souCasnosti a piinesla 1 urcité
pastoracni plody. Zaroven si timto studiem oziejmil 1 skutenost, ze kazdy

v “i - . . v 125
¢lovek je osobou jedinecnou a neopakovatelnou.

Jen po vymezeni uvedenych filosofickych ptedpokladi bylo mozno
provést personalistickou analyzu encyklik pontifikdtu Jana Pavla II.,
kterymi se zabyvadm v posledni ¢asti své prace. Zde je nutno pfipomenout,
ze zvoleni Karola Wojtyly papezem se stalo bodem zlomu v jeho
filozofické €innosti, protoze jako papeZ uz nemohl dal publikovat sva dila.
Jeho spisy z obdobi pontifikdtu sice ma;ji charakter cirkevniho uceni, ale
stale z nich probleskuje jeho mysleni a formace, a to jak v jeho pohledu na

ruznorodé filozofické proudy, tak 1 na feSeni filozofickych problémd.

Jiz encyklika Redemptor hominis je dikazem aplikace tomistického
personalismu a programovym kli¢em k pochopeni dalSich encyklik
v pastoracnim a antropologickém smyslu. Ukazuje kazdému ¢Elovéku cestu
k sebepochopeni a proméné. Jezi§ Kristus jako BozZi syn je ,,Clovékem* —

osobou, kterd se ve svém utrpeni a smrti spojuje s kazdym ¢lovékem. Obéti

125 JAN PAVEL IL., Dar a tajemstvi, Praha, 1997, s. 101-102.
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(13

piekrocil sebe ,,pro druhé“, daroval ,,sebe samého*. V této inkarnaci lze
vidét 1 jednotu télesnosti a duchovnosti v podstaté ¢lovéka jako osoby,
v duchovnosti pak 1 moZnost trancendence. Z této encykliky pak jasné
vyplyva, Ze pro Jana Pavla II. je rozhodujici moralné teologické urceni

idealu Clovéka, ktery je pak dale vnitin€ utvafen cestou zjeveni jako osoba.

V encyklice Laborem exercens se personalisticky pohled Jana Pavla
II. projevuje v feSeni konfliktu prace a kapitalu. Zde prosazuje prvenstvi
lidské prace pred kapitdlem. Zdivodnuje to tim, ze cilem prace jako ¢inu
osoby je podilet se na Bozim dile a tim 1 na vzrastu Boziho kralovstvi pro
vSechny lidi a nikoli jen ekonomicky efekt. Kapital tak ma byt jen
prostfedkem k dosaZeni tohoto cile. Pro personalni aspekt zkoumani prace

je zde opét rozhodujici uloha subjektu - tedy osoba svobodného Clovéka.

Svym obsahem se ke zpracovavanému tématu vyjadiuje encyklika
Evangelium vitae, ktera je vlastné persondlnim vyjadfenim evangelia
Zivota, pfedev§im ve vztahu k Zivotu pocinajicimu a umirajicimu. Otazka
ucty k Zivotu a vztah ke smrti je aktualni otdzkou civiliza¢nich problémi
lidstva a dotyka se kazdého ¢loveéka. Ochrana zivota lidské bytosti a osoby
1 otazky umirani a smrti jsou multidisciplinarnim problémem s vyrazné
etickym akcentem. K tomuto problému se téz vyjadiuji ve svych esejich 1
Martin Buber a Teilhard de Chardin.

Zpracovanim tohoto tématu doSlo, dle mého minéni, k alespon
casteCnému objasnéni vzniku a vyvoje tomistického personalismu
v mySleni a filosofii Jana Pavla II. a téz jeho souvislosti s modernizaci
tomismu a novotomismem i fenomenologii a modernismem v nabozenské
filosofii a vlivu personalismu filosofie ¢inu. Pouziti filosofie tomistického
personalismu na analyzu vybranych encyklik Jana Pavla II. mize pomoci
Ctendfi pochopit novy antropologicky a eticky aspekt hodnoceni

soucasnosti.
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7 Resumé

In my paper I deal with reflexion of personalism in the thinking and
work of John Paul II. In the first part of this thesis I focused on a
chronological description of his life and work and sought to demonstrate
mental development and integrity of this personality in different life
situations, and at the same time, to capture the development of his
conception of thomistic personalism from available texts. In the second part
of my thesis I was concerned with specifying both differences and
conformities of philosophical conception of this author with the
philosophical conceptions of other authors of personalism, such as Martin
Buber, Emmanuel Lévinas, Emmanuel Mounier, Jacques Maritain or Max
Scheler. After defining the above mentioned philosophical postulates, I
carried out personalistic analysis of some selected papal encyclicals
Redemptor hominis, Laborem exercens and Evangelium vitae, written by
John Paul II during the term of his pontificate, in the final part of my
thesis. Te use of the philosophy of thomistic personalism for the analysis of
selected papal encyclicals of John Paul II. can help the reader to understand

the new anthropological and ethical aspect evaluation for the present time.





