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Metodika p fekladu cizojazy €nych termin G

V praci je wuzivan, vedle vlastnich termind v origindle,
zjednoduSeny prepis arabskych a perskych znaku, zaloZzeny vétSinou na
metod& prof. LuboSe Kropacka'. Hrdelnice - ¢ - ajn je v textu

znazornéna pomoci odsazeni '. Hrdelnice - ¢ - a obyCejné h - & - jsou
pfepisovany jednoduSe pismenem h. Pfepis znaku § je provadén
pomoci pismen gh - ¢teny jako rackované "r". Stejné tak arabské @ ,
hrdelné vyslovované "zadni k", je pfepisovano zjednoduSené pomoci
pismene . Tfen& neznéla interdentala 3 je v textu vyznacena jako dh -
znélé anglické "th". Obouretna znéla hlaska s - v textu w - je
vyslovovana opét jako anglické w. Znéla afrikata ¢ , vyslovovana jako

jedna hlaska, je pfepisovana pomoci dz.

Citace z dila Dicka Davise a Akfham Darbandi uvadim v originale,
stejné jako nékteré dalSi citace z dél dosud nepfeloZzenych do Cestiny.
Kde text nevyzaduje prebasnéni, anglické uryvky zpravidla prekladam.
U osobnich jmen autord pouZzité literatury, pokud nebyla preloZzena do

cestiny, pouzivam pak v poznamkovém aparatu anglicky prepis.

! Napt. KROPACEK, Lubo3.Duchovni cesty islamivy$ehrad, Praha 2006



1 UvoD

~Basnik kdysi pravil: ,Ve sklence vina se skryva cely Siry vesmir.' MoZna
nikdy nepochopime, co tim myslel, protoZe basnici nepisi proto, aby byli
pochopeni. Ale pravdou zUstava, Ze podivame-li se na sklenku vina
dostate¢né zblizka, uvidime v ni skute¢né cely vesmir<." Richard
Feynman témito slovy ve svém Uvodu do pfednasek z fyziky nenarazel
pouze na fakt, Ze ve sloZeni sklenky a vina v ni je dohledatelna historie
chemické a fyzikalni struktury vesmiru. Mluvil o tekutiné a barvé, o
odrazu svétla na povrchu sklenice, o atomech, ze kterych se vSe sklada;
pfedevsim ale mluvil o fascinujicim a snadno prehlédnutelném faktu —
Ze nejvétsi zadhadou tu neni obsah sklenice vina, ale mysl, ktera si
sklenici s celym jejim obsahem uvédomuje. Fariduddin Attar by, myslim,
byl s profesorem Feynmanem v tomto pfipadé zajedno — a patrné cela
spole€¢nost perskych sufijskych béasnikd by souhlasné prikyvovala,
protoze jim povétSinou témata védomi, vesmiru a alegorie vina nebyla

cizi.

PtaCi sném je, da se fici, takovou alegorickou sklenkou vina.
PFibéh je misty lahodné opojny a mluvi jazykem vzneSenych pfirovnani,
misty je hofky a misty inspirativni a jeho metaforicka pravda se skryva
az na dné. Je to pfibéh o transformaci, ktery méni predevSim dtenare;
ten k Attarovu textu pfichazi a pohlizi do néj jako do zrcadla. Nachazi
sam sebe v jednotlivych pfibézich, chape uGzkost i nadSeni ptaciho
spoleCenstvi, tusi smér stezky, stacejici se skrz jednotliva adoli.
Skute¢na hloubka zrcadla se ho vSak dotkne az na poslednich
strankach. Jde od odlesku k odlesku a nahlizi na to, co se jevi jako

dialog trojuhelniku Boha, ¢lovéka a vesmiru, aby nakonec zjistil, Ze

2FEYNMAN, R. (1963): Kap. 3, ods. 7



zadny trojuhelnik neexistuje a vdomnélém dialogu nikdy nikdo
nepromiuvil.

7

,Alegorie méni jev v pojem a pojem v obraz," fikd Goethe ve své Reéi
v proze. ,Pojem v obraze je tfeba povazovat i nadale za néco, co obraz
vymezuje a co je vném obsaZeno celé®“ Ctenar je skrz cely pfib&h
pobizen k odhalovani skryté symboliky, k pfijimani paradoxd. Slovy
jiného fyzika; ,Opakem pravdivého vyroku je nepravdivy vyrok. Opakem
hluboké pravdy muaZe byt jind hluboka pravda. Paradox je prvni i
posledni pravdou®™ - a paradox je pravé jednim ze stavebnich kamen(
Attarova dila. Vede ¢tenare pfimo k pochopeni onoho nécéeho jiného;
duchovniho smyslu, alegorického smyslu, nebo vé&ného symbolu.
Pravda se v pfibéhu odhaluje pfesahem, vyZzadujicim znamé, ale presto
tajemné porozuméni®. Lze polemizovat nad tim, jak adekvatné jsme ze
soucasného pohledu schopni postihnout obsah basni, které se zrodily
pfed vice nez osmi sty lety - navic v prostfedi zasadné odliSném od
atmosféry dnesni Evropy. ,Kazda doba ma svdj smysl pro poezii a my
dnes nemame pravo pouZivat naseho smyslu pro posouzeni citéni
sttedovékych 1idi®.* Mame vSak pravo odevzdat se pokusim o
inerpretaci symboliky téchto béasni; predevSim protoZze jednim
z charakteristickych rysl poezie (a pfedevSim mystické poezie) je, Ze se

vyZiva v nadCasovosti.

Na nasledujicich strankach se pokusim popsat ¢asti Ptaciho
snému; ty c&asti, které tvofi zakladni strukturu dila a vyznaduji se
Attarovym charakteristickym pfistupem k alegorii. Ve vysledku se mi,
doufam, podafi vytvofit ucelené schéma hlavnich boda Attarova Ptaciho
snému a prelozit nékteré Cisté mystické momenty z jazyka stfedovékého

perského sufismu do o néco srozumiteln&jsi feci souasnosti.

3ECO, U. (2007): s. 77

* Nielse Bohra cituje DELBRUCK, M. (1986): str. 167

® Epiphany nebozjevenj vnitini pochopeni afjjeti urité pravy. Mezi racionalnimegénim a
pochopenim je zasadni rozdil. ,J& neexistuje. AkEbBK je nam tdeceno, fistavame nadale sami
sebou; a vysloveni této pravdy je zase jen myShkemkdormou ve sété jinych myslenkovych forem.”
Hugh Shearman

®ECO, U. (2007): s. 97



2 SUFISMUS
2.1. Struény uvod — d éjiny, koncepty

Hybna sila islamské mystiky Cerpala vzdy z elementu Bozské lasky
a lasky €lovéka k Bohu. Tento obtizné uchopitelny vztah stoji sice v
jadru sufismu, ale nelze fici, Zze jej zcela definuje. Pfi pokusech o
vymezeni prostoru, ktery sufismus v islamském svété (a pochopitelné i
mimo né&j) obyvéa, bychom se mozna méli hned na za¢atku vzdat snah o
strohé a prehledné definice. S kritikou se setkavame jiz pfi pouziti
vyrazu ,mystika“, ktery naznacuje, Ze sufismus je vyznamoveé primarné
duchovni termin. Podobné zjednoduSovani snadno zastini kolektivni,
spoleCenské a tradi¢ni aspekty sufismu, jehoz historie saha daleko za
jeho v soucasnosti nejznaméjsi ucence. Pojem sufi snad vychazi z
arabského terminu pro vinéné sukno — suf’ a nejspise odkazuje na
prostotu odévu, ktera zaroverni symbolizuje charakteristické sufijské
hledani a asketickou snahu o umrtvovani ega. V hlubokém zaujeti pro
kontemplaci a klid duSe si tak sufi od po¢atku vytvéareli vliastni cestu, na
jejimz konci stal vzdy pouze jediny, nejvyssi cil. Sdfismus se zrodil
spolu s islAmem, tedy v letech Zivota Proroka Muhammada (cca 570 —
632), ale pochopitelné se nejedna o synonyma. Sufi je vzdy muslimem,
ale muslim neni nutné sdfim. Kofeny této tradice nalezneme v
Prorokové uceni, v koranskych surach a v fadé hadithd. Je to esotericka
tvar islamu, oslavovana jednémi pro svou hloubku a mysticky ptvab a
zavrhovana druhymi pro pfiliSnou osobitost a odklon od puvodniho
ueni islamu®. Pro sdfismus, tasawwuf, je typické, Ze ve vlastnich
definicich &ini to, co je mu nejblizSi: pfesahuje sebe sama. Za prvni

okamzik zaznamenaného mystického prozitku je povazovan moment

"KROPACEK, L. (2008): str. 15
8 Sufismus byval — a dodnes se s timto nazoremelkats— oznéovan v ortodoxnich kruzich jako
bida’at, inovace.



setkdni Muhammada s Dzibrilem. Stejné tak Prorokova gesta vici
synovci Alimu® jsou stale bohatym zdrojem myslenek, podporujicich
sufijska presvédCeni. Ale kdybychom se vydali po stopach sufijské
inspirace, dovedly by nas jesté dal, do dob pfed islamem, ke
starozakonnim pfibéhim, ke starovéké mytologii. V ranych dobach
islamu znamenal sufismus radikalni zménu ve vnimani vztahu
jednotlivce k Bohu. Vnesl do blizkovychodni religiozity zcela novy
pohled, odliSny od dosavadnich nazorl a zavedenych ndbozenskych
praktik. Sufismus tak svym zplsobem vrha na islam nové svétlo -
poskytuje mu jisty osobity, laskyplny rozmér, z velké ¢asti osvobozeny
od pfisné ortodoxie. Klade dliraz na osobni zkuSenost, ktera mize byt
zaroven vysvobozenim, i tou nejzaludnéjSi pasti. Sdfijskad cesta
vyzaduje absolutni oproSténi se od tohoto svéta, vzdani se tuzeb,
zavislosti, nazort i oCekavani. Do Bozského rozméru je mozné vstoupit
jen v naprosté Cistoté, ale bez spravného vedeni poutnik velmi snadno
sejde z cesty. V sufijské tradici hral vzdy silnou roli vztah. Vztah ucitele
a Zz&ka, vztah cClovéka k Bohu, vztah sufijské komunity k okolnimu
prostiedi — vztah, ktery mimo jiné reflektuje i silnou potfebu osobniho

prozitku.

Jak jsme fekli, jakakoliv snaha o zobecnéni terminu sufismus je
zbyte€na. Nabozenska i historickd literatura, zabyvajici se, nebo pfimo
vychazejici ze sufismu, si musi ve své feCi vypomahat symboly,
pfipodobnénimi a metaforami. Kreativni naroky na piSiciho sufijského
u€ence byly vzdy nemalé. Protiklad a harmonie jsou oblibené pojmy,
Casto v mystice sklofiované. Projevuji se ve vlastni historii sufismu, i
v jeho soucCasnych popisech. Svobodomysiny a zbozny dervis je tak
historicky stejné pravdivy, jako hluboce konzervativni a nezfidka
autoritafska atmosféra sufijskych radu'. Ikona hledajiciho sediciho
uprostifed pousté v hlubokém vnitfnim klidu a kontemplaci ma stejnou

vypovidaci hodnotu, jako zobrazeni tanciciho derviSe, obklopeného

® Predani vigné chirqy, sufijského plast hrubé viny, symbolizujiciho pokoru a askezi.
Y GREEN, N. (2012): s. 18



radostnym davem. Stejné tak nelze povazovat asketickou stranku
umrtvovani téla a dusSe a vasnivé extatickou tvar laskyplného vztahu k
Bohu za cesty, které spolu nesouvisi. V islamské mystice funguji vzdy
jen v souladu jedna s druhou a obé vedou ke stejnému cili.

11 «

»10 |Sity

Skryty poklad®?, neohraniéeny, nezrozeny, absolutni. Mistr Eckhart
promlouva za veSkerou mystickou komunitu, kdyz? fika, ze Bah™® ... je
ve viech vécech. Cim vice je ve vécech, tim vice je mimo véci; &im vice
je uvnit?, tim vice je vné'.* Z pera indického basnika se dozvidame, Ze

15« gtava se

,On, Cisté Byti, pfesahuje hranice i neohrani¢enost.
a pfestava byt, je imanentni a zaroven transcendentni, osobni
a nadosobni, projeveny a skryty. Nakonec nejméné rozporuplné je
prohlaseni, které nevyzaduje daldi komentaF: Blh je ten, ktery jest'®.
Konfrontace s touto Skute€nosti vrcholi poznanim, Ze dualita je jen
zdanlivé protikladna. Nezn& neuprosnost pojmua ,bud a nebo®, zna jen
nekonfliktni, pfirozené ,a“. Pro popis bozského rozméru se Attar
uchyluje k metafofe — nikoliv z kreativniho popudu, ale z nutnosti.
Pfirovhava Boha k oceanu, vnémz je nas vesmir pouhou kapkou.
Pouzivéa pfirovnani ke Slunci, prozafujicimu kazdy atom. Buh je zdrojem

veSkerého pohybu - ten je podmifiovan dualitou, avSak existuje jen

! Alternativy tohoto sdleni Ize nalézt prakticky ve vSech mystickych nak&ednim z nejznaj§ich
je vyrok v sanskrtu Tat Tvam AsiSctluje, Ze zakladniddomi vlastniho Ja 8lovéku je identické

s existenci samou — neomezené ¢aadvé a absolutni.

12 Byl jsem skryty poklad ai@l jsem si byt poznan. Proto jsem givevét, abych byl zndm.“ — Hadith
citovany RUmim Wasnavi

13 Na tomto mist je tteba podotknout, Ze mystické chapani Boha skkulika zasadnich aspektech lisi
od konceptu osobniho Boha tak, jak jej zname osid#tsich abrahamskych nadbozenstvi. Ve své
podstat se blizi jakési neaktivni, vi&gsahujici konsta#t zbavené antropomorfnich psychologickych
znaki. Pokud se sufismus uchyluje k popisu BoZich roziriani tak zcela oteerg ve spolupraci

s jazykem fipodobréni a metafory.

“PFEIFFER, F. (1857): s. 206

15 Kabir, SMITH, P. (2012) s. 53

'8 Exodus 3:14 — KdyZ se Mojzi$ dotazuje Boha na jekno, Bih odpovida: ,Jsem ten, ktery jsem.*
Jde o jeden z mnoha vynpkodkazujicich na aspekt Bozskéhlomi v prvni osoly ego eimj

v mystice splyvajiciho s lidskymsdomimJa jsem TotoJ4 jsempiesahuje koncegiasu, protoze,
pokud je zazivano, je zazivano vyhradyni. Pro dalSi rozjimani nad tématéasovosti

z naboZenského pohledu je mozné nahlédnout do MaXékona: Jan 8:58 - JeZis jim odpady:

"Amen, amen, pravim vamyigde nez se Abraham narodil, ja jsem." DalSi refeeemabizi védsky
konceptSoham mantra, jez znamerdé jsem ondviz. Pozn. 11).

10



v jednoté. At jsou basnickad pfirovnani jakkoliv plvabna, na konci
Ptatiho snému se setkhme sjednim  z nejplsobivéjsich
a nejduvérnégjSich popisu Skutecnosti, jaky nam persky basnik muze
nabidnout.

Mystika, ve svém nejobecnéjSim pojeti, reprezentuje stav
neustalého a intenzivniho uvédomovani si jednoty veskeré existence, at
uz k tomuto pojmu vztahujeme jakékoliv nazvoslovi. Mystik se ve svém
Zivoté snazi dosahnout jistého pochopeni, vhledu do podstaty véci.
Nejde v8ak o druh konkrétni zkuSenosti, ackoliv se tak ¢asto z vnéjSiho
pohledu jevi. Nejde ani o specifickou formu jednordzového dosazeni
konkrétniho cile. Skrz fadu vice ¢ méné narocnych praktik se mystik -
sufi - snazi dosahnout jediného — pochopeni oné podstaty Véci.
Pochopeni, jakkoliv sméle to snad zni, podstaty Boha. Je-li ho
dosazeno, prekro¢i ramec vSedni lidské zkuSenosti, ve zvlastni
smyéce'’ nakonec presahne samo sebe. Pro vSechny zminéné diivody

mystici zd(razfiuji, Ze o poznani Boha neni mozné mluvit pfimo®®.

»Ticho totiz neni Buh a ani mluveni neni Buh. Posténi neni Blh a jedeni
neni Bah. Samota neni Bah a spole¢nost neni Bah. Bih neni
ani nic ze vSech ostatnich protikladd - je skryt mezi nimi a neda se
najit zadnym usilim tvé dusSe, ale jediné laskou tvého srdce. Neda se
poznat rozumem, zachytit mySlenim, odvodit rozuménim - avSak
Ize jej milovat a chtit opravdovou milujici vuli tvého srdce ... Takovy
vystiel naslepo ostrym Sipem touzici lasky nikdy nemine ter¢, jimz je
Bah®."

" Na poli kognitivnich ¥d se Ize setkat s vyrazem ,a strange loop*, zawadgrof. Richardem
Hofstadterem. Tento koncept velmi dehlustruje zacykleny a mySlenkdtézko uchopitelny paradox
mystického poznani podstaty Boha. PIny rozsah 8pptd aspekt této smyky a mystického
prohlédnuti se odrazi i v z&ecnych kapitolach putovani Rifao srtmu. Jde o zalezitost abstraktniho
charakteru, o vyvojové zacyklertilovék svymi zkuSenostmiigsahuje z jedné Groyrmbstrakce do
jiné a tento pohyb vyvolava dojem vzestupného wyvogbo putovani, chceme-lifeB pocit vnitni
UspESnosti se vSaklovek nakonec dostava na misto, na kterém svou céstdp zatal — avSak pouze
poziEng, ne nut@ kvalitativng.

18/ mystické poezii se opakovasetkavame s konceptem napagndobnym vychodnimoeti-neti—
»ani to, ani ono“. O Bohu nelzéci piimo, ¢im je, ale Iz&ici, ¢im neni.

9 UNERHILL, E. (2004): s.114

11



V rdmci prepisu sufijského chapéani existence se tedy nelze obejit bez
symbolického slovniku. Metafora hledani a cesty je pro clovéka
pfirozend a tudiz v mystické literatufe bézna. Attar ve svém uceni o
Bozi pfirozenosti zastava nazor, Zze vse, co lidé fikaji o Bohu, neni nic
nez souhrn jejich vlastnich pfedstav Boha. On sdm je nepopsatelny,
nepostihnutelny, neuchopitelny slovy nebo intelektem. Nakonec dodava:
Jak muaze cCloveék, ktery jeSté nepoznal sam sebe, doufat, Ze pozna
Boha®®? V mystickém pfistupu (ktery Attar sdili nejen se svymi
soukmenovci basniky, ale i mystiky jejichz nauka vyvéra z odliSnych
vyznani) citime zminény specificky paradox. ,Buh je ndm blizko, ale my
jsme od né&j vzdaleni,” fikA dudek v avodu Ptaciho snému. Buh je
manifestovanou existenci, tedy je vSim a je i ¢lovékem - tim samym

lovékem, ktery musi nastoupit na cestu a vydat se Boha hledat®.

2.2. TERMINOLOGIE - z&kladni mystické koncepty a sy mboly

2.2.1. Tawhid (=)

Omnia ab uno

Omnia ad unum

Z&klad uceni islamu a zasadni koncept pro vSechna monoteisticka
naboZenstvi?? — koncept jedinosti BoZi. Jeho charakteristiku Ize najit ve

sdéleni Sahady: Neni Boha kromé Boha. Pokud bychom se snazili

2 VZdyt ti neni nic blizsiho, nez ty sam, a jestlize nézs@m sebe, jak bys mohl znat cokoliv
jiného?* GHAZZALI (1910): Kap. |

2 No, Cassius, for the eye sees not itself, butdflection, by some other thingsShakespeardulius
Caesar.

2 Je nutné podotknout, Z&kaliv tawhidbyva spojovan s monoteismenskteré charakteristiky

svaté Trojici.

12



zachytit plny rozsah informaci, které pojem tawhidu obsahuje, museli
bychom se ponofit hluboko do obsahlé islamské literatury a historie
a vénovat pozornost rozlicnym teologickym n&hledim; jemné odchylky
lze najit ve vnimani bozi jedinosti v kruzich sufismu, filosofie, nebo
ortodoxnich Skol islamu. Zaroven bychom museli zvazit, jak k tématu
pfispiva arabsky jazyk, ktery kromé& terminu tawhidu pracuje jesté
s vyrazy wahidija®® a ahadija®’. Pro pfiblizeni Attarova Ghlu pohledu

nam vsSak postaci prace s mystickym pojetim jedinosti Boha.

V sufismu je jedinost BoZi opét plvabné paradoxni — Nejen, Ze je
pouze jeden Buh, ale onen jeden Bulh je vSe, co je. Neexistuje nic mimo
Né&j. Jeden z nejpoutavéjSich pfikladd formulovaného tawhidu
nachazime v €asto citované sufe Upfimnost viry (112): Rci: ,On Blh je
jedine¢ny, Bih sam o sobé& vécny. Neplodil a nebyl zplozen a neni
nikoho, kdo je mu roven.” Jeji transcendentni povaha jisté pfipomene
neméné znamou buddhistickou sutru: ,Existuje néco, co je nezrozené,
nepocaté, nestvoiené a neslozené.” Buddhistickd sutra nas vSak vede
jesté dal, do oblasti, kam ji sufisté budou ochotné nasledovat: ... a
kdyby nebylo toho, co je nezrozené, nepocaté, nestvofené a neslozeng,
nebylo by ani toho, co je zrozené, pocaté, stvofené a slozené.”
Sufijskym paradoxem tawhidu je, Ze ackoliv neni nic kromé& Jednoho,
k uvédoméni si této pravdy je zapotfebi dvou (pozorovatel a
pozorovany). Pro jeSté lepSi pfiblizeni si lIze pFedstavit Boha jako
jsoucno samé a vesSkeré jevy tohoto jsoucna jako jeho pohyb. Soucasti
takového uvédoméni si Bozské Jedinosti je zni€eni vlastnich
egoistickych tendenci. ,Nikdo, kromé Boha, Boha nepozna.” Pfijmeme-li

al-DZzunajdav vyrok jako pravdivy, nalezneme vném vSe, co

% Divine Unity represents the gnosis of God’s imahle uniqueness in pre-eternity and post-eternity,
meaning that there is none present in one’s visidgrihe Uniquedl-wahed“ Sufi Symbolisgvol.

X1V, s. 54

24 Divine Unity represnets the Onenesiédiya) of professing ,There is no god but God, He alone,
He has no partner, The One, the Eternally Impebketravho neither begets nor is begotten, and tisere
none comparable to HimSufi Symbolismjol. XIV,, s. 54 Uceleny popis tawhidwestirg viz.
KROPACEK, L. SufismusProf. Krop&ek terminy peklada jako jedingost (vadihija) a jedinost
(ahadijg.
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potfebujeme o tawhidu védét. Pokud Boha nepoznavame, setrvavame
viluzi. Pokud ho poznavame, je to proto, Ze poznava sam sebe — a

v tom pfipadé tu jiz pro nas neni misto.

2.2.2. Nafs (Ll

Nafs je pojem, kterym sufismus oznaCuje celou Skalu aspektd,
obihajicich kolem jadra psychologické sebestfednosti. Souvisi s nim
koncept ega a egocentrismu, pfipoutanosti k pomijivému svétu,
podléhani vasnim, agresivita, zlost, nebo sebelitost. Nejde vSak o vyraz
s vyhradné negativnimi konotacemi. V Ptaim snému jsou vlastnosti
nafsu manifestované pomoci citlivého literarniho vykresleni charakteru
jednotlivych ptakd. V Attarovych poetickych diskuzich je mozné zachytit
prakticky vSechny variace zminéné sebestfednosti. Z etymologického
pohledu termin nafs odkazuje na esenci veSkeré skuteCnosti, ale
v lidovém jazyce sufismu ma mnoho dalSich specifickych vyznamd,
které mohou pusobit az kontradiktorné: Duch, duSe, krev, télo, Clovék,
psyché, mysl, individualni touha, nebo vé&domi sebe sama®. Tato
rozmanitost podléha v sufijskych textech konkrétnimu fadu — podle jeho
inklinace se rozliduji jednotlivé stupné®®: zakeiné, naSeptavadské ego
nafs ammara®”, kajicné ego ,nafs lawwama®, nebo smitené ego ,nafs

mutma’inna®®:.

Ke svétskym aspektim téla se v mystice Casto pfistupuje jako
k pGvodcim zla. Jednd se ale o kfehké pfirovnani, jehoZ rovnovahu lze
narusit nepatrnou zménou Uhlu pohledu; télo je zaroven dimenzi hfichu i

svatosti. ,Kazdy Clovék obdrzel kli¢ k nebeské brané; tentyz kli€ otvira i

% sufi Symbolisgvol. XII, s. 68

% KROPACEK, L. (2008) s. 332

2" Koran 12:53¢ Netvrdim, Ze duse ma je nevinna, vzdiru duse neustéle nabada ke Spatnostem,
pokud se Pan fij neslituje - a Pan ij véru je odpousjici, slitovny.”

8 Koran75:2;,... a pri dusi, jez stalé \§tky sicini! Mysli si snadlovek, Ze neshromazdéneho
kosti?"

2 Koran 89:27; ,Vra’ se ke svému panu v zalibeni a spokojena!*
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brany pekla®.“ Navzdory negativnim konotacim, nafs je to, co déla
Clovéka C¢lovékem. | zde se vyjevuje mysticka tendence k paradoxim:
Neexistuje nic, kromé Boha, pfitom se v3ak z lidského pohledu nékteré
véci jevi bohulibéjSi nez jiné. Nafs byval u€enci oznaCovan za ,zvireci
dusi“ (ruh-e hajwani*!), nebo byl povaZovan za prostfednika mezi
srdcem (jako rozumovou zakladnou duse) a télem. To, co lze o
konceptu nafs Fici sjistotou, je toto: Jde o pomijivou a prchavou
substanci, kterd je soucasti kazdé vnimajici bytosti a nese v sobé

Zivotni a smyslové elementy, stejné jako nezbytnou esenci duality.

2.2.3. ‘Agl (Jie)

V Stfijské terminologii ma ‘aql, moudrost, nékolik vyznamu. V prvni fadé
je tfeba ji chapat jako pojem filosofického charakteru, vazany k lidskemu
intelektu (‘aqgl-e nazari). Tato racionalni moudrost je zaloZena na
vrozenych mentalnich dovednostech - na lidské schopnosti u€eni se,
interpretovani skuteénosti, vyuzivani pfirozeného rozumu. Jeji hodnota
pro oblast v8edniho Zivota je nepopiratelna, avSak sufi ji stavi do
podstatné podradnéjSiho postaveni proti dalSimu zplsobu chapani
moudrosti, ktery pfedstavim zahy. Pro hledajiciho se mohou nabyté
védomosti a zdravy rozum stat dokonce €imsi nezadoucim: ,Prvnim
krokem je rozbiti kalamaru, roztrhani knih a zapomenuti jakychkoliv

védomosti*2.*

Tento typ moudrosti je v ¢lovéku formovan materidlni podstatou
svéta, mysSlenkové uchopenou skrze imaginaci a interpretovanou

intelektem. MozZna neni nutné zdarazriovat, Ze i pfirozena lidska

9 FEYNMAN, R. (1963) s. 142

3L Sufi symbolisgvol. Xll, s. 68 — Zde je termin ,rah* pouZit jakgraz pro dusi — nafs a ruh vak
nejsou synonymagholiv rozdily mezi ¢mito dwma terminy jsou snadndghlédnutelné. Ruh se
pieklada jako ,duch” a jde o zivotodarny prvek, zékpgonafs Mimo ruh-e hajwani rozliSuji sufi
jese lidsky duch -ruh-e insania nejvyssi duch #ih a‘’zam

32 Abl Sa’id, UNDERHILL, E. (2004): s. 174
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predstavivost se v jistém okamziku stane na mystické cesté nezadouci.
Podrobnéji se s touto zalezitosti setkame v Pta¢im snému, na zacatku
putovani sedmi udolimi. Stejné nezadouci jsou i dalsi dva oblibené
rozmary racionality; pochybnosti a kritika. Nicméné by bylo scestné
nabyt dojmu, Ze mysticka cesta je zaloZena na slepém odmitani reality,
nefkuli inteligence a logického uvazovani. Setkdvame se tu pouze
s pfirozenym pohybem, pro ktery sami sufi pouzivaji dalSi pfirovnani:
Pohyb bozského dechu, tepu lidského srdce, pohyb dovnitf a ven, ve

kterém je tfeba vSe opustit, abychom mohli nalézt VSe.

Druhému typu moudrosti mazeme pfirknout libovolny vzneSeny
privlastek, odkazujici na Boha — nebeska, vééna, presahujici moudrost.
Jde o koncept, pojici se s arabskym terminem marifat®® — BoZska
gnoze, kterd prichazi skrze emanaci Ciré milosti, proudici pfimo do
srdce véficich. Protoze milost pfichazi vzdy jako dar, nemuze ji byt
dosazeno vyhradné vlastnim usilim, nebo d&isté intelektualni €innosti.
Milost je vS8ak poslednim pohybem Boha, bez néhoz by veSkeré

pfedchozi Usili pozbyvalo na ucinnosti.

V neposledni fadé pak moudrost odkazuje na znalosti — v tomto
pfipadé na konkrétni znalost Pravdy, nebo jeji vnitfni uchopeni (‘aql-e
‘amali). Jde o védomi skute€¢né podstaty véci a zakonu, kterym podléha
jejich pohyb (chovani). V pocate¢nim stavu, na zacatku lidského
hledani, obsahuje moudrost jistou formu gnéze — uceni, které bylo
Clovéku zprostfedkovano pismem a Proroky. Vislamu, stejné jako
v mystice, se jedna o rozumové obsahnuti zakladnich ¢lanka viry, o

pochopeni Sari’y a nabozenskych pfikazani.

Nicméné pro praktikujici sufismu je moudrost, jakkoliv hodnotna,
stale do jisté miry zasazena interpretaci pojmu nafs, Cili zminéné dusSe,

nebo jesté lépe — nezadouciho ega. ,Pokud jsi jeSté nevidél débla,

3 Sufi Symbolisgvol. Xl 's. 149
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podivej se na své J&4**" fikdA Rumi a upozorfiuje na nutnost rozliSovat

mezi Ja, které je egem, a prvkem Bozské existence skryté v kazdém
Clovéku. Moudrost, jak ji chdpou mystici, je mnohem delikatnéjsi a
hlubsi neZ pouhy rozum nebo védomosti (‘ilm-e hikma®®). Podstatné je,
Ze mystickd moudrost neni cestou k Pravdé, je Pravdou samou. Je
potvrzenim viry a nikoliv metodou pro pretvareni skepse ve viru. ,0On
dava moudrost tomu, komu chce. A komu byla dana moudrost, tomu
bylo dano velké dobro, avSak pouze ti, kdoz nadani jsou rozumem, si to

pfipomenou®®.”

2.2.4. Dhikr (S3)

,Sejch mé vzal za ruku a odvedl mé do klastera. Posadil jsem se ve
sloupové sini a Sejch vzal knihu a zacal Cisti. Jak se stava ucenci, byl
jsem zvédav o jakou knihu jde. Sejch uhadl mou myslenku. "Abu
Sa‘ide", fekl, "vSech sto dvacet Ctyfi tisic proroku bylo poslano, aby
kazali jediné slovo. Nabadali lid, aby Fikali "Allah" a oddali se mu. Ti, kdo
toto slovo vnimali jen uchem, vypoustéli ho druhym. Ti vSak, kdo ho
vnimali dusi, vtiskli ho do duSe a opakovali je, az proniklo jejich srdce a
duSe a jejich cel& bytost se stala timto slovem. Pak jej uz nepotfebovali
vyslovovat. Byli nezavisli na vyslovovani tohoto slova; byli oproSténi od
zvuku hlasek. ProtoZe pochopili duchovni smysl toho slova, ovladlo je

tak, Ze si uz dale nebyli védomi své nejsoucnosti®’."

Rozpominani se, pfipominani Boha, je dhikr. Jde o praktickou
metodu kontemplace, ktera ma v sufismu nékolikery charakter. Tzv.
dhikr jazyka stoji proti dhikru srdce. Formulované pfipominani BoZiho

slova zacina v islamu recitaci Koranu. ,Koransky vers jsem opakoval v

3 HUXLEY, A. (2002): s. 158
% Sufi Symbolisgvol. Xl 's. 150
% Koran 2:269

37 Aba Sa’id, HUXLEY, s. 242
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srdci tak hojné, az jsem jej slySel od Toho, ktery jej vyslovil. A pak jiz

télo nedokazalo stat pred tvaii Jeho véemohoucnosti®."

V sufismu se stava niternéjSim — skrz dech, rytmus a vnitini
odhodlani je formulaci Boziho jména dosazeno, videdlnim pfipadé,
pfiblizeni se Bohu a vzdaleni se sobé samému. Kvality dhikru jsou
emociondalniho i rozumového charakteru. Opakovani Boziho jména je
technika v mnohém pfibuzna vychodnim metodam opakovani manter,
v indii znamé jako dzapa. ,Toto slovo ma byt tvym Stitem i tvym kopim,
at jsi ve stavu bojovném, nebo smiflivém. Timto slovem mas busit do
mraku a temnoty nad sebou. Timto slovem mas srazit kazdou mySlenku
pod oblakem zapomnéni®® “ pi§e kiestansky autor textu ze &trnactého
stoleti, jenz je navodem ke kontemplativni metodé modlitby, v mnohém
podobné metodé dhikru. Mechanické opakovani Boziho jména muze
vést k opojeni, které vznikA mimo analytické mysSleni a mimo oblast
rozumoveé predstavivosti. Rytmus, dech, pohyb a Slovo maji potencial
navodit onen stav odosobnéni, onen stav, ve kterém mystik tvrdi, Ze:
.,Moje misto bezmistné je, znameni je bez znameni, nejsem télo ani
duge...0."

Mimo tento niterny, osobni dhikr, existuje v sufijské spole¢nosti
jesté dhikr spoleCensky, ve kterém ke kvalitnimu vysledku patfi pocit
sounalezitosti, skrze formuli ¢asu, mista a lidi.

2.2.5. Fana' (s )

Termin fana‘, pfekladany jako ,zanik* nebo ,vyvanuti®, je v sufismu
poslednim momentem pfed dosazenim nejvysSiho cile. V Pta¢im
snému je fana' zavéreCnym uadolim, které museji ptaci prekonat.

% Al-Ghazzali, KROPKEK, L. (2008): s. 145

3 This word shall be thy shield and thy spear, wkethou ridest on peace or on war. With this word,
thou shalt beat on this cloud and this darknessetige. With this word, thou shall smite down all
manner of thought under the cloud of forgettingiilak Nevdeni

O RUMI (1994): s. 98
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V momenté rozplynuti v ¢lovéku kone¢né zanika ego a snim i
dosavadni chapani sebe sama (které je ale na tomto stupni cesty jiz
samo 0 sobé dost chatrné). Vlastni subjekt zanika v Bohu: ,Sufi po
svém zaniku zastavd nejsoucim a po svém prezivani uz neni
nejsoucim. Je a zdstava zaniklym preZivajicim, nejsoucim jsoucim*.."
Nafs, nezadouci ego, a jeho nekonecny komentar, definitivné umlka
a jeho monolog nahrazuje ticho. Clov&ka pohlcuje vé&&na prazdnota,
vyplnéna Bozskym védomim. Jeho vlastni podstata mizi, splyva s
BoZskym universem, relevance ¢ehokoliv ochabuje. Na ni¢em nezaleZi,

ale zaroven zalezi na vSem.

Termin fana' je ¢asto pouzivan v souvislosti s vyrazem baqéa’ -
trvalost, neboli setrvavani v pravé dosazené Bozi pfitomnosti. ,Zazitek"
samotného stavu fand' je C&asové omezeny (i kdyz znaSeho
analytického stupinku m& fana' charakter jednorazové zkuSenosti,
z pohledu mystika zazivajiciho rozplynuti mizi i as — tuSim, Ze on sam
by o fana’ jako o ,zazitku“ nikdy nehovofil). Baga' pak zajistuje
pokracujici védomi Bozi pfitomnosti, setrvavani v jeho svétle a nasledny
Zivot, naplnény védomim vécnosti. Zanik tedy sufimu pfedpovida ten
posledni krok, prekro€eni posledniho udoli, dosazeni nejvyssiho cile.

3 FARIDUDDIN ATTAR

Podle legendy zemfel vice nez sto let stary Fariduddin Attar rukou
rozliceného Mongola, jehoz zajatcem se stal v dobé, kdy Persie v Celila
vpadu mongolskych vojsk. Attarovi Zivotopisci se pozdé&ji chopili
prilezitosti; v jejich podani reflektuje Attarova smrt filosofii jeho Zivota.
Zajaty starec pry pfimél svého uchvatitele vyckat s prodejem do otroctvi.
Mongol se tak dobrovolné vzdal vykupného, které mu za Attara kdosi
nabizel. Jeho nadéje, Ze dalSi zajemce pfijde s jesté StédrejSi nabidkou,

se rozplynuly zahy — dalSi muz nabizel misto penéz pouze slamu a Attar

1 KROPACEK, L. (2008): s. 159
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se jal obchod nadSené schvalovat. ,Prodej mé za tu slamu,” nabadal pry
Mongola, ,protoze takova je moje skute¢na cena.“ Netfeba dodavat, ze
Slo o starcova posledni slova. Stejné jako u Pta¢iho snému, ani zde
neni na misté patrat po pravdivosti pfibéhu — skute€nad zprava o

Attarové smrti je dohledatelna v alegoriich jeho Zivota.

3.1. Zivot adilo

Fariduddin Abu Hamid Muhammad ben Ibrahim Attar se narodil kolem
roku 1150 v Kadkanu u NiSapuru. Spolu s Chordsanem byl NiSapur
centrem sufijské vzdélanosti a dodnes se poji se jmény nékterych
slavnéjSich z perskych mystik(. Jeho pfezdivka — Attar NiSapursky —
odkazuje nejen na zminéné meésto, ale i na jeho profesi. Pfizviskem
Attér byl ozna¢ovan ten, jehoz osoba méla co do ¢inéni s parfémy. Jeho
otec, majitel apatyky a parfumerie, Fariduddinovi obchod po smrti
pfenechal. Dédictvi po rodi¢ich vS8ak obsahovalo mnohem vic nez jen
materidlni zajisténi. Basné, které tvofil za noci, zatimco ve dne
pracoval s farmaceutickymi predpisy, byly ovlivnény i rodinnou
atmosférou. Attarovi rodic¢e byli naklonéni myslenkam sufijskych uéencu
a tak se s nimi pravdépodobné basnik setkaval jiz v détstvi. Kromé
duchovniho odkazu svych rodi€u a vlivu sufistll, se kterymi se setkal na
cestach, formovaly jeho literarni osobnost jisté i starSi mystické texty.
V Pta¢im snému nalezneme, podle océekavani, fadu odkazu na
Koranské verSe a na starozakonni postavy. Attar se také ¢asto uchyluje

5 42

k pfikladim ze Zivot(l al-Halladze** a Bistamiho®. Sam pozdsji ovlivnil

*2 Mansur Al-Hallad? (858 — 922), sufijsky #ednik, popraveny za vyranna‘l-haqq,Ja jsem
pravda“ - \kta pobotila jeho muslimské sa@asniky, ale pro sufi je pétsinou formulaci mystického
vhledu. OvSem neSlo pouze o extatickou strankuadabvy viry, ktera zdftinila jeho smrt. Ale
(pokud se mohu odvaZzovat rozebirat veskrze syntmlipovahu sedmi tdoli do takovychto deikgil
udoli Lasky jeho osudné zvolani zastitilo dostatkeé$ré a odhodlani.

3 Tajfar Abl Jazid Bistami ipzdivany Bajazid Bistami (cca 804 — 874/877), zngreglevsim pro
své kontroverzni vyroky, v mnohém podobné Halladiznwna’l-haqqg.Jde nagiklad o zvolani
Subhani- ,Chvala mi“, nebo poeticky a nemé&provokativni vyrok: ,Vicl jsem Ka'bu, kterak kolem
mné obchazela.”

20



Rumiho, ktery byl v dobé Attarova nejzralejSiho véku malym chlapcem

(hrajicim si, podle nékterych zdroju, ¢asto v basnikové pracovné).

Celkové vSak dokumenty, hovofici o Attarové zivoté, informacemi
nepretékaji. Patrné hodné cestoval, v mladi stravil n&jakou dobu v
MaShadu, pozdéji pfi svych poutich navstivil Syrii, Egypt, Teheran
a Mekku. Obrat na jeho Zivotni draze dokumentuje dalSi legenda, jejiz
pavod je dohledatelny v Al-Ghaziho Pamétech Basnikd™. Jednoho dne
vstoupil do Attarovy apatyky dervisS a zacal si prohlizet vystavené
parfémy a masti. Po chvili se jeho o€i zaplnily slzami, ale k odchodu se
nemél. Attar, znepokojeny celou situaci, derviSe oslovil a pozadal ho, at
odejde. ,To pro mé neni Zzadny problém,” odpovédél muz. ,Nemam nic
nez tuhle koSili na sobé a odejit mizu okamzité. Ale vy, se vSemi
témihle balicky a skleni¢kami, az nastane vas Cas, jak to vSechno
poberete? Ja se skute¢né muzu sebrat a v mziku opustit tenhle svétsky
bazar, ale vy budete potfebovat hodné Casu, nez to vSechno néjak
zaopatfite.” Po téchto slovech pry Attar opustil svij obchod a odebral se
do klaStera. Nejprve se vzdal materialniho svéta a nasledné nastoupil
na cestu, kterou pozdéji vliozil do svych pfibéhd; mimo jiné pravé do
Ptaciho snému. V dobé jeho nejintenzivnéjsiho hledani, jak bylo dobrym
zvykem tehdejSich sufi, cestoval po svété a uskute¢nil pout do Mekky.
Béhem svych cest nasbiral nejen zkuSenosti, ale i Ffadu sufijskych
aforismu, citaci a verSu. Setkaval se s dalSimi putujicimi mystiky a ucil
se 0 zpUsobech a technikdch umrtvovani téla a duSe. Pozdéji se pak
vratil do NiSapuru a odevzdal se praci na svych textech; mimo Ptaci
sném napsal monumentalni Zivotopisy svétci™, Knihu Boha®, Knihu

Vyvolenych*” , nebo neméné epicky text, sbirku basni Divan.

* Tadhrikatu ag-Suarézv. Paniti Basniki, sepsané Dawlat§ahem al-Ghazim ze Samarkandu)(1901
> Tazrikat al-Awlija -Jediné Attarovo prozaické dilo, zabyvajici se Dpity muslimskych sitci.

% |llahi-name- Jedné se o dilo o vice neZ 6000 ver$ich. Obsatiegorické fbshy, které vypravi
chalifa svym Sesti syim.

*"Muchtar-name -Obsahla sbirka basni zabyvajicich se klasickynijsgyi tématy.
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Dfive zminény pfibéh o Attarové smrti je v kontextu dalSich
informaci, které o ném mame, kouzelné kontrakdiktorni. Na konci
Ptaciho snému, v C¢asti nazvané Basnik a jeho dilo, je C&tenéf
konfrontovan s obsahlou oslavou Attarovy vlastni osoby. Tato ¢ast knihy
muaze vzbuzovat rozpaky a patrné narusSi obrazek, ktery si Ctenafr pfi
putovani sedmi udolimi vybudoval. Jsme tu konfrontovani s mladsi verzi
onoho starce, ktery nestoji ani za otypku slamy — avSak tady o sobé
basnik mluvi velmi neskromné. Nejprve oznacCuje svou basen za
jedineéné dilo nemajici obdoby®®, pozdé&ji prohlasi sdm sebe za “Pedet
basnikd” — obzvlasté odvazny vyrok, ktery ho stavi za jakysi literarni
ekvivalent Proroka. Jsou to vSak pravé tyto momenty, které na cilového
Ctenafe — tedy na novice v mystickém uceni islamu — pUsobi nejsilnégji.
Abstraktni alegorie, jakkoliv povedena, nemusi nutné vzbuzovat silné
emoce. AvSak psychologicky velmi efektivni je pfima konfrontace s

¢imkoliv, co pfirozené povazujeme za odsouzenihodné.

Nemuzeme ale tvrdit, Ze Attarav sebeoslavny epilog je vysledkem
snahy o zprostfedkovani dalSi vnitini reakce na predkladany text. Nelze
pFehlizet podstatny historicky fakt; soucasti dlouhé tradice perské
poezie byly oslavné formule na konci, které se postupem cCasu
preorientovaly z oslavy patrona basné na oslavu jejiho tvlrce. Attar nas
k epilogu dovadi az poté, co jsme po neCekané naro¢né cesté s hrstkou
prezivSich ptakd nalezli Simorgha. Nasledujici otazky jsou ale
relevantni: Jak moc v tuto chvili &tenaf rozumi tomu, co se basnik celou
dobu snazil vyjadfit? Nakolik se v ném prosadi pocit nadfazenosti, ktery

mu dovoluje bez rozpakul soudit ¢iny ostatnich?

2Vytvory basnikd se vymykaji lidskému rozumu, protoZe nejsou

dostateéné pravdivé® “ tvrdi Tomas Akvinsky. Fariduddin Attar v zavéru

Ptaciho snému promlouva ve stejném duchu; jeho vytvor, jakkoliv

“8\/ Averyho grekladu:, Your conference of the birds is like the sun; Awlless fount of light for
everyone. Amazement haunts its stages of asceitts @book that's all bewilderment.*
49 AKVINSKY, Tomas. Summa theologiae I-11, 101, 2 2d
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Uchvatny, stale neni dostatec¢né pravdivy. Ani nemudZze byt, nebot jedina
pravdiva slova o Bohu by byla slova Boha, avSak ten se projevuje

pFedevsim tichem.

4 PTACi SNEM

BoZské Jedno neni télem, nema podobu ani formu, nema kvantitu ani
kvalitu, ani vahu, neni na zadném misté, nevidi, neciti, neni dusi ani
inteligienci, neni ¢islem, fadem ¢i velikosti, neni substanci, neni
vécnosti ani asem, neni temnotou ani svétlem, neni omylem ani
pravdou, nebot’ Zzadna definice je nemdze osadhnout. A proto je mozné je
pojmenovat jen prostfednictvim oxymoronu jako ,nejjasnéjSi temnotu®,
anebo prostfednictvim jinych neprdhlednych pfimérd ... Tento
symbolicky zpdsob je prikladem toho, jak Ize o byti mluvit pouze

basnicky.

Attarova bésen sestava z nékolika Casti. Prvnich Sest set versd, do
kterych je Ctendf tradi¢né uveden basmalou, je vénovano chvéale Boha a
Proroka. Otevira velkolepym prahledem do mladého, c&erstvé
stvofeného vesmiru. Buh pravé dava zazafit posledni zformované
hvézdé a za pomoci dvou pismen zviditelfiuje devét sfér. Dvé pismena,
kaf a nun, tvofi kofen slovesa byt; ,budiz“. V prologu nam Attar
pFedstavuje Boha v puvabné uméleckém havu; vyzdvihuje vrcholky hor,
prohlubuje adoli a nechava svét prochazet transformaci z jedné podoby
do druhé. Jsme seznamovani se starozakonnim vesmirem; v prvnich
nékolika verSich neexistuje Clovék a neustalou proménou prochazi i
koncept dobra a zla — bozsk& mysl je nijak nerozliSuje. Pohybujeme se
v dimenzi, ve které prostor a €as existuji ve svém fyzikalnim souladu

a ackoliv Ptolemaiova slunec¢ni soustava v dobé vzniku Pta¢iho snému

0 ECO, U. (2011): s. 36
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jesté poslusné obiha kolem statické zemé, v Attarové prologu se vse
pohybuje. Ze zemé se zveda prach, z prachu se formuje ¢lovék a v jeho

téle vznika duch, ktery jej doprovazi skrz nasleduijici staleti.

Béhem Gvodni cesty vstfic Ptaimu snému miji &tenaf znamé
scény. Vidi Abrahdma ve vyhasinajicim 10Zku z kvétd. Vidi Nimroda se
zmatenym pohledem a rozbolavélou hlavou a pavouéi sit, dumysiné
vpletenou ve vchodu do jeskyné. Vidi Salamouna na okraji tdoli piného
mravencl a archu, z niz Noe skli¢ené pozoruje obzor nekonecného
more. Vidi zeslablého Ismaila pohlcovaného pousti, Jonéase,
pohlcovaného obrovskou rybou a JeziSe, pohlcovaného Bozskym
svétlem. Skrz znamé historické pfibéhy nas Attar dovadi zpét
k neznamému; ackoliv vidime svét v pohybu a minulost odhalenou
v (Jeho) pismu, za veSkerym stvorenim zlstava to jediné, co nepomiji.
Paradoxné z naseho pohledu je to jediné, co nikdy nepomiji, védomi
vlastniho Ja. V pouhych nékolika verSich stavi Attar cely chram, jehoz
pilife tvofi jednotlivé pfibéhy a pohled do jeho prostoru vyvolava zavrat.
Pfipomina ctendfi, Ze skuteCnym privodcem na cesté je jeho vlastni
mysl — a je i skutenym zradcem. ,Lidé se Té& boji. J& se bojim sam

sebe. Od Tebe jsem zaZil jen to dobré, v§echno zIé pfislo ode mé&>*.

4.1. Obsah

Samotny Ptaci sném zacind na onom poetickém misté, které se pozdgji
stalo hlavnim motivem jeho ilustrator — v ikonické krajiné, v nezbytném
vychozim bodé. Dudek®, zastupujici osobu duchovniho ugitele

a pravodce, oslovuje jednotliva stvofeni ptaéi fiSe s naléhavym

*L AVERY, P. (2010): ver$ 53-54 ,People fear Yotear myself. For from You | have experienced
good; from myself, evil.”

2 Dudek — ,on his breast there shone the symbol of the Spiitay: — Samotésky ptak, v legendach
oplyvajici zvlaStni schopnostfgkonéavat velké vzdalenosti. V Persii byl symboldnosti, staténosti

a ugimnosti. | ve staraském Egyp¥ a v Minojské Krét byl povazovan za postvatného. Starozakonni
dudek pomahal Salamounovi se stavbou Chrdihle — Leviticus 11:13-19, Deuteronomium 14:18,
Koran — Sura Mravenci, 27:20-22. Podle legendy navidaddl pro Krale Salamouna jako jediny

z ptaki vodu nutnou pro @&stu ped ritualni modlitbou.

24



proslovem o nutnosti hledani zdhadného krale. Puvodni vSeobecné
nadSeni vyvolané dudkovym inspirativnim projevem pak prochazi
kratkou a intenzivni transformaci — &im vice se ptaci dozvidaji o

naroénosti cesty, tim rychleji opada jejich entuziasmus.

But when they pondered on the journey'’s length,
They hesitated; their ambitious strength
Dissolved: each bird, according to his kind,

Felt flattered but reluctantly declined?

V nasledujicich verSich se prokazuje Attar(v vyjimecny cit pro ¢lovéka,
jeho mySlenkové pochody, jeho Uzkosti a rozumové klicky, kterymi si
prizplsobuje skute€nost.  Jednotlivi ptaci pfed dudka predstupuji
s vymluvami, které je maji vysvobodit z nutnosti vydat se na cestu. Skrz
dudka vzdava Attar hold klasickym schématim starovékych bajek
a zaroven predvadi vlastni fecnické schopnosti — dudkovy proti-
argumenty bez vyjimky prameni v Attarové vynikajici orientaci
v mystické problematice. Na nasledujicich strankach uvedu nékteré ze
zminénych pfibéhu, spolu s interpretaci sufijské symboliky, jejiz znalosti
byly nutné pro plné pochopeni pro laika ¢asto absurdné puUsobicich
pFibéha.

3 DAVIS, D. (2011): s. 45
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4.2. Ptaci se shromaz duji a dudek jim vypravi o Simorghovi

The world’s birds gathered for their conference
And said: “Our constitution makes no sense.
All nations in the world require a king;
How is it we alone have no such thing?
Only a kingdom can be justly run;

We need a king and must inquire for one.

Jedna z nejpuvabnéjSich ilustraci Ptaiho snému (viz pfiloha)
dokumentuje Gvodni scénu samotného pfibéhu, zacinajici v perském
originale verSem 615. Shromazdéni ptaci tu vyjadfuji touhu po ustaveni
autority, ktera by jim vladla a nastolila v jejich fadach disciplinu. Dudek,
Attarovo mystické alter ego, ptaky jednoho po druhém vitd a sam sebe
predstavuje jako posla, nositele BoZiho tajemstvi. Ctenaf je hned
v prvnim versSi konfrontovan s odkazem vyzadujicim znalost koranskych
pfibéht a jejich starozékonnich predchiidcd. Portrét Salamouna je
v Knize ovéncCeny atributy vzneSenosti, bohatstvi, prorocké aury
a nadvlady nad svétem dzinG a zvifat™. Pokud tu Attar pouZziva ve
spojeni s dudkem vyraz posel, poukazuje nejspise na jeho roli v pfibéhu
Salamouna a kralovny ze Saby*°. Pfedpoklada, Ze se &tenar rozpomene
na dudkovo osamocené putovani svétem, pfes ,oceany, hory, udoli,
poustni pisky,” na jeho state¢nost, loajalitu a pravdomluvnost. Mezi
avodnimi verSi PtaCiho snému se vSak skryva mnohem vic, nez jen

reference k legendam a starozakonnim pfibéhtim: ,Restrain the devil in

> DAVIS, D. (2011): s. 42

*5Koran 27:16,Salomoun pak stal sesdicem Davidovym a pravil: ,Lidé, byli jsme néeni iec
ptactvaa byli jsme zahrnutidci vSech hojnosti. Aéu je toto zjevné dobrodini!“Podle tradice
daroval David pt& i3i schopnost oslavovat Bohaszpm — Salamoun, jako David dédic, tak ziskal i
dovednost chapani vyznamu §teeci.

5 Koran 27:31, nebo 34: 14-18. Salamoun, svolavajici uleghactvo sita, si v§ima absence dudka.
Ten je zanepraz@én hledanim posledniho mista na zemi, které se neBlahu — Kralovstvim Saby.
Prinasi krali informace o tomto méstkde lidé uctivaji slunce. Salamoun pzgysila dudka znovu na
cestu se zpravou, ¢gnou pro targsi kralovnu, jejiz zemtouto idolatrii podlehla’ablovu Saleni.
Dudkovo zbarveni agitek na hlag, piipominajici korunu, jsou dnes odnou za jeho &nost krali.
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fetters and in prison,* piSe Attar, kdyz ze své vypravéCské role
promlouva k dudkovi. Slovo ,dabel” tu odkazuje na staroperské vyrazy
div, nebo Ahriman. Dabelska pfitomnost ve zminéném pulversi ale
nereprezentuje znamou koranskou postavu Iblise; zde je to jiz zminény
nafs — pfirozeny ekvivalent dabla v ¢lovéku. ,Télesna duSe a dabel jsou
uz odjakziva jedinou osobou, kterd na sebe bere dvé rizné podoby® .
Na dudka jsou v basni od pocéatku kladeny zfetelné néaroky. Jeho
privilegovany a davérny vztah se Salamounem vychazi z jeho
schopnosti drzet vlastni zvifeci duSi pod kontrolou. Je to podminka
blizkosti s tim, kdo jej presahuje, zaklad pokory a soucCast praxe
umrtvovani sebestfednosti. Jde o zasadni pozadavek, ktery bude mit

pozdéji v basni sam dudek na celou ptaci fisi.

V poc&ate¢nim uvitacim projevu Attar postupné oslovuje vybrané
pfislusniky ptaci fiSe. Mezi prvnimi zminuje holubici: ,Bravo, well-done
O Dove of the quality of Moses! Arise cooing away in knowledge of the
Divine...”® V sdfismu reprezentuje Mojzi§ ikonu perfektniho &lovéka,
osviceného muze, ktery je skrz fe€ srdce v pfimém spojeni s Bohem i
s Prorokem. V dalSim verSi pak dudek holubici nabada, aby si drzela
odstup od faraona, jehoz osoba ma v sufijiském i v ortodoxnim
islamském smys$leni pochopitelné negativni konotace™. Faraon tu
zastupuje zaludnost vlastniho lidského ducha, ktery se neustale snazi
svest hledajici ze spravné cesty. lkona holuba se v ptaim snému
objevuje v souladu s jeji obecnou symbolikou — holub je uz po staleti
lidskym spole¢nikem, pfebyvajicim ve méstech a schopnym vracet se
z cest na domluvené misto:

,Be distant from the brutish Pharaoh: Come to the trysting place and be

the bird of the Blessed mountain. Then the tongue-less language and

" The fleshly soul and the Devil both have (evespb one person (essentially); but they have
manifested themselves in two forms.)

RUMI v Nicholsono¥ prekladuMasnavi Kniha Ill, vers 40 — 53

8 AVERY, P. (2010): ver$ 620

%9 Je v8akitba zminit, Ze préw sufijské perspektivse faraonovi dostalo i &itého pochopeni +bn
‘Arabi, nagiklad, vyklada ve svérRusus al Hikanfaraonovo pedsmrtné prohlaseni viry jako
skute&né obraceni a nikoliv jako zavrzenihodnou lez.
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the noiseless comprehend without reason’s intervention; listen, but not
with the ear®.* PoZehnana hora naznaduje posledni stuperi mystické
cesty, finalni odhaleni Pravdy. Reé pozbyvajici jazyka a naslouchani
neslySnému jsou pfirovnani Cisté mystické povahy — je to poeticky obrat
pro nezasvéceneé, avsak pro ty, ktefi se oné pozehnané hofe pfriblizili

alespon na dohled, jde o vystizny popis skute€¢nosti.

Po motivujicim Uvodnim projevu staci Attar svou fe€ smérem
k dalSi pozehnané hofe, tentokrat s mytologickym a nikoliv Ccisté

spiritualnim nadechem. Hora Qaf®*

ukryva onen skryty poklad - pta¢iho
krale, kterého dudek nazyva Simorgh. | tato bytost ma svuij puvod
v bajeslovi starovékého iranu — &m je pro arabsky folklor ‘anga®, tim je
pro iranskou mytologii Simorgh. Zminky o ném nalezneme v Avesté,

kde mu nalezi nazev saeno meregho, a v Pahlavi pak termin sen murv.

4.2.1. Simorgh ( &)

Simorgh je mytologickym zvifecim ekvivalentem Adama. Je to bytost
Casto zobrazovana s dlouhym krkem a s barevnymi perutémi. Jindy je
vyobrazen se zvifeci hlavou, ostrymi zuby a se Ivimi tlapami. Sdili
nékteré mytické (a zemépisné) aspekty se starofeckym Fénixem, nebo
s ¢inskym sien-ho®®. Jeho mohutnost a sila mu umoZzfiuji zvedat ze
zemé konég, slony a celé velbloudi karavany. Zaroven ale, jak je tomu
v pfipadé monumentélniho perského Sahname®, je schopen opatrné
uchopit do paratd nalezeného albinského novorozence a nézné jej

vychovat k dospélosti. O néco podstatnéjsi nez jeho vzhled je vSak to,

€9 AVERY, P. (2010): vers 623

'Qaf—smaragdové hora perské mytologiépemina vrchoHara, spojovany se
severoiranskyraméavandemPodle legend z&zelerk za Usvitu, motk za soumraku. Reminiscence
se objevuji se v Rumihdasnavj rékteri vykladatelé nalézaji jejiffiomnost i v Koranu - SturQaf
®2Viz Encyclopaedia of Islam;IfAnka

83 Kteryzto vyraz Sir J.C. Coyajeeipklada jako ,vranu®.

% Ve FerdowsihpSahnamese daitame o pibshu ditte, které se narodilo s alabastrovou pleti a
swtlymi vlasy a bylo tak pojmenovano Zal, albin. Zgamy svym otcem byl Zal ponechan osudu

v lese, kde jej naleBimorgh ujal se ho a poz{l mu nékolikrat piispéchal na pomaoc.
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CO reprezentuje. Attar sice vychazi z rozmanité iranské mytologie, ale
nechava Simorgha ve své basni transcendovat z roviny ptaciho krale do
roviny samotného Boha. Princip dimysiného pfechodu od hmotného k
nehmotnému je pro mystickou literaturu typicky. Attar své symbolické
postavé Simorgha pfidava dalSi rozmér pouzitim slovni hficky, ktera
vSak své kouzlo bez znalosti farsi ponékud ztraci. "Si", pfedpona
oznacuijici Cislici tficet, a ,morgh”, znamenajici v perstiné ,ptak“. Slovni
spojeni pak dodava vyznéni jeho jména jiny, konkrétni nadech — ,tficet
ptakad“.

And He is always near to us, though we

Live far from His transcendent majesty®

You are with us, but to us you are not.

You are not one of those souls that’s visible®.

Simorgh je tedy ¢lovéku vzdy blizko, ale ¢lovék je od néj vzdalen.
Hledajici jej nemlZe vnimat pfimo, protoze jeho zrak je neustéle zakryt
Jisici zavoji svétla a temnoty67.“ Jde tu o klasické pfirovnani, které je
vlastni nejen sufismu. Sveét, zazivany skrz smysly, je svét zakouSeny
pfes nezadouci (nicméné pro Zivot zcela nezbytné) zavoje ega
a smyslnosti. Simorgh sam vSak reprezentuje onu nepopsatelnou,
intelektem neuchopitelnou, nepojmenovatelnou substanci, ktera je
zaroven pritomna v kazdém okamziku a zaroven nedosazitelna. Ti, ktefi
se odhodlaji po ném patrat, se musi vzdat svého zivota a jejich jedinym
cilem musi byt dosaZeni Jeho kralovstvi®®. vV perské mystice

|’69u

reprezentuje Simorgh Boha, nebo dusi, samo Nebeské Byti”™. Cesta

®SDAVIS, D. (2011): s. 43

% AVERY, P. (2010): s. 714

" DAVIS, D. (2011): s. 44 ,A hundred thousand veifslark and light Withdraw His presence from
our mortal sight.”

% Hledejte gredevsim Jeho kralovstvi a spravedinost, a vSechtatnd vam budefjslano.“Bible, Mt
6:33

%9 NICHOLSON, R.A. (1925): Kniha I, vers 1441
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k nému je, slovy dudka, dlouha, naro¢na a z mnoha, kdo se na ni vydali,

jen nepatrna hrstka doséahla cile.

Dudek shroméazdéni vtéto Casti uUvodu seznami 1 s
kouzelnou legendou, kterd se k pta¢imu krali vdZze. Popisuje konkrétni
noc, kdy se v Cing’® Simorgh mihl oblohou a k zemi se sneslo jedno
z jeho per™. Metafora BoZstvi, snasejiciho se z nebes do samého
stfedu zemé& mohutné obydlené lidmi, je zprostfedkovana pomoci
padajici peruté’®. Reprezentuje Pravdu, zhmotn&nou pro zraky vSech
lidi. Dudek pozd&ji dodava, 7e v Cin& je ono posvatné pefi stéle
k vidéni. Celou svou pusobivou fe¢ zakon€uje odhodlanym pobizenim;
to jediné, co ma v Zivoté cenu, je vydat se na cestu. Ptaci, v tuto chvili

strzeni pfesvédcivosti dudkova projevu, reaguji nadSené a nedockaveé.

Zde se v textu poprvé setkavame s elementem, ktery je pro Attara
pfiznacny a ktery z Pta¢iho snému déla tak mimoradné dilo. Nestojime
tu jen pred osvicenym prodavac¢em parféml, nebo jen pfed znalcem
perského folkléru a zru¢nym spisovatelem. Setkdavame se tu s autorem,
ktery zn&d obsah své prace stejné dobre, jako své d&tenare. Attar
evidentné rozumi nejen zalezitostem nebes, ale i zemé. Na pozdéjSich
proslovech jednotlivych ptaku je znat jeho dikladna orientace ve
spletitych zakoutich lidské psychiky. Pta¢i sném promlouva ke étenarim

pfimo a velmi efektivné.

AttarQv proslov se v pokracujicim pfibéhu neminul Ga€inkem - ptaci
jsou nejprve vybuzeni mysSlenkou na dobrodruZznou vypravu.
Zanedlouho ale nerozvazné nadSeni vystfidaji pochybnosti. Prvotni
horlivost opada a na jeji misto se pomalu vkrada pohodinost a strach,
pozdéji zahalené do nevinnych, ale houzevnatych vymluv. Kdyz

ptadimu kolektivu dochazi skute€na délka cesty a jeji narocnost, jeden

0 Znamyhadithtika —Seek knowledge, unto China seek it out.

"L Pei — znak vyvazenosti , harmonie a subtilnosti. Syi@ereflektovana v makrokosmu i
v mikrokosmu odkazuje na Bozskdd.

2 Simorghovo pé melo v perském folkléru [&vé vlastnosti.
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po druhém se uchyluji k svéhlavému vykrucovani. Ackoliv se, slovy

basnika, ,stali Jeho obdivovateli a neptéateli sebe sama’"

, po chvili ego
znovu ziskdva kontrolu nad srdcem. Jako prvni ze spoleenstvi

vystupuje slavik.

4.2.2. Slavik - o okouzleni

Slavik je znam jako ptak tisice melodii — za kazdou jeho melodii lezi
skryty duchovni vyznam, za kazdym vyznamem cely tajemny svét. V
Attdrové basni CasteCné zastupuje roli milence — milence, ktery je
pfesvédcen o vlastni jedinecnosti. Toto jeho smysSleni je inspirované
jakousi jemnou formou sebelasky, do které zamilovani tak casto
upadaji. Opojeni zbozfiovanym objektem, které se nepozorované meéni
Vv opojeni ze sebe sama, v opojeni z opojeni. S vymluvami za&ina slavik
jako prvni - mluvi o své lasce k r0zi, kterd ho vaze k jedinému mistu
a brani mu se vzdalit. Jeho argument ¢aste¢né prameni z presvédceni,
Ze laska, kterou projevuje razi, je opétovana. Tvrdi, Ze kvétinu nemuze
a nechce opustit. ,Ve mné jsou zapeceténa vSechna tajemstvi lasky,
celé noci opakuji jeji tajemnou formuli”" tvrdi, a nardzi tim na

rozpominani se, na metodu dhikru.

Je nezbytné se tu na chvili zastavit, jeSté nez dudek podpofi svij
argument prvnim alegorickym pfibéhem. Koncept lasky je stfedobodem
veSkerého sufijského uc€eni. Jeji transcendentni charakter ji ve
filosofickych slovnicich fadi vedle dalSich vzneSenych termint — pravda,
Cistota, krasa, dobrota. AvSak mystik a filosof se na ni budou divat z
odliSnych uhld pohledu. ,Laska .... v mystice opousti pouze intelektudlni

sféru a ziskava aspekt presvéd&eni a osobniho zaniceni. Tam, kde

3 AVERY, P. (2010): ver$ 745: ,Adorers of Him, enemiof themselves they became.* ,Niégl sebe
sama“ odkazuje na zmdnou nutnost zweni vlivu vlastniho ega. Lze srovnatasto mysticky
interpretovanou pasazi Nového Zakona — Lukas 14:26do prichazi ke ma a nedovede sefizi
svého otce a matky, své Zenyt, dvych brati a sesterano i sam sehenemize byt mymdednikent
“DAVIS, D. (2011): s. 45
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filosof hada a dokazuje, mystik zije a hledi - a tudiz mluvi nejistym
jazykem zkuSenosti z prvni ruky. Proto zatimco Absolutno metafyziku
zUustdva schématem, neosobnim a nedosazitelnym, je Absolutno
mystikG dosazitelné, okouzlujici, Zivé”™.“ Pro sufijské vnimani lasky je
prozitek jeji okamzitou odezvou a extaze nasledkem. Pfedevsim se ale
skrze sufijskou mentalitu dotykdme konkrétniho, realného aspektu
Boha, ktery je dost mozna aspektem nejdulezitéjSim, vSeobsaznym.
Diky této skuteCnosti se pravé putovani stava nedilnou soucasti
mystikova Zivota. Cesta’® a hledani jsou jeho esenci a pravym cilem je
radostné naplnéni, kongici v ,dokonalém' sebezniéeni’’. Podrobné
zpravy o sufijském vnimani lasky nabizi Dzalaluddin Rumi ve své
poezii: ,Toto je laska: Letét vstfic tajemné obloze, nechat kazdym
okamzikem spadnout tisic zavoju. Nejprve opustit Zivot a nakonec
udélat krok bez pomoci nohou’®* Ag&koliv se podobné popisy mohou
jevit pfilis abstraktné, Rumi tu pfedklada uceleny a elegantné
formulovany popis mystikova modu operandi. Mluvi o transcendentni
zkuSenosti s lehkosti, jaka je vlastni pouze mystikim. Je pochopitelné,
Ze nikdo, kdo tento krok bez pomoci nohou' neudélal, nemuze plné
pochopit jeho vyznam. Evelyn Underhill podava alternativni pfirovnani:
Ten, ktery procitl do mystické lasky, vidi krajinu ,zalitou bozskym

79

svétlem elegantni fraze pro zamilované, ale exaktni popis

skute¢nosti pro Milujici.

Ptaci nasledné konfrontuji dudka s opravnénymi dotazy, které
prameni v jejich lidskosti. Dudkova moudrost ¢erpa z Rumiho ,tajemné

oblohy' a pravé proto, Ze jazyk mystika je Casto pro hledajiciho

S UNDERHILL, E. (2004): s. 61

5V arabétir tariqa— cesta, metod#ad (i ve smyslu sufijskyad, bratrstvo). V islamské mystice
termin odkazuje na cestu k onomu nejvyssimu &lySm, co tato cesta obsahujié zivota, sufijské
praktiky, vedeni a zdolavani jednotlivych sitip magamatnebo, v Attaroy dile, jednotlivych udoli.
"Fan4, rozplynuti. Viz. s. 16

8“This is love: to fly toward a secret sky, to caasmindred veils to fall each moment. First to let g
of life. Finally, to take a step without féeRumi; k dohledani v jehBiwan Sams-e Tabrizdlny text
anglického pekladu dostupny na: http://www.rumionfire.com/shams

Y UNDERHILL, E. (2004): s. 104
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nesrozumitelny, pfichazi na fadu alegorie, zformovana do podoby

prvniho z mnoha pfibéhd.

V pfibéhu vénovaném slavikovi zachyti derviS na okamzik
vstficny pohled princezny, prochazejici kolem. Zustava zcela
paralyzovan jeji krasou; jediny usmeév zpUsobil, Ze stary muz definitivné
propadl jejimu puvabu. Na celych sedm let zustal silnymi city pfipoutan
k branam palace. Strazci, denné Kkonfrontovani sjeho nuznosti
a posedlosti, zacali polemizovat nad zpuasoby, jakymi Zebraka
nendpadné sprovodit ze svéta. Jejich diskuzi zaslechla princezna a
byla to spiSe zvédavost, nez soucit, ktery ji pfimél vyjit pfed branu a
patrat po duvodech derviSovy pfitomnosti. KdyZz spatfila Zebraka, jeho
ubohost a absolutni odevzdanost, sdélila mu skuteéné davody

tehdejSiho prchavého ismévu — nebyl motivovan naklonnosti, ale litosti.

.,MUzeme milovat jen to, co zname, a nemuizeme dokonale
poznavat to, co nemilujeme®.“ Slavik je, stejn& jako dervi§, zmameny
samotnym citem, nikoliv vlastnim pfedmétem zboznovani. Zamilovanost
jde ruku v ruce s idealizaci, se kterou mysticka ldska nema a nemuze
mit nic spoleCného. Attar nijak nepopird, Ze pozemska laska je
pfirozenou soucasti Zivota — minimalné jde o evoluci ovéfeny smér -
vSechno zivé chce predevsim pokraCovat. Zaroven ale ptacimu
shroméazdéni sdéluje, co jiz vSichni tusi — pozemska laska je odlesk
lasky Bozské. ,Je lepSi poznavat nizsi véci, nez je milovat. Laska k nim
nas ma k tomu, abychom se k nim snizovali a stali se jejich sluzebniky,
jako je lakomec nakonec sluhou svého zlata®.“ Slavik nemlZe opustit
rzi, stejné jako derviS§ nemulze opustit branu princeznina palace.
Nevidi, protoZe nechtéji vidét. V mystickém slovniku jde ale slovo Laska
Casto ruku vruce sterminem Svoboda. Zamilovanost, slovy Mistra

Eckharta, spojuje s dilem, ale nikoliv s podstatou.

80 HUXLEY, A. (2002): s. 78
8 parafraze Toméase Akvinského, MCINERY, R. (1999%95
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4.2.3 PapousSek — o sebest Fednosti

Papousek, vstupujici na scénu jako druhy, je ztélesnénim marnivosti
a pretvarky. Pfichazi ,odén v zeleném héavu, s cukrem v zobdku a se
zlatym nahrdelnikem®.“  Zatimco slavik zboZfoval riZi, papousek
zbonuje sam sebe. Zaklada si na svych schopnostech, na
extravagantnim vzhledu. Jednim dechem mluvi o touze po svobodé
a zaroven o tom, ze jeho koncept svobody Simorgha nijak nevyzaduije.
Zminuje, Ze jeho touha po svobodé by mohla byt ukojena pramenem
nesmrtelnosti. Khezr, ktery pramen stfezi, ma navic s papouskem jisté

intimni a tajemné pouto, symbolizované spole&nou barvou jejich havu.

Khezr, takzvany ,zeleny prorok, se vislamskych (nejen)
mystickych textech vyskytuje pomérné Casto. Je oznaCovan za Pfitele
Boha®®, jehoZ hluboké védomosti dovoluji tém, ktefi jej nasledu;ji, objevit
Fontanu Zivota. S jeho postavou se lze setkat v Koranu 18:61-83,
v pfibéhu Mojzise se svym sluzebnikem, hledajicich soutok dvou mofi.
Pfi své cesté narazeji na ,jednoho ze sluzebnikd NaSich, jehoz jsme
milosrdenstvim Svym obdafili a jehoz jsme védéni z Nas vychazejicimu
naudili®®.“ MojZi§ pak vyjadfuje prani se k této osobé pfipojit a zarover
slibuje, Zze nebude nijak rozporovat jeji Ciny. Sufijské texty pravé tuto
postavu poji se jménem Khezra a pfipisuji mu schopnost hlubokého
vnitfniho  vhledu, zatimco Mojzi§ v pfibéhu reprezentuje vnéjsi
moudrost, ono racionalni srdce, chceme-li. V kratkém koranskému
popisu jejich setkani se otevira prostor pro hlubokou mystickou

interpretaci. Khezr, doprovazeny MojziSem, tfikrat zasahne do Zivotd

lidi, které na cesté potkavaji. Tfikrat je vSak za né MojziSem odsouzen —

8 DAVIS, D. (2011): s. 48

8 Pritel boha — spirituakhpokrazily ¢lovek, ktery je blizko bohu. PouZiva se jako synonynpim
swtce.Casto jde o poZehnané jedince, schopné konat zazjRiéelstvi vznika mezi dima, ti uz
tvori dav. Ale v tomto ,patelstvi‘ jeTy vSim aJatvori dav.” —Sufi Symbolispvol. Il, s. 13

84Koran 18:64
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v prvnim pfipadé, kdy zamérné potopi lod' i s lidmi na palubé, podruhé,
kdyz zabije malého chlapce a potfeti, kdyz opravi rozpadajici se zed ve
vesnici, jejiz obyvatelé se ke dvojici chovali dosti nepratelsky. Nez se
MojziS se svym ucitelem rozlouéi, dostane se mu vysvétleni onéch
rozporuplnych ¢&ind. Z Khezrova vykladu je patrné, Ze se mu jeho
kontroverznim jednanim podafilo zabranit mnohem vétSimu zlu
v budoucnosti. Prvotni sdéleni je zfejmé — Clovék nemd& soudit &iny
druhého (tim méné, pokud je tim druhym sufijsky ucitel), protoze
nemuze znat jeho pohnutky. Na mystické Urovni pfibéh ovSem udéluje
jesté vyznamnéjSi lekci. Postava Khezra je ztélesnénim mystického
uCitele a jeho paradoxu. Je osobou, ktera existuje sou¢asné v tomto
svété a soucasné za nim a svym vnimanim existence presahuje

vSechny iluze, pfedevsim koncept duality.

Papouskova ,cukrova“ re¢®, odkazuje k perskému réeni o sladké
perstiné a zaroven upozorfiuje na papouskovu schopnost napodobovat
fe¢ jinych tvord, zejména Clovéka. V rozmanitém ptacim svété tato
celkem unikatni dovednost symbolizuje jednak papouskovu zminénou
touhu po svobodé (touhu vymanit se z vrozenych limitaci pfirody) a za
druhé jeho ucenlivost a schopnost soustfedéni. Dudek se papouska
snazi pfimét k prohlédnuti - Zivot nabizi mnohem vic, nez krasny odév
a nedosazitelny pramen nesmrtelnosti. Pobizi ho, aby se vzdal

povrchnich citd a nahradil je skuteénou touhou.

Svou motivaci se snazi zformulovat do inspirativniho pobidnuti: ,Think
well; what is it that you hope to gain? Your coat is beautiful, but where's
your brain? Act as a lover and renounce your soul, With Love's defiance
seek the lovers goal®™.“ V ideélnim ptipadé by jeho fe¢ méla privést
papouska do stavu, o kterém trefné hovofi Evellyn Underhill: ,Je
nezbytneé, aby jeho laska a jeho odhodlani, jesSté vice nez jeho mysleni,

byly zaméfeny na transcendentni Skute¢nost. Musi se citit silné

8 Farsi Sikar- ast <l S5 w6 - Doslova ,perstina je cukr”,
8 DAVIS, D. (2011): s. 41
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emocionalné pfitahovan nadsmyslovym objektem svého hledani, citit
lasku, kterou scholasticka filozofie definovala jako silu nebo moc, ktera
zpusobuje, Ze kazdé stvoreni az do konce sleduje sméfovani své vlastni
prirozenosti. Odtud se musi zrodit vile dosadhnout spoleenstvi s onim
absolutnim objektem. Tato vdle, tato pal€ivd a aktivni touha, musi
vykrystalizovat a projevit se v rozhodném a védomém soustifedéni na

objekt, které predchazi stavu kontemplace®” .

V dudkové alegorickém pfibéhu ma Khezrova role ponékud
nezvykly raz. Zeleny prorok se tu snazi o pratelstvi s ,muzem vysokého

postaven{®®

. Legenda jeho Zivota se Uzce vaze s pokorou, jez Khezra
pfivedla k fontdné Zivota. V koranském pfibéhu je Alexandr Veliky
povazovan za svétce. Khezr, nékdy oznadovan za Alexandrova
synovce, jej provazi na cesté za hledanim vody Zivota, lezici na temném
misté — klasicky koncept magického pramene, umoznujiciho
nesmrtelnost a znamého zlegend mnoha kultur. Zatimco Khezr se
z nalezeného pramene napije bez problémd, Alexandrovi voda
dostupna neni. Moment, Casto vykladany ve prospéch proroka a jeho
pokory, prochdzi v Attarové alegorii ne¢ekanou transformaci; , Tvuj Zivot
nevidi konce,” fika Alexandr Khezrovi, ,ale ja se svého zivota musim
zbavit®.* NaraZi tu na tolikrat zmifiovanou nutnost zniéeni vlastniho
ega, vzdani se zivota. Na nejzazsSi mystickou obét, kterou nelze nijak
obejit. Attar Ctenafi pfedstavuje mystickou smrt vjemném naznaku,
ktery je uréeny vSem sebestifednym ekvivalentim papouska. Tato smrt
ma dvoji aspekt: Na jedné strané stoji nevyhnutelny fyzicky zanik,
kterému podléhaji vSechny formy Zivota, ktery hledajici upomina na
vSudypfitomny koncept pomijivosti. Na druhé strané stoji smrt ega.
-v8echno zanika — kromé Boha. AZ obétuji svou andélskou dusi, stanu

se tim, co zadny &lovék dosud nepoznal. O, at nejsem! Nebyt znamena:

87 UNDERHILL, E. (2004): s. 80

8 A man of exalted position.“ — Prasdodobr Alexandr Veliky. AVERY, P. (2011): s. 76

8 AVERY, P. (2011): s. 76 You've drunk the Water Of Life habitually, that yolife might be forever
prolonged. My aim is that | might be rid of lif@rfwithout the Beloved | cannot beat it.
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K Nému se vratit™®.* Tam, kde neni prostor pro ego, je prostor pro

Boha. Totiz ona ,propast vsrdci kazdého &lovéka®™

je sice jeho
vrozenou soucasti, ale zaroven je ponékud jemna, prchava a predevsim

(jak tomu u propasti byva) hluboké a prazdna®.

Smrt ega, jak lze vycCist z textd nejen sufijskych u€enct, neni
kone¢nym cilem. Je ale nezbytnou soucasti cesty a vyZaduje obrovskou
miru sebezapfeni a pokory. Soucasti sufijské snahy o zni€eni ega je
pochopitelné askeze. Navzdory obecnému charakteru tohoto pojmu,
ktery v Clovéku vyvolava predstavy poustni jeskyné, je pfilezitost ke
skute¢né askezi k nalezeni ve vSednosti lidského zivota. Cesta, kterou
dudek prosazuje, neni cestou extrému, a¢ by se to tak mohlo jevit. Je
cestou, vyzadujici rovnovahu — kdmen urazu vétSiny hledajicich. O kolik
snaz8i je uchylit se kradikdlnimu rozhodnuti, k zasadnimu kroku
v Zivoté, nez snazit se kazdym cCinem védomé dosahnout vyvazenosti.
Askeze nutné nevyzaduje fyzické opusSténi svéta — vyzaduje zanik
pocitu ,ja“. PapouSek, bude-li chtit vyrazit na cestu, stoji jako vSichni
ostatni pfed zapeklitym probléemem — on sam je svou nejvétsi
pfekdzkou. Pro zjednoduSeni, a nebranime-li se pfili§ dualistickym
aforismim - slovy Benjamina Whichcotea: dobfi lidé zduchoviuji sva

téla, zatimco Spatni lidé zt&lesruji svou dusi®.

4.2.4. PAv — 0 neup Fimnosti

Role pava vypovid4d o dosti faleSném odstinu jeho osobnosti — o

neupfimnosti a ndbozenském pokrytectvi. Ve svém projevu pav nejprve

O Rami, HUXLEY, A. (2002): s. 186

9L PASCAL, B. (2012): 5.97 ,....this infinite abyssndae filled only with an infinite and immutable
object; in other words by God himself."

92 prazdnota je jednim ze zakladnich konaegiech mystickych naukigdevsim buddhismu. Podle
vychodnich nauk je prazdnota podstatou mysli a faols vSech &ci. Zajimavé je kazdopadn
srovnani s relativhnovymi poznatky moderni fyziky — prazdnota je, seai podstatou atomu, tedy
vSech ¥ci a celého vesmiru.

% WHICHCOTE, B. (1753)¢. 367
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zmifiuje vyhnani z raje® a miluvi o hadovi, ktery ho svedl na scesti -
nepochybné naradzka na koranskou verzi vyhnani z raje. Pav mél byt
déblovym pomocnikem ve svadéni Evy — zatimco débel je potrestan
vyhosténim do Isfahanu®®, pav utrpi zamérnou vadu na své krase a od
onoho osudného dne se musi po zemi prochazet nesen parem velmi

neestetickych nohou.

Mystické symboliky pava (a oSklivosti jejich nohou) se dotyka i
Rumiho Masnavi — nevzhledné nohy dusevné vzneSeného pava budou
vzdy krasnéjsi, nez falesni pfizivnici na svatosti, ktefi se promenaduji
po svété a chlubi se pavim pefim. RUumi naznacuje, Zze uvédomovani si
téchto ,o3klivych pavich nohou“ je cestou k odstranéni vlastni pychy
a ,krasného paviho pefi®®. Dudk(iv argument tu operuje se zasadnim
odhalenim. Pava na scesti nesved| had, ale vlastni sebestfedna mysl.
Oblibeny sufijsky motiv ega jako svlidce nardzi na nutnost jeho umiéeni
— ego, stale kdesi v pozadi, v nekoneéném monologu pavovi namlouva,
Ze Simorgh je nedosazitelny, zatimco jeho dvir mozna dosazitelny je.
Attar tu skrze rozhovor dudka a pava klade podstatnou otazku: Je
stvofené cennéjsi nez Stvoritel’’? R4j, jak si jej predstavuje pav, je jen

kapka v oceanu, ktery nabizi Simorgh:

Turn to what truly lives, reject what seems

Which matters most — the body, or the soul?

Be whole — desire the Journey to the Whole®®

% Dalsi z jemnych narazek - je nutné hledat r4j lnikeenku, ale uvnit KdyZ pav mluvi touzekino
navratu do raje, reflektuje tak vychozi bod kazdilealajiciho. Lidska tendence pozorovat okolsit sv
a hledat v 8m je girozend, pohled doviiise jevi jako zbytay a obtizny. Pav nevidi spojitost mezi
Simorghem a rajem. Dudkovi je vSak jasné, Ze Simmrgaj a Ze paye Simorgh.

% AVERY, P. (2010): s. 486

% sa'di ve svém Gulistanu iipeh 8, kapitola 2) mluvi o tom, jak lide uctivali @pro jeho krasu,
zatimco on sam se s@ildza své nohy.

9 paralelu nalezneme v islamskémanin pro které je typicka anonymita glmi. Jde o pvabr
pokorny nabozensky aspekt — vSechna slava naliiagjBohu.

% DAVIS, D. (2011): s. 50
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Upfimnost je to, co pavovi chybi, ale bez ¢eho je mysticka bitva
pfedem prohrana. ,Boze, uctivam-Ili Té ze strachu pfed peklem, spal mé
v pekle. Uctivam-Ili t& v nadé&ji na raj, vyZzeh mé z raje. Jestlize té vSak
uctivim kvdli tob&, neodepfi mi svou véénou krasu®®.* Slova,
pfipisovana sufijské svétici Rabij'e, vyobrazuji idealni duSevni stav

hledajiciho; touhu, spojenou s naprostou upfimnosti.

V dudkové ilustrativnim pfibéhu pak pfichazi k uciteli novic a
dotazuje se na duvody Adamova vyhnani z raje. Zde se dostavame
jesté o krok bliz ke zmiflované nutnosti vzdani se svéta. ,Ucitelé z raje
nas skoli vjednom; ze zakladem pfiblizeni se k Bohu je vzdani se
vlastniho srdce'®.“ Nejprve musi hledajici svdj Zivot ztratit, aby ho mohl
nalézt. Adam musel byt vyhnan ze zahrady, aby se mohl vratit. ,Bez
dude by neexistovalo ani védéni, ani poznani‘®L." Jinymi slovy - védomi
si nemUze uvédomit samo sebe bez pomoci duality; dualita podmifuje

existenci pohybu. A bez pohybu neni cesta, ani ¢lovék, ani svét, ani

pojmy.

4.2.5. Kachna — o posedlosti

V prvni fadé symbolizuje snahu o dosaZzeni naprostého souladu s
nabozenskou praxi, kter& nakonec prevySuje svou duleZitosti vlastni
nabozenské sdéleni. Attar pouziva kachnu jako zastupce zbozného
Clovéka, jehoz inklinace k ritualdm (pfedevsim nardzi na omyvani pired

v

modlitbou) hrani¢i s posedlosti. Kachna mluvi o svych ,zazraénych

% Rabi'a, HUXLEY, A. (2002): s. 95

DAVIS, D. (2011): s. 50 ,The man, whose mind ansio are ensnared, by Heaven’s grace must
forfeit that same grace, for only then he can dinéz face to his true Lord. The lover’s life aralikare
firmly focused on a single goal. (...) The teachensaradise teach that the start of drawing ne& i
renounce the heart."

191 Jung, JEFFE, A. (1998): s. 126
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schopnostech'®®, které jsou darem od Boha a je presvédéena o
neposkvrnénosti své viry, kterou az absurdné vztahuje k Cistoté vody,

ve které Zije ( a ze které vSechen Zivot vychazi).

,VS8ichni védi, Ze se kapka v mofi rozplyne, avSak kdo vi, Ze se i more

rozplyva v kapce'®?*

Attar se obraci kté Casti muslimské spole€nosti, jejiz sklon
k nabozenskému ritualu pfekro€il hranici mezi rozvaznym aktem
a nutkanim a zpochybnuje prospésnost takoveho chovani. Ba co vic —
odsuzuje jej. Ritual je vislamu i vsdfismu podstatnou soucasti
naboZzenské praxe, je neodmyslitelny. AvSak ma svuUj vyznam pouze
pokud se veéfici neodchyli od stezky, jakou ma obfad vest.
BezmySlenkovité formulovand modlitba neni  modlitbou. Ritual,
provedeny pouze pro efekt, neni skuteCnym ritualem. Avsak ritual, ktery

prestal byt cestou a zacal byt cilem, je znicujici.

Dudek pak kachnu pfivadi zpatky k podstatnému za pomoci toho,
co kachna podvédomé povaZzuje za nejdulezitéjSi — vody. ,Tyto dva
svéty, ten vySSi i ten nizsi, nejsou nez kapkou vody — ani zde, ani jinde.
Béhem okamziku se zformuje, na jejim povrchu zazafi odraz celého
svéta a hned zase zanika'®.“ Jeji lekce nespoéiva jen v efemérnosti.
Kdokoliv se snaZi vystavét svij argument na kapce vody, musi se smifit
s tim, Ze jeho Zivotnost nebude o nic vétsi, nez Zivotnost oné kapky —

v mziku se vypafi.

192/ Averyho rekladu ,wondrous powers* karamat <! S — thaumaturgicky dar — termin

oznaujici jedin&nou schopnost sufijskyciéendi konat zazraky. DalSi termimu’dzizat odkazuje na
zazraky konané proroky.

193abir, SMITH, P. (2012) s. 51

104 AVERY, P. (2010): ver$ 865 - 866 ,These two worlthe upper and the nether, are a drop of water,
neither here, nor there. From the beginning a watep became manifest; a drop of water with so
many reflections.”
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4.2.6. Koroptev — o okazalosti

Koroptev v basni zastupuje vSechny milovniky drahych kamendu.
V zZivoté bude jeji pfistup davérné znamy tém, ktefi trpi pfehnanou
néklonnosti ke Sperkim — ale nejen jim. Attar tu svuj obrazny hledacek
zaméfuje na vSechny obdivovatele a shératele vzacnych predmétd.
Koroptev pfedstupuje pfed ptaci sném s horkokrevnym, az agresivnim
hudrovanim*® a pIni vzduch neurvalou pompéznosti. V drahych
kamenech, které podle ni nepodléhaji zkaze, spatfuje manifestaci
nesmrtelnosti a ve své feCi je vyvySuje nad vSe ostatni; ano, i nad
Simorgha. Smysl jejiho Zivota se skryva ve skalach; stejné, jako se
v nich skryvaji vzacné kameny. Popisuje vlastni vnitfni dilema - vasen
ke drahokamum zaZehla vjejim srdci ohen, ktery je pro kameny
zniCujici. Zpoc&atku ji pohani v jeji naruzivosti, ale neposkytuje sdm o
sobé zadnou vyzivu a dfive nebo pozdéji ji zanecha vyc€erpanou, spici
mezi holymi skalami'®®. Nicméné, pfidava vzapéti, ,fad Pana Klenotu

107

trva naveéky'“ — jeji Zivot je spoutan se skalou, ktera je pro ni nejvysSim

a nekone¢nym zdrojem bohatstvi.

Dudkav nasledny argument poukazuje na omezenost, s jakou
koroptev vnima sebe sama. Zatimco pro ni je jeji naervenalé zbarveni
dokladem vytfibeného vkusu a lasky ke Sperkiim, dudek vidi pfedevsim
&ervenou barvu frustrace a agresivity. Clovék se skuteéné stava tim, na
co mysli dnem i noci — avSak pokud je objekt jeho posedlosti zalozen na
iluzi, vysledkem bude jen nevyvazena a pomylena osobnost. lluzorni je
v tomto pfipadé hodnota drahych kamendu, jejichz puvab spociva jen

v libivosti barev, bez kterych by byly pouhymi kameny. Ten, kdo zachytil

195 glovo, které Attar pouziva v perdtingahgahaa zmiovanéaservena barva hlavy a nohou koroptve
nazn&uji, Ze se jedna Alectoris graecay ¢eskych ornitologickych textech dohledatelna jakebice
skalni(v angliting rock partridgg Zijici v hornaté otatené kraji a kladouci sva vejce do hnizd ve
skalnich prolaklinach.

1% palgi z mnohaipmera, kterymi basnik poukazuje na gujici efekt lidskych obsesi, nezdravych
naklonnosti a lasky k materialnu, které neposkyamjefyzickou, ani duchovni vyZivu.

197 AVERY, P. (2010): ver$. 885 ,The ,Lord of Jewetsder everlasting maintains, His life forever to
the mountain boundRad -aks , slovni ticka odkazujici nmaviékani perepodle kdenenazama-

vyjadiujici nejenuspag:adavanj ale inavlékani.
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podstatu véci, nemuze jejimu vzhledu pfipisovat Zadnou dulezitost.
Dudek se dale nezdrahd argument podpofit dalSim z alegorickych
pfib&éha: Zadny z drahych kamend neni tak cenny, jako pedetni kamen
na prstenu krale Salamouna. Ackoliv oficialné to byl pravé prsten, ktery
panovnikovi potvrzoval jeho kralovskou moc, jeho hodnota byla stale
pfipsana  spoleénosti. Salamoun, moudfejsi neZz mnoho jeho
pfedchuadcl a nésledovnikl, si sam uvédomoval bfimé, které pro néj
prsten znamenal. Byl to pravé prsten, ktery zpGsobil, Ze se Salamoun
opozdil ve vlastni duchovni cesté a do raje dorazil az pét set let po

d'® ve které

ostatnich prorocich. Attar tu nardzi na koranskou suru Sa
Salamoun nafika: ,Vskutku jsem daval prednost lasce k statkim
pozemskym pfed Pana svého vzpominanim, pokud se slunce neskrylo
za zavojem noci.” Kdyz jediny prsten s drahokamem dokazal poblouznit
osobnost takové vnitini sily a charakteru, jakou byl krél Salamoun, jak
zniCujici efekt maZe mit na koroptev? Jedinou cennosti, kterou by méla
hledat, nejsou klenoty, ale klenotnik. Attar tu pravdépodobné odkazuje
na zakon&eni konkrétniho pfib&hu o sufijské svétici Rabije'®. Kdyz
jednoho jarniho dne vstoupila Rabi’a do domu, aby se uchylila
k modlitbé, veSel za ni sluha a Zadal ji, aby se Sla podivat ven na ono
bozské dilo (patrné jarni zahrada v kvétu). Rabi’ja mu odpovédéla, aby

on Sel na chvili dovnitf, podivat se na Stvofitele toho dila.

4.2.7. Huma — o iluzi

Huma je bytost perské mytologie. NeSkodné stvoreni, Zivici se kostmi,
schopné rozpoznat v ¢lovéku jeho velkolepé preduréeni. Ti, nad jejichz
hlavou se Huma vznasi, a na které tak dopadne jeji stin, se maji podle
legendy stat panovniky. Attar nicméné znovu poukazuje na odvracenou

tvaF jeji vznosné charakteristiky. Pouziva ji jako metaforu podvodnika;

198 Koran 38:32
19 Rabi’ja al-‘Adawijaz Basry, 713 — 801.ifbeh k dohledani v GIBB a KRAMERShorter
encyclopaedia of Islanieiden, 1955, s. 462 - 463
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toho, kdo zneuziva viditelnych atributl zboZznosti k ziskani prospéchu
a uznani mezi lidmi. Neuchyli se k modlitbé, pokud neni kolem nikdo,
kdo by jeho modlitbu nélezité ocenil. Huma v ptadim snému povaZzuje
sama sebe za uSlechtilou a vyjime¢nou bytost. Mluvi o své dulezitosti,
kterd doklada, Ze je prakticky vyvolenym stvofenim. PFeduréena
k Cistoté diky svému poslani se Huma nemusi obavat negativniho vlivu
ega, nebo pozemskych statkd. Tvrdi, Ze je Cistd a CistSi ji ani Simorgh
nemuze udélat. Pro dudka je vS8ak Huma pouhym otrokem marnivosti,
jejiz presvédc&eni o vlastni dllezitosti je smésné. NemUze si narokovat
zasluhy za panovnick& rozhodnuti velkych vladcu, na néz padl jeji stin.
Stin je pouhym stinem a kralové jsou pouhymi smrtelniky.

V alegorickém pfibéhu pak ,muz, pokrocily na cest&''™

promlouva ve
snu ke krali Mahmudovi'** a pta se ho, jak vypada existence z mista
vécného pobytu. Mahmud odpovidd v ponékud nestastném duchu.
Vzpomina na vlastni panovani jako na zivot plny klamu; majestat je
iluze zivota, veSkera slava nalezi Bohu. Z ¢lovéka po smrti nezbude nic
nez hromadka prachu. Ohlédnuti zpét v ném vyvolava predevsim stud.
Je lepSi byt svobodnym toulavym Zebrakem, nez kralem omamenym

pocitem vlastni dileZitosti.

Nakonec je to pravé Huma, kterou Mahmud ve sveé feci proklina,

protoze jeji stin ho pfedurcil k zivotu plnému povySenosti. Nabubfelost

v v,

na sebelasce.

1O AVERY, P. (2010): ver$ 930 ,A clear sighted manaorighteous road"

H1Ret je 0 Mahmadovi z Ghazny (998 — 1030), sultanoeikise zasadil o rozéhi islamu do iranu a
severozapadnich oblasti indického subkontinentsfijskych textech se objevujasto jako vzor
zbozZnéhailoveka.
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4.2.8. Jestifab — o svobod é

Dvoran, nebo pisaf, v Attarové podani zastoupeny jestfabem, stoji
oddané na kralovském dvofe se symbolickymi klapkami na og&ich'*2.
Ackoliv jeho Ffe¢ ma stejné domyslivy nadech jako proslovy predeSlych
ptakl, neSetfi jestfab faleSnou skromnosti. Jeho postaveni u dvora mu
dava dostatek prostoru pro projevy povySenosti nad obyCejnymi lidmi.
Honosi se svou loajalitou, vybranym chovanim, ddvérnym vztahem
k panovnikovi. Poslusnost a oddanost jsou v jeho svété zarukou jistoty,
avsak jeho fe€ zavani servilnosti. Jeho misto je na kralovském dvore,
kde je v bezpeli a spokojeny. Jestfabova fe€ z Ptaciho snému nijak
vyrazné nevystupuje, avsak jeji poselstvi je hodné mensiho zamysleni.
» 11, ktefi nedaji pfednost vyhnanstvi pfed servilitou, nemohou byt nikdy
svobodni v pravém vyznamu toho slova'®“ Fka Khalil Dzibran

a sufijska komunita by s nim patrné souhlasila™*.

Birds make great sky-circles of their freedom.
How do they learn it?
They fall and falling,

they're given wings™*.

Jestfab dovadi ke krajnosti téma, které prorlsta celym Pta¢im snémem,
téma svobody, nebo osvobozeni. Dosud se v ptacim spoleCenstvi
projevila cela Skala zjevnych, nebo skrytych zavislosti. Néktefi ptaci se
odmitali vzdat svych iluzi, jini toho, co milovali a dalSi zas sami sebe.
Jestrab stoji pfed dudkem s argumentem, tykajicim se celé spole¢nosti.

Odmita se vzdat vlastniho bezpeci a komfortu. Dilema je to staré témér

112 Nebo, v fivodnim perském idiomis cepickou na hla¥ — znamena byt oklaman, nevigravdu.
13 GHIBRAN, K. (2010): s. 85 ,He who does not prefer exile to #iéyis not free in the true and
necessary sense of freedom.”

114 A subject to which few intellectuals ever give aufht is the right to be a vagrant, the freedom to
wander. Yet vagrancy is a deliverance, and lifehenopen road is the essence of freedom. To have th

courage to smash the chains with which moderrhbfe weighted us (under the pretext that it was
offering us more liberty), then to take up the syiibstick and bundle anget out” Zapisky -
EBERHARDT, I. (2010): s. 68

5 Rami v Nicholsono¥ piekladuMasnavi
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jako Simorgh sam — skute¢na svoboda neni slucitelna se zachovanim
vlastniho pohodli a ,....jen ti, ktefi se odvazuji zajit pfiliS daleko, mohou
zjistit, jak daleko se zajit d&*®.“ Je tfeba opustit to méstec¢ko vlastniho
pohodli a vydat se do divokého udoli intuice, i za cenu ztraty bezpedi,
které navic je a vzdy bylo pouhou iluzi. DuSe, ktera Ipi na &emkoliv,
nedosahne nikdy svobody Bozského spojeni. Tento motiv se propléta
celym dilem, neustale mizi v pfibéhu a znovu vyplouvd na povrch
a Attar sve Cctenafe nenechava odpocinout. Pohodlnost je prvni

z velkych prekazek'!’

, ale dosazeni svobody je nezbytnou soucasti
cesty. ,Nechci pohodli,* fika Bernard Marx v Huxleyho Novém svété,
,Chci Boha.“ Nechci Boha, fika Attarav jestfab, chci pazi svého cvicitele

a své klapky na oc€ich.

Simorgh v jestfabovi vyvolava predstavy c&ehosi zoufale
neznamého, ochuzeného o fad, na jaky byl zvykly. Cesta k nému navic
evokuje vize chaosu a nejistoty, a Zadnému z ptakd nedava prostor pro
kontrolu. NemoZnost kontroly je soucasti esence chaosu, a proto je tak
désiva. Ale jen ten, kdo prekona vlastni strach, mize dosahnout plné
svobody a nikdo, kdo neni skute¢né svobodny, nemuize prekrodit

myticky Qaf, za nimz sidli Simorgh.

Dudek pak ve svych argumentech pfemita nad Cistotou
pozemskych vladaFl. Jsou to lovci, zakladajici si na pompéznosti. Jsou
nevypoditatelni, mnohdy zaludni a jsou si navzajem nepfateli. Casto
sejdou ze spravedlivé cesty a sklouznou k hanebnostem a nasili,

a nejvice ohrozeni jsou pak ti, ktefi jsou jim nejblize.

A king is like a raging fire, men say,

The wisest conduct is to keep away™*®.

HOELIOT, T.S.(1931): Redmluva KTrasit of VenusPoems by Harry Crosby

HTHUXLEY, A. (2002): s. 180 ,Ani lenoch, ani blazeamerozumnylovék nedosahuje oné nirvany,
kterd znamena rozvazani vSechiuzlti-vuttaka, Buddhovyyroky.

H8DAVIS, D. (2011): s. 56
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Uzavieni se do naruCe komfortu s klapkami na ocich clovéku
brani vidét skute¢nd nebezpeci vtom, co jej chrani jen domnéle.

e

pfirozena. ,Je marnou iluzi, kdyz se lenivci domnivaji, Zze mohou v klidu

obyvat svij dam. Nebot kazdy pribytek je ohrozen™®.«

V alegorickém pfibéhu stfezi panovnik s velkou Zarlivosti svého
oblibeného otroka. Ten, ackoliv kralem hyckan a protezovan, musi
snaset i jeho désivé rozmary — panovnik s oblibou demonstruje své
lukostielecké uméni sestielovanim jablka z otrokovy hlavy. Chlapec tak
Zije v neustalém strachu; a pta-li se ho nékdo, pro¢ vypada tak bledy
a nervdzni, odpovida: ,Kdyz se kral strefi, vSichni mu tleskaji. Kdyby se
ale nestrefil, zemrel by jen jeden z jeho mnoha sluzebnikd. Jak rozdilné

nestésti pro dvir a pro otroka'®.“

4.2.9. Volavka — o souzeni

Volavka promlouva plactivym hlasem a neSetfi projevy sebelitosti.
V iranském folkloru ji je pfipisovano zvlastni chovani — Zije na bfehu
vody, ale nikdy ji nepije ze strachu, Ze tim vody ubyde. Symbolizuje
Clovéka, ktery si zaklada na svych Uzkostech, na svém utrpeni — tvrdi,
Ze jejim udélem je stradat a Ikat nad ubohym volavéim osudem. Zizni,
ale napit se nemuze. Miluje ocean, ale nema jak proniknout do jeho

hlubin. Souzi se kvuli nému, ale opustit jej nedokaze.

Attar naznacuje, ze cClovék zpravidla obdivuje to, ¢emu plné
nerozumi. SvUj argument vklada do dudkovy fedi; volavka nezna pravy
charakter mofe, které ji tak pfitahuje. Jeji Uzkosti ji brani napit se z jeho

vod a tak ani nezjistila, Ze jsou nepozivatelné. Obdivuje krasu oceanu,

H9EXUPERY, A. (2006): s. 11
1207 ggjinnych paralel je moZnoifpomenout seldZuckého sultdBandzaranebo, pochopiteth
Viléma Tella.
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ale nevi o desitkach lodi, které navéky zmizely pod jeho rozboufenou
hladinou. Jeji pfirozenost ji brani vstoupit pod hladinu, a tak nevidi, ze
se jeho hlubiny hemzi dravymi rybami. StéZuje si na svij téZky udél, ale
jeji sebelitost prameni z nepochopeni pfirozenosti a nevyhnutelnosti
véci. ,PFiroda nikdy neporusuje sva vlastni pravidla*?!,“ postuluje jeden
z nejproslulejSich umélch historie na strankach svych spisl, plnych
meditaci o Zivoté a uméni. Volavka nemuze vstoupit do oceanu
a nemulZze pit jeho vodu a to je zakon pfirody, ktery nelze zménit — jaky

smysl ma se nad tim trapit?

V pfibéhu se motiv souzeni odrazi na hladiné mofe. Nyni to neni
volavka a jeji malicherna sebelitost — je to cely ocean, zahaleny v

_modrém havu*?*

a rozboureny zarmutkem. Poutnik, stojici na jeho
bfehu, se pta, pro¢ se more projevuje tak tragicky, a dostava se mu
odpovédi; protoZze bez ohledu na to, jak moc se snazi, nemuze
dosahnout spojeni s Bohem. ,Pfiroda se brani tomu, co je vé€né, nebot
vécnosti schazi ohrani¢eni a kone¢nost — a to je pravé to, co pfiroda
vzdy vyhledava'®“ piSe Aristoteles ve spisu Zvireci pokoleni. BoZi
stvofeni, svét a vesmir se projevuji tepem Zivota, jehoZz rytmus se
opakuje v uzavienych kruzich. Podstatou kruhu je vSak i neexistence
poCatku a konce. Tento bé&h Zivota, ve kterém se vSe rodi a zanika
a podléha zméné a vyvoji, je i pfirozenosti mofe — jeho Udélem je
konec€nost.

4.2.10. Sova — o melancholii

Sova, se kterou nas Attar seznamuje, je ona stfedovéka bytost,

ukryvajici se vtemnych pruzorech na platnech Hieronyma Bosche;

ZLDA VINCI, L. (2009): s. 168

122 Modra byla typick& barva smutku.

123 ARISTOTELES (1949): s. 7 ,Nature, avoids whatrifiriite, because the infinite lacks completion
and finality, whereas this is what Nature alwayeskse'
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znepokojiva, zadumciva, zahalena aurou tajuplné nostalgie. Samotarské
stvofeni, vyhledavajici opusténa mista, ve kterych tusi skryté poklady.
Pfebyva vruinach a hnizdi vjejich sklicené atmosféfe. Sova
symbolizuje melancholickou osobnost, uzavirajici se do dobrovolné
samoty — nikoliv ze sebelitosti, jako tomu bylo v pfedchozim pfipadé,
ale v neStastném a nenaplnéném ocekavani. Odlehla mista pro ni
znamenaji nadéji na nalezeni skrytého pokladu — Simorgh, ktery je
pokladem nazyvan, pro ni neznamenda nic. V jeji osobnosti lze navic
tusit pfesvédc€eni o vlastni zatracené originalit¢ — syndrom prokletého
basnika zavrzeného spole¢nosti, nachazejiciho utéchu a inspiraci ve

Své opusténosti.

Dudek sovu obviriuje z pohanstvi a nezdraha se ji nazvat ,jednou

ze Samaritanova kmene?*,

Ukryva se v sutinach, sni o skrytém
pokladu, ale nepfipousti si marnost takového Zivota, nebo huf - vyziva
se v ni. Osudem téch, ktefi v zivoté propadnou idolatrii, je stat se jejimi
otroky, nebot ... kdo se od Ného odvrati, ten v den zmrtvychvstani
bfemeno ponese a vé&né bude jim obtizen'®.* Alegoricky pfibéh pak
vypravi o muzi, ktery se po smrti proménil v mys, navéky odsouzenou

vs  wirivs

Zivota je stale prilezitost k obraceni, smrt osud lidské duse zpedeti

4.2.11. Pénkava — o zbab élosti

Jako posledni pfichazi se svymi Uzkostmi drobna pénkava,
demotivovana nepfiznivymi vyhlidkami cesty. Je obrazem bazlivého
Clovéka, jemuz chybi temperament a ambice. Zpochybriuje sama sebe,
obava se, Ze cestu nepfezije a nevidi prospéch, ktery by z jeji obéti

mohl Simorgh mit. Jeji okazala zdrzenlivost vSak pusobi pokrytecky

124/ Koranském fibshu o MojziSo¥ odchodu na Sinaj je Samaritan tim, kdo vytwabaté tele a svede
lid, aby jej z&ali uctivat. Viz.Koran 20:85
125 Koran 20:100
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a zda se, Ze svou zbabélost sama jesté zveliCuje. Dudek nyni bez
vahani pfichazi s nékolika pfibéhy, jejichz sdéleni ma nakonec rozptylit
obavy vSech zbyvajicich ptakd; to, na &em skute¢né zalezi, je
upfimnost. Skute¢né odhodlani zbavené veskeré pretvarky. Neni tfeba
se bat neuspéchld na cesté, protoZze kazdé boZi stvofeni je pro cestu
vybaveno. Nikdo z ptdkd nemuze ocCekavat, Zze se pred nim otevie
rozkvetlé udoli, pfiléhajici k hofe Qaf. PfekdZzky jsou nutné a uspéch
nepfinasi tolik zkuSenosti a potencialu pro nabyti zivotni moudrosti, jako

neuspéch.

| pfes veSkerou snahu se pta¢i sném rozvibruje spoleénym
Stébetanim - kazdy se pridava se svou vlastni verzi vymluvy, kazdy se
snazi vypravé vyhnout a argumenty nadale osciluji mezi pfehnanou
skromnosti a pfehnanou povysenosti. Nicméné jsou to praveé tito ptaci —
neschopni, pokrytecti, lini, alibisti¢ti a arogantni, které dudek oznacuje
za vyvolené pro cestu a tim promlouva ke vSem lidem, bez ohledu na
jejich chyby. Malicherné problémy, které Elovéka tahnout zpét ke svétu,
jsou stale hlasem ega. ,Prvni zasada zni, Zze nesmite klamat sami sebe

— a sebe &lovék oklame nejsnaze'®.

»This is no journey for the indolent,

Our quest is Truth itself, not just its scent**"1*

126 FEYNMAN, R. (2005): s. 212
127DAVIS, D. (2011): s. 62
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4.3. Ptaci se vydavaji na cestu

,Delsi ¢as jsem o tom ustavicné pfemyslel a zustaval nerozhodny co
zvolit. Jednoho dne jsem se rozhodoval odejit z Bagdadu a zménit svou
situaci, ale nazitfi jsem pak své rozhodnuti zménil. Jednou nohou jsem
se chystal vykrocit vpfed, druhou zase nazpatek. Rano mé naplfiovala
touha sméfovat ke svétu vécnosti, avSak ve€er na ni zautoc€ila vojska
tuzeb a pfemohla ji*?®“ vypravi Ghazzali v Zachranci bloudiciho o své
rozpacitosti ohledné nastoupeni na cestu za hledanim Boha. Pies
vSechnu nerozhodnost nakonec vyrazi, stejné jako postavy Ptaciho
snému, v momenté kdy ,vyvoj prekroCil meze, kdy bylo jeSt€ mozno
volit, a prerostl v nevyhnutelnou nutnost.* Zatimco Ghazzali zamifil
z Iraku do Syrie a teprve v Damasku ho Cekala skutena mysticka
cesta, ptaci smérfuji k bajné horfe Qaf, nadSeni, plni o&ekavani,
presvédCeni dudkem o vlastnich schopnostech. Jak razné jejich
putovani zacalo, tak nahle bude i pferuSeno. Opousti misto, které
davérné znali a otevira se pred nimi cesta klikatici se propasti a mizici
vtemnoté. Je to prvni okamzik skuteéného opusténi bezpedi, které
skyta novicovi jeho bézny Zivot, jeho zavedeny styl mysleni, jeho
komfort a dosavadni pfesvédc&eni. Zjistuje, ze cesta, ktera se pfed nim

oteviela, je dodista pusta.

One said, ‘The Way is lifeless, empty — why?*
To which the hoopoe gave him strange reply:

‘To glorify the King*?°.

Ptaci se v udoli zastavuji a strach z prazdnoty jim nedovoli pokracovat,
dokud dudek nepfispécha s dalSimi slovy podpory. Vypravi pfibéh o
Sejchu Bajezidovi, ktery se jedné obzvlasté jasné noci vydal na

prochdzku za mésto. Kdyz spatfil rozlehlost hvézdné oblohy a temnou,

128 GHAZZALI (2005): s. 59
129DAVIS. D. (2011): s. 87
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nekonecnou krajinu pod ni, projela jim hriza. Uvédomil si, Ze tu stoji
tvari vtvarf nesmirnosti bozského vytvoru — a Ze je zcela sam.
Paralyzovany strachy a UZzasem klade polohlasem otazku, urenou
Bohu - jak to, Ze tu neni nikdo dalSi, kdo by obdivoval hvézdnou
oblohu? Jak to, Ze tu neni Zadny dalSi hledajici, ktery by v krajiné pétral
po Bohu? lhned se mu dostava odpovédi: Ne kazdy se té€Si z privilegia
védomého prebyvani v bozském palaci. Vétsina lidi se o nastoupeni na
Cestu nikdy nepokusi; z téch, ktefi se pokusi, jen velmi malo dosahne

néjakych Uspécha.

4.4, Sedm™ udoli

,Je sedm udoli na cest&, skrz které pfijdete k Brané&™!“ odpovida
dudek na Uzkostné dotazy ptaku, ktefi se stale zdrahaji vydat na cestu.
Ackoliv muze popsat trasu, kterou se vydaji, nemuize fici nic blizSiho o
jeji uspésSnosti — zadny z téch, ktefi se skrz sedm udoli vypravili, se
nevrétil, aby o nich vypovidal. Ani zde nas nemuseji pFfekvapovat
evidentné protichudné informace, kterych se nam dostava. Jde o stejné
potutelny paradox, na kterém je vystavén cely Attariv basnicky epos.
Ackoliv Ustfednim tématem je BUh, hned na zagatku jsme upozornéni
na fakt, ze o Bohu nelze fici zhola nic.

V originale sedm vadi**

je metaforou sedmi stupnu sufijské cesty,
jejichz motiv se objevuje vcelé fadé mystickych dél a v ruznych
variacich. Zhruba odpovida i konceptu sedmi stuprii o€iStovani duse

(nebo ega — nafs). Kitab al-luma' uvadi sedm tzv. magamat: pokani

130 paralely kiislu sedm nalezneme riidad v Bah&'i vife a jejich sedmi Gdolich. Sedtka bylo ve
sttedowkém islamu posvéatn&slo — a nejen tam.ripomaime Sedm sloupmoudrosti, sedmeré
obchazeni Ka'by, Sedm nebi, Sedm planet, ir&kn, sedm dni Stieni swéta.... Za zminku stoji i
srovnani se sedmi mystickymi stadii Sv. Terezy skl

131 AVERY, P. (2010): ver$ 3225: ,He answered: We hseeen wadis on the route. When you have
gone through these seven valleys, there is a Portal

132yadi, adoli vymleta tekouci vodou — d&st nebaiekami. Jsou to vyschld, Siroka koryta, s nimiz se
musi cestovatelé&asto vypdadat.
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(tawbah), zdrzenlivost (wara‘), askeze (zuhd), chudoba (faqr), trpélivost
(sabr), diivéra (tawakkul) a spokojenost (rida)***. Ahmad Ghazzali ve
svém Bahr al-hagiga zminuje sedm mofi, které musi ¢lovék prekonat
na cesté za rozplynutim. Attar sam ve svém Musibat Name uvadi udoli
pét, aviak v Ptadim snému o dvé vice: Prvni je Udoli Hledani (talab),
pak Udoli Lasky (i3g), Udoli Gnoze, nebo Poznani (ma’rifat), Udoli
Odpoutanosti (istighna), Udoli Jednoty (tawhid), Udoli Uzasu (hajrat)
a nakonec Udoli Chudoby, nebo, chceme-li byt obsahové konkrétngjsi,
Udoli ZruSeni ja (faqr). Podobné& abstraktni klasifikace svétd snad
pusobi poeticky, pro sufijskou mysl je ale srozumitelnou a ¢asto davérné
znamou mapou. Jde o sedm zasadnich pojmd, které jsou
charakteristické pro mystickou cestu obecné. Jejich paralela se da
nalézt i v dilech, ktera nejsou povazovana za primarné mysticka — nelze

napriklad prehlédnout zdsadni podobnost s Dantovou Bozskou komedii.

4.4.1. Udoli hledani (talab - ik )

There years must vanish while you strive and grieve;
There is the heart of all you will achieve —
Renounce the world, your power and all you own,
And in your heart’s blood journey on alone.

,To, co hledas, jiz hleda tebe™*.*

Hledani, talab, je prvnim stupném cesty. Zacina pocatecnim impulsem,
jakkoliv prchavym, jimz se v ¢lovéku probudi touha po Bohu (ktera je
prakticky synonymem touhy po existenci, vtom tolikrdt opakovaném
paradoxu — ten, ktery existuje, touzi po existenci same). Tato touha

musi byt dostate¢né silna, protoZe putovani prvnim ddolim je jednim

13NASR, S. H. (1972): s. 77
134 Rami, NICHOLSON, R.A. (1940): Kniha IV, ver$ 2060
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z nejobtiznéjSich. AvSak pokud skute¢né vzplane, pak je hledajici

pfitahovan k Bohu jako mara ke svétlu™®.

Dudek hovofi o ,stovce pohrom a pfikofi“, které na hledajici Cekaji
v prvnim udoli. Zde jsou vSechny véci obraceny naruby, zde je tfeba
vzdat se vSeho materialniho i emocionalniho vlastnictvi. Srdce musi byt
kompletné ocisténo, dokonale obnaZzeno a teprve poté tento ,krvavy

4

priliv* prozafi svétlo skuteCného Byti. V prvni fadé jde tedy o opusSténi
materidlniho svéta. ,Nelpéte na tom, co mate’*®“ nabada nas Novy
Zakon a dodava, Ze ¢lovék nakonec pfilne k tomu, na ¢em mu opravdu
zélezi. Vzdani se svéta je podminka obecné znama a s nabozenstvim
ma davérny vztah. Odchod do klastera, chudoba, prostota — to vSechno
jsou pojmy, které nijak nepfekvapi. Udoli hledani v3ak vyzaduje vic nez
zminéné. O odvracené tvafi dobrovolné chudoby se ve spojitosti
s ndbozenstvim pochopitelné mluvi taktéz, avSak s jistou davkou
zdrzenlivosti. Svévolna materialni  chudoba, je-li  motivovana
nadbozenskymi pohnutkami, je obecné spoleCensky pfijimana. Oproti
tomu na télesnou a mentalni askezi se Casto nahlizi se skepticky

zvednutym obocim.

Marcel Proust v hloubi Hledani ztraceného &asu zmifiuje, Ze
skute€na cesta za poznanim nespociva v hledani novych krajin, ale

137 Neni nutné vzdat se svéta

v ziskani noveho dhlu pohledu
samotného, je ale nutné vzdat se starého pohledu na svét a
pfipoutanosti k nému. Ptaci stoji pfed prvnim udolim a jediny dudek
chépe, Ze na jeho druhé strané nebude nikdo ze spolecenstvi bohatSi o
jediny zazitek. Naopak; ti, ktefi udoli pfekonaji, z néj vyjdou chudsi o

vSechno, v€etné vlastnich iluzi. AvSak aby c¢lovék zazil vySiny

135 Oblibené sfijskéifrovnani

1% Bible, Lukas 12:33

13" PROUST, M. (1993). V : s. 343 " The only trueyage, the only bath in the Fountain of Youth,
would be not to visit strange lands but to posséissr eyes, to see the universe through the eyes of
another, of a hundred others, to see the hundrieénses that each of them sees, that each of the is
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skute€nosti, musi nejprve prozit hlubiny iluze. Jsou to pravé pokuSeni
a zkousky, kterymi se musi probojovat k tomu, co hleda. V samotném
pokuSeni neni nic zlého, naznacuje Attar, vSechno zavisi na vnitfnim

stavu srdce a mysili.

Pfibéh, po kterém dudek sahne, za¢ina na prasné cesté. Poutnik
pfichazi k neStastné vypadajicimu Mazdnunovi, zhroucenému na zemi,
prebirajicimu prach. Na otazku, co v té Spiné hleda, odpovida Madznun:
~-Hledam Lajlu, pochopitelné.” Poutnik se dal pta, jak mazZe oCekavat, ze
najde Lajlu v prachu na zemi. ,Hledam zkratka na misté, které je mi
k dispozici,” odpovida Madznuan. Po pfecteni pfibéhu vyvstane na mysl
jina sufijska alegorie, tykajici se hledani (na zjevné nevhodném misté):
Kral Ibrahim, sedici na triné, zaslechne kroky a hlasy na stfeSe palace.
Vykloni se z okna a snazic se zahlédnout, co se nad nim déje, vola
a pta se kdo je tam. Zpoza okraje stfechy rozpacité vystrci hlavu strazci
a tvrdi Ibrahimovi, ze tam hledaji jejich ztracené velbloudy. Na
Ibrahimovu pochopitelnou otazku, pro¢ Ze hledaji velbloudy na stfeSe,
odpovidaji cynicky: ,Nasledujeme tvého pfikladu, nebot sedi$ na triné

a snaZi$ se o spojeni s Bohem*® «

Oba pfibéhy spojuje spolecny alegoricky motiv. Madznun, jehoz
jméno znamena ,posedly”, je znamou postavou staroarabské poezie.
Jeho pfibéh lasky k Lejle byl pozdéji pfevypravén basnickym jazykem

139 ‘

Nizamiho™". ,Hledam na misté, které je mi k dispozici,” fika, a Attar tim

poukazuje na nutnost hledat to nejdrazsi na tom jediném misté, které je
Clovéku neustale k dispozici. ,Benéares lezi na vychodé, Mekka na
zapadé. Zkoumej vSak své srdce, nebot tam uvnitf sidli jak Rama tak
Allah'*° “ Nejde o Zadnou novinku, jak podle zndmého hadithu pravil

Prorok: ,Ten, ktery zna sam sebe, zna Boha.”

138 HUXLEY, A. (2002): s. 110

13911jas Ibn Jasuf Nizami (1141 — 1209), persky bésaitor Pokladnice Tajemstvi, nebo epického
pievypra¥ni pribéhu Lajla a Madznin

140 Kabir , HUXLEY, A. (2002): s. 174
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Rumiho pfibéh o kréli Ibrahimovi vypravi o scestném hledani,
které ale predava dullezitou lekci — Pokora je stejné podstatna jako
védét kde hledat'*. Jedno vede k druhému a skrze oboji se vracime
zpatky k nezbytnosti touhy: ,Délati si narok na zboznost bez velké
pokory a bez odfikani vSech svétskych vznétl, znamena pomysleti na
néco nemozného. Kdo chce byt zbozny, musi byt pfedevSim pokorny a
musi si byt védom vlastni bidy a potfebnosti. Pak naplni touha po Bohu

jeho dusi’*.«

Udoli hledani je tedy pfedevsim mistem ogistovani. Dabelsky hlas
ega ztraci na presvédcivosti a nakonec zcela zanikad. Naklonnost ke
svétskym zaleZitostem diky vnitfni discipliné taktéZ ochabuje.
Nenechme se ale zmast — ackoliv ego musi nakonec zemifit, je to pravé
ego, které hleda Boha. VeSkeré mystické praktiky, které hledajici na
prvnim stupni své cesty podstupuje, jsou nyni podporovany stale
silngjSim vnitfnim sméfovanim. Jejich kroky vedou smérem k Bohu

a vstric dalSimu udoli.

4.4.2. Udoli Lasky (i8q - Ge sa5)

Love’s valley is the next and here desire
Will plunge the pilgrim into seas of fire
Until his very being is enflamed

And those whom fire rejects turn back ashamed.

Teprve po vstficném bozském gestu, poté, co ptaci vykro€i na cestu

a ne dfive, nez Buh vykro&i k nim, doputuji do Udoli Lasky. Ti, ktefi se

141 ze srovnat i s epizodou hledaniifihu Jeanne Guyonové. Ve své autobiografii popisagadni
moment u¢doneni, kdyz se ji dostalo rady od frantiSkanského fmmigHledate, madame, &o, co
je uvnit. Zvyknéte si hledat Boha ve svém srdci a tam ho také natez' Mme Guyone poz{
dodava: ,Boze, byl jsi uvnita vSe, co byloireba udlat, bylo jednoduSe obratit pohled mé mysli
dovnitt, abych zaala vnimat Tvou fitomnost.“ Zivotopis Mme Guyone dostupny online:
http://www.gutenberg.org/files/22269/22269-h/2226Btm

M2 AW, W. (1758): Part |.
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sem dostanou, jsou ti, kterym splynul rozdil mezi rouhaéstvim a virou.
V jejich mysli se pochybnosti spoji s jistotou a ztraceji na dualezitosti.
Dobro splyva se zlem a oboji se stava aspekty Jednoho. Kazdy, kdo
vstupuje, vstupuje ,zahaleny ohném*“ a nyni se bez problém( vzdava
v3eho, na éem dfive Ipél. Zatim co proces oéistovani v Udoli hledani byl
naroény a vyzadoval notnou davku sebezapfeni, nyni ,nejen bez obtizi,
ale s nezmérnou radosti odvrhuje vSe, co by jej mohlo zdrzovat'*®.“
NadSeni je nezbytnou motivaci na zacatku cesty, ale ¢im vice se
hledajici blizi dalsimu Gdoli, tim naro¢néjsi se cesta stava. Udoli lasky
je svym zpusobem ekvivalent zamilovanosti a na zac¢atku vztahu hraje,
mimo jiné, povzbudivou a inspirativni roli, bez které by nadchéazejici
nesnaze byly prakticky nepfekonatelné. ,Zamilovany ¢lovék je nadSeny
svitanim, nebot se mu spolu s probuzenim vraci jeho laska. Svitanim je
nadSeny bojovnik, nebot se mu spolu s probuzenim vraci jeho vitézstvi.
A moiji vojevldci se domnivaji, Ze onu silu ma v sobé rano, a ne laska.
KdeZto ja fikam, Ze bez lasky nelze nic délat***“ Jde o zadatek
skuteéného mystického Zivota, pfislib budouciho cile, ale v Zzadném
pfipadé se nejedna o trvaly stav. Proto dudek ptaky hned na zacatku
cesty upozorfiuje na jeji uskali, na dalSich pét udoli, ktera povétSinou

vzbouzi nikoliv roztouzené opojeni, ale pfedevsim strach.

Udoli Lasky je onim kritickym mistem, které se vyznaduje
predevsim vnitfni neochvéjnou jistotou, ktera v okoli vzbouzi povétSinou
skepsi. Z vnéjSiho pohledu mudZe ten naval absurdniho a zjevné
neopodstatnéného optimismu byt trnem v oku vSem, jimzZ jejich vlastni
ego neulehcilo od unavného vnitfniho monologu. ,Podminkou kazdého
zjeveni je, ze se projevi i jeho opak,” fika Evellyn Underhill v Mystice,
,Svétlo miZzeme rozpoznat jen za cenu toho, Ze pozname temnotu, Zivot
vyzaduje smrt, laska vyzaduje zast.” Mansur al-Halladz udolim proSel

a zanechal po sobé stopy vedouci k pravdé a k vlastnimu neblahému

“SUNDERHILL, E. (2004): s. 238
144EXUPERY, A. (2006): s. 24
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konci'®®. Jde o dalsi z mnoha paradoxnich aspektt Cesty; Udoli lasky
vede k Pravdé a pfimou stezkou do udoli Poznani, avSak laska stoji

v sufijském chapani v protikladu k filosofickému rozumu (‘aql).

4.4.3. Udoli Poznani (ma’rifat - < s s3ls)

Our pathways differ — no bird ever knows
The secret route by which another goes.
Our insight comes to us by different signs;

One prays in mosques and one in Idol’s shrines.

Udoli vhledu do velkého tajemstvi, které nema zacatek ani konec, ve
kterém nema putujici moznost volby. Jde, protoZze musi jit — dostal se
do udoli, ve kterém je schopen rozeznat hlas ega, a pravé proto ego
(doCasné) ztraci ¢ast své moci. PohodInost, lenost a zdrzenlivost mizi
a Clovék je vtazen do nového prostoru nikoliv proti své vdli, ale
s odevzdanym souhlasem. Mizi i iluze a pfesvéd&eni o vlastni osobé.
Ptaci Gdolim postupuji ,kaZzdy podle svych moZnosti**®“ a podle toho, jak
ktery pokracuje, je mu odhalovano ,tajemstvi atomd“. Pravé vtomto
udoli William Blake zaziva svlj slavny moment, ve kterém vidi svét
v zrnku pisku a mlady Siddharta nahlizi do ¢tyf vzneSenych pravd. Mizi
védomi sebe sama a je nahrazeno védomim Boha — tentokrat ptaci
poprvé stoji tvari v tvafF tomu, co do této chvile jen tusSili. Pokud se
néktery z nich jesté pridrzoval predstavy osobniho Boha, v udoli hledani
mu nezbyva nez se s ni rozloudit. Neni tu prostor pro pochybnost ani

pro viru, protoze Blh se jevi jako €ir4, nezpochybnitelna Existence.

146 AVERY, P. (2010): Vers 3483: ,The progress of gere is as far as their accomplishment permits;
everyone's degree of proximity will be in accordandth their state.“ Stawnal; jde o pocit, ktery
piichazi z podstaty Boha, Jeho darem. Nelze ho dosdéltastnim dasilim.
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»rento svét a svét v dusi, oboji ztraceno. Télo dusi a duSe zatemnéna

télem — oboji ztraceno™’.“

Attar vypravi dalSi z alegorickych pfibéht a varuje jim své
shromézdéni pred jemnymi nastrahami, které se skryvaji v udoli hledani
— PFib&h o zkamené&lém muZi, jehoz osud ho dostihl v Cin&. Ten muz

zosobriuje Védomosti**®

a jejich kamenna podoba je vysledkem
zpusobu, jakym s nimi bylo nakladano. Samy o sobé jsou svétlem na
cesté, avSak ma-li k nim Clovék pfilis velkou, nebo naopak pfiliS malou
divéru, stanou se zradnymi. Podle zpusobu, jakym s nimi naklada,
pohybuje se C¢lovék na tenké linii mezi blaznovstvim a pfiliSnou

N 4

vzdélanosti**®. Samougelné nabyvani védomosti bez vyssiho cile vede
k py3e, ignorance zas jde ruku v ruce s nevédomosti**° a oboji je blizké

¢lovéku nazoroveé ustrnulému, neflexibilnimu, zkamenélému.

4.4.4. Udoli Odpoutanosti (istighna - stsiul sals )

If you should see the world consumed in flame,
It is a dream compared to this, a game;
If thousands were to die here, they would be

One drop of dew absorbed within the sea

Zatim co do udoli poznani vesli ptaci uUzkou stezkou intelektudlni

vyvazenosti, do Uudoli odpoutanosti vstupuji tichou, indiferentni

147 AVERY, P. (2010): Ver$ 3514 ,This world and thearld in the soul are both lost. The body by the
soul, and the soul by the body veiled are both“lost

148\ anglickém pekladuknowledgev arabétitl ale, poznani, ¥domi, wdomosti. V stfismu jde o
védomosti o viijSich wcech, bez nichz neni mozné chovat se sgraMiohou mit ale i negativni

kvality — mohou svétt z cesty, protozélovék se diky nim stéle vice zajima o hmotngts¥ikladem
budiz dopisy psané Albertem Einsteinem nebo Chaeme@arwinem, ufené fgateiim a rodig. Oba
védci v nich nazn&uji, Ze jejich iliSny zadjem o obor mé i destruktivni vliv na jéjiosobnost.
Geografické umighi kamenného muze muze @y zarove odkazuje na znamy hadith, viz pozn. 48
149 Na mysli vyvstavd moZna ne zcela relevantni, apabrs formulovana Esej élovéku

Alexandera Popea

150 A newtdomost, jak nas informuje vychodniani oavidzdZ&je karenem veho zla.
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prazdnotou. Jakakoliv zbytkova touha po pochopeni smyslu tu zanika
ato, co se dosud jevilo jako dulezité, je najednou sotva znatelné
a nepodstatné. Paradoxem udoli odpoutanosti je, Ze ackoliv je docista
prazdné, obsahuje VSe. OvSem nyni nejde o ono alegorické vse, které
je Casto zlehCovano pouzitim konkrétnéjSich vyrazd - vesmir,
makrokosmos, universum.... Jde o doslovné, absolutni VSe. Jeho efekt
na lidskou mysl pfiblizuje Attar pfibéhem chlapce Muhammada, ktery
spadl do studny a byl nalezen az po kriticky dlouhé dobé. Zatimco
umird, drzi jej otec v naru€i a snazi se ho pfimét k hovoru. ,Kde je
Muhammad?* reaguje dité na otcovu snahu o komunikaci. ,Kde je tvyj
syn? A kde jsou vSichni ostatni?* Jeho slova pak dudek rozvadi
v pdsobivém proslovu®™!, ktery svou presvédéivosti pfipomene
monumentalni starozakonni pasaz - argument Boha, smérovany
k nafikajicimu Jébovi*®?. Klade Feénické otazky, na které nem(ize pfijit
odpoveéd, ale které v ¢tenéfich vzbouzeji pocit Eehosi davérné znamého
a zaroven désivého. Dudek své nasledovniky upozoriuje na pomijivost
vSech véci a déla to znepokojivym zplsobem. Promlouva pfimo k nim
ave shromazdéni nezlstava nikdo, kdo by si tady, uprostied Udoli
odpoutanosti, v plném rozsahu neuvédomil vlastni smrtelnost. Tento
pocit ale neni doprovazen ani nostalgii, ani strachem. Ptaci vnimaji
pomijivost vSech véci ze své ptaci perspektivy; z nadhledu, ktery jim
dava privilegium jistého porozuméni. Vidi vlastni Zivoty, se vs§im, co do
tohoto momentu obsahly. Vidi stfidani dne a noci, stfidani rocnich
obdobi, rotaci Zemé a sfér, dé&jiny lidstva; to vSechno jim evokuje pohyb

dovnitf a ven, kreativni puls Zivota, dech soucitného Boha'.

Zazivaji
v plném rozsahu to, co pfilezitostné probleskne i do nasi vSednosti; cely

vesmir se béhem okamziku vyjevi jako koncept. Vtom jediném

151 AVERY, P. (2010): ver$e 3607- 3614

152 K onkrétre mam na mysli knihu J6b 38-40

133 Chceme-li tento ,dech” spittv prekladu islamskych usici, stai se zahle#t na architektonické
vzory jejich geometrického umi. Al-nafas al-rahmandech Soucitného — posledni z devadesati deviti
jmen Boha, se odrazi v motivu opakované oktagorékrdy. Podle tradice pravil Prorok zeyB

stvail vesmir soucitnym dechem®. Ostéfijsou to pra¥ geometi a matematici, ktig casto hovei o

svém oboru jako o bozském jazyku. Zgppmenuti stoji i stat@cky vyznam slova matematika —
mathematekot ,ti, ktefi studovali vie“. Zarovestaroanglickénathein— vnimat, byt si #dom, a
staroimeckémunthen probudit se.
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momentu je obsazeno vSechno, co Clovék znad — a svét se na vtefinu
pod tihou toho uvédoméni zdeformuje do podoby pouhé pomijivé

mysSlenky.

4.4.5. Udoli Jednoty (tawhid - xa s s s)

The lovely forms and colours are undone,
And what seemed many things is only one.
All things are one — there isn’t any two;

It isn’'t me who speaks; it isn’t you.

Udoli jednoty je udolim tawhidu. Attarv kratky Gvod, sestavajici
z pouhych osmi versi, je naprosto dostaéujici. Cim jsou ptaci bliZe cili,
tim mén& mize byt o cesté fe¢eno. Udoli Jednoty pfichazi t&sné pred
nejkriti€téjSim a nejnaroCnéjSim usekem cesty a dava putujicim zakusit
ono raciondlné tézko pochopitelné ,nic nez“. Sdfijska mysl rozumi
tawhidu ve zcela absolutistickém duchu. VSechny jevy Zivota, vSechen
pohyb, jak jej ptaci vnimali v pfedchozim udoli, nyni splyva v definitivni
Jedno. V udoli Jednoty je putujici uvrzen do jadra zasadniho poznani;
on sam je tim, kdo si uvédomuje onu jednotu, on sam je touto jednotou.

154

Nutné je zasazen ohromujicim pocitem samoty—™" - ackoliv do udoli

Jednoty vstoupili ptaci jako jedno velké hejno v Cele s dudkem, nyni si

1% Tento koncept je klasickou stasti pokrailé mystické cesty vSech naboZenstvi. Praktikujsto
naznauji, Zze v momentu wdoneni si jedinosti vdechéei jsou konfrontovani s ohromujicim pocitem
osanglosti. FibliZzeni jejich prozitku je dostupné i mysli, kteméni nut® zangfena mysticky. Lze se

s nim seznamit za pomoci jednoduché mysSlenkovéwdgmi vlastniho ja je vZzdy zakouseno

z davérného pohledu pozorovatele, za kterym jiz nic ng8g, co vnimame, vnimame vyhr&dskrze
vlastni wdomi. V zenové tradici existujéani o ,Ochutnani madoblohy*, odkazujici na moment,

kdy ¢lovéku dochazi, Ze nic z objektjevicich se jako WjSi, by neexistovalo beZjpomnosti
pozorovatele. Ve, co se jevi jako ginje ve skuténosti vnimano pouze ,uviift Vybornou

formulaci podava Erwin Schrédinger ve svém spisdivoté: ,Consciousness is never experienced in
the plural, only in the singular. Not only has narfieis ever experienced more than one consciousness
but there is also no trace of circumstantial evigeof this ever happening anywhere in the worldl. If
say that there cannot be more than one conscicaigné®e same mind, this seems a blunt tautology —
we are quite unable to imagine the contrary.” Réxt dostupny online:
http://whatislife.stanford.edu/LoCo_files/What-igfd. pdf
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uvédomuji, Ze jsou zcela sami. A nejen to; jsou sami jiz od zacCatku
cesty, od momentu jejich zrozeni a od momentu zrozeni svéta. Tato
samota, pramenici pravé z tawhidu, pfesahuje nejen materialni formy
a prostor, ale i ¢as. Kdyz Rumi piSe, ze ,sufi je synem pfitomnosti“,
ukazuje taktéz smérem k adoli Jednoty; minulost i pfitomnost se
odehravaji vyhradné nyni. ,JelikoZz Buh je pofad sou¢asné ve vétném
a pfitomném stavu, zustava kazdé jeho hnuti Casu presahujici védéni v
prostoté jeho pfitomnosti, jelikoz obsahuje nekone¢né prostory minulosti
a budoucnosti, pohlizi na vSechny véci, jakoby se uz v Jeho prostém
poznani vdechny staly™.“ Nebo, slovy jiného kiestanského myslitele:
"Blh sam jest vSe: temnota i svétlo, laska i hnév a ohern... je sdm v sobé
Propasti, bez vule a proti pfirodé a tvoram vé¢né nic. Jest nic a vSe
a jest jedinou Vuli, v niz spociva cely svét a celé stvoreni. Neni ani

svétlo, ani temnota, ani laska, ani hnév, nybrz jest vééné Jediné*®."

4.4.6. Udoli Uzasu (hairat - < s 3 s)

In ice you fry, in fire you freeze — the Way
Is lost, with indecisive steps you stray —
The Unity you knew has gone; your soul

Is scattered and knows nothing of the Whole

Udoli Gzasu, navzdory svému slibnému nazvu, je tim nejhlub3im
a nejtemnéjSim mistem, jaké museji ptaci na své cesté prekonat. Z adoli
jednoty sklouzli po pfikrém svahu do oblasti, kterou jiz nikdo z nich
nepovazoval za moznou. Pét pFedchozich udoli jim pfedstavilo

skute€nost v celé jeji krase a pravdivosti. Rozpustilo zavoje vnimani,

155 BOETHIUS (2004): Kniha V
156 Jakub Bohme, MATOUSEK, J. (1997): s. 78
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zbavilo je dabelského hlasu ega, vyprostilo je ze zavislosti na iluzornim
svété. Ti, ktefi dosli az sem, jsou onou pfislove¢nou nehybnou hladinou
oceanu. Jsou vyrovnani, protoZze nabyli jistoty, protoZze spatfili Pravdu
a protoze zazili spalujici zar Bozské lasky. Ackoliv Attar o putovani
mluvi s poetickou lehkosti sobé vlastni, neméli bychom nabyt dojmu, Ze
ptaci plachti z jednoho udoli do druhého v jakémsi transcendentalnim
opojeni, nebo Ze pro né predchozi cesta byla ¢imsi snadnym, témér
samoziejmym. Kazdy z ptdkd se musel nejprve vyporadat se sebou
samym a Attar decentné mlci o obétech, které si putovani vybralo; nebo
o nich alespon promlouva zdrzenlivé a v ndznacich. Pokud fika, Ze jen
mala hrstka dosdhne cile, miZzeme za jeho slovy tuSit nejen podruzné
osobni neuspéchy a triumfy ega. NevyiCené tu zustavaji temné
a smutné pfibéhy téch, ktefi snahu o dokonéeni mystické pouti zaplatili

zdravim, nebo Zivotem®®”’.

V Udoli GZasu jsou ptaci uvrzeni do naprosté temnoty, mystiky &asto
oznaCovaneé jako vyprahlost. Hlas Absolutna utichl, védomi Jednoty je
pry€. Ego, jehoz ostatky ptaci zanechali kdesi ve stinu prvniho adoli,
vyplouvd ze tmy a hlasité se doZaduje svého pulvodniho postaveni.

Avsak temnota je tu stinem, vychazejicim z hmotnych t&les™®,

V kruzich kfestanské mystiky se vénoval podstaté tohoto
zoufalého mista Sv. Jan od KFize. Kazdy, kdo se setkal s jeho Temnou
noci®™® vi, Ze udoli UZasu nelze obejit. Na poutniky tu éeka prehlidka
zni€ujicich negativnich emoci, z nichz nejhorsi je pocit opusSténosti.
BozZzské svétlo jako by nemohlo — nebo spiSe nechtélo prozéfit jeho
temnotu. Mizi i jistota VSeho a misto ni pfichazeji pochybnosti. ,A

pochybnost je vykupné, jez odvadime Bohu, nebot v takovou chvili se ti

3" Neni teba zdraziovat, 7e mysticka cesta byvaksto vysadou elitnich skupitenai; byla
povazovéana zaifliS nebezpeénou. | proto je v sufismu kladen tak siln§rdz na postavuditele, na
nasledovanfadi. Vybornou ilustraci nebezpg které skytd mysticka cesta pro tippavené,
nalezneme s kabalistické legéndazici se k vyklad®ardes Ze étyi rabini, pokousejicich se o
dokorteni mystického vykladu (tedy o svéhaigpbu osviceni, o vstup do raje) jen jeden dos#hl ci
158 OSTRANSKY, B. (2008): s.140

199y ¢estins vydalo Karmelitanské nakladatelstvi, 1995
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Bah ztraci a pusobi ti bolest,” fikd anonymni panovnik v Exupéryho
Citadele. Nemluvi vSak o osvézujicim aristotelském skepticismu, ale o
tizivém stavu duSe, ktery na ¢lovéka Casto doléha s ni¢ivymi nasledky.
Jakkoliv negativné vSak pusobi, je to stale souc€ast pfirozenosti ega:
~,Nemit jistotu je v pofadku — je mozné Zit a nevédét. Ale pochybuiji, Ze si
160 «

vSichni lidé uvédomuji, Ze to tak byt musi Udoli Gzasu je

nevyhnutelné a na podtu putujicich si vzdy vybere nejvétsi dan.

4.4.7.  Udoli chudoby'® (fagr wa fand‘ - il sl 5 Jiia 58 saly)

Next comes that valley words cannot express,
The Vale of Poverty and Nothingness:
Here you are lame and deaf, the mind ha gone;

You enter an obscure oblivion.

Ti z ptéka, ktefi doputovali az do udoli chudoby, by si mohli gratulovat;
ale pravé ti, ktefi sem dosli, néco takoveého jiz neudélaji. Védi, Zze na
uspésnosti cesty nemaji zadnou zasluhu, ale pfedevSim uz nemaji
zadné ,my“, kterému by bylo mozno gratulovat. VSe, co méli a ¢im byli,
se rozplynulo, zmizela i jejich touha — nejsou ni¢im, jen jsou. ,Ma-li byt
Clovék vskutku chudy, musi byt tak prost stvofené vale, jak byl, kdyz
nebyl. A fikam vam pfi vé&né pravdé, pokud mate vali, abyste plinili vali
Bozi a néjak touzite po véc€nosti a po Bohu, potud nejste skute¢né
chudi. Nebot jen ten je chudy Clovék, ktery nic nechce, nic nepoznava,

po ni¢em netouzi*®.*

Pfedchozi prazdnota, ktera putujici na cesté tolik vydésila, se nyni

vraci jako jedina skutecnost — ptaci nahlizeji za posledni zavoj a teprve

OFEYNMAN, R. (2005): s. 112
161y presrjsim prekladu jde o Udoli pravé chudoby a celkového raapiiy
162 ECKHART. (2000): s. 147
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ted v plném rozsahu zazivaji podstatu veskeré existence — vSechno je
prazdné. Sméfujeme k poslednimu paradoxu: | pFesto, Ze je vSechno

prazdné a nic neni, néco zbyva: Pozorovatel.

4.5. Ptacitvafivtvar Simorghovi

‘The Sun of my Perfection is a Glass
Wherein from Seeing into Being pass
All who, reflecting as reflected see
Themselves in Me, and Me in Them: not Me,
But all of Me that a contracted Eye
Is comprehensive of Infinity:
Nor yet Themselves: no Selves, but of The All

Fractions, from which they split and whither fall*®3.

Z posledniho udoli se tém, ktefi cestu prezili, otevira pohled do krajiny
prozarené Bozim svétlem. Ptaci védi, Zze museji byt blizko, Ze dosli na
konec cesty. ZUustavaji vSak Klidni — jejich roztrzitost, strach, unava —
vSechno je pry¢€. ,OCi jsou zaviené — neni vidét nic, mimo Boha.
V&echny lidské vlastnosti jsou nyni spaleny v Zaru BoZi pfitomnosti*®*.“
VSe se vraci na zacatek, ale pocatek i konec cesty jsou jen nerealnou
vzpominkou. Poslednich tficet pfezivSich ptaku tu stoji a hledi do svétla

- na poslednich tficet pfezivsich ptaku.

Al ¢ e 23 1) (A

el g 0 (o £ e 33 2 g

Simorgh se odhaluje v celé své krase; jako si morgh, tficet ptakad“,

zrcadlo skutecnosti. V naprostém tichu momentu procitnuti zjistuji, co

183 FITZGERALD, E. (1889): vers 1400
14AL-HUJWIRI. (2001): s. 249
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snad od zacatku tuSili: Oni sami jsou Simorghem a Simorgh byl
odjakziva jimi. VSechny iluze jsou pry€. VSechna pfesvédcCeni a obavy,
vSechny znalosti a vSechna ocekavani. Ptaci pfi putovani Castokrat
stanuli tvafi v tvar hmoté, ktera je désila, protoze je pfesahovala. Stanuli
tvari v tvar prazdnoté, kterd je uklidiiovala, protoZze byla podstatou
hmoty. Nyni neni nic, co by jim zUstavalo skryté, protoZe oni sami jsou
vSim; a predevsim celou dobu byli v§im. DoSli az sem, protoze se
zbavili vSeho, €eho se Ize zbavit — a zUstalo to jediné skutecné. Otazka
viry uz neni podstatna, naprosto ztraci svou relevanci. Nelze véfit, nebo
nevéfit v Boha. UZ zbyva jen neochvéjna jistota, ktera mize po néjakou
dobu vzbuzovat rozpaky; jak je mozné, zZe az do této chvile nevidéli, ze
v3e kolem je odrazem v3eho uvniti? Ze jim nedochéazel ten prosty fakt -
vnéjSi svét mohou vnimat jediné diky tomu, Ze sami existuji. K setkani
se Simorghem stacil jediny krok - a pfece museli putovat tak dlouho,

aby se k nému dostali.

Attar Ptadi sném zakonCuje nékolika pfibéhy, z nichz Zadny
nemuze uzaviit alegorii sufijské cesty lépe, nez pfibéh nazvany
Halladzdav popel. ProtoZze ptaci zanikli spolu s poslednimi versi jejich
cesty, ujima se nyni vypravéni bud Attar sam, nebo hlas anonymniho
vypravéce. Po HalladZzové mudednické smrti bylo jeho télo spaleno.
K popelu pfisedl sufi a, rozhrnujic jej svou holi, ptal se: ,Kde je ted tvé
zvolani? Kde je to tvé Ana’l- Haqq? VSe, co jsi fekl, vSe, co jsi slysel,
vSechno, cos védél a vSechno, cos vidél — to vSechno uz od zacéatku

nebylo ni&im, nez pouhym pfib&hem*®

185 AVERY, P. (2010): ver$ 4263: ,All that you haveared, all that you have heard, all that you knew,
and that which you have seen — all from the begupig nothing but fable.”
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Prace zmapovala pouze mensSi ¢ast Attarova dila; jeho spis je tak
obsahly, Ze bylo nutné vybrat jen zlomek pfibéhd. Kazdy d&tenar, ktery
pFistupuje k této basni jako k privodci na cesté, se musi utkat s dalSim
z mnoha paradoxt — basen hovofi dvojim jazykem, ktery by spravné
mél prekladat sufijsky mistr. Promlouva ke c&tenafi o nastrahach na
cesté a uci jej, co je dulezité a co je mozné zapomenout. Zaludnosti
mystického uceni je vSak jeho dvoji tvaf. Vyzdvihuje ddlezité véci, aby
za chvili ¢tenafe upozornila, Ze dulezité je jen Jedno — a nakonec, Ze
dilezité snad neni vldbec nic. Pouziva s oblibou slova ,pamatuj"
(ostatné, rozpominani se je zakladem zminéné metody dhikru), avSak
vzapéti trva na tom, Ze je tfeba vSe zapomenout. Mystickad cesta se
vyznacuje tim, Ze poutnik postupné nabyva presvédcéeni, ZzZe
nejdadlezitéjsi je zjistit, co je to nejdilezitéjSi. Paradoxné toto
presvédceni je zaroven tou nejpfiméjSi cestou k hofe Qaf a zaroven

nenapadnou, a o to zaludnéjsi pasti.

Attar ve svém dile nékolikrat formuluje stejné sdéleni: pro uspésnou
mystickou cestu je nutné oprostit se od vSeho, v€etné mystické poezie,
v€etné mystické cesty a v€etné mystiky samé. Tento paradox kouzelné
vyjadfil Petr Sis ve svém ilustrovaném ztvarnéni Ptaciho snému: ,Hejno
poslednich tficeti znavenych, zmlacenych, ztrapenych spole¢niku, ktefi

se usilovné snaZi nesnazit se a ktefi jiz skoro nejsou s to letét ...'%

Poezie ¢asto vytvafi intimni pouto mezi basnikem a jeho &tenafi. Jeji
jazyk dokaze byt divérnéjSi nez jazyk prozy. Attarovo basnické umeéni
oplyva kreativitou a unikatnim zpusobem vyuziva tvarnosti perstiny.
Jednim z dulezitych aspektld sufismu je, jak jsme Fekli na zacéatku,
pouto, nebo vztah. Pro novice je nezbytné, aby nasledoval uditele — ma

se za to, Ze ten, kdo neni veden Sejchem, je veden dablem. Mysticka

1% gjs, P. (2011)
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komunita se povétSinou shoduje, Zze mapa, potfebna k uspéSnému
zdolani cesty (a jejich udoli), musi byt pfedana mistrem, nikoliv knihami.
Sufijska poezie vSak poskytuje svym d&tenaram jiny, hlubSi rozmeér;
vytvafi niterny prostor pro osobni komunikaci Ctenafe a basnika,
v mnohém podobny prostoru, ktery vznika mezi Sejchem a jeho zakem.
Dava ¢tenariim zakusit alespon ¢ast z onoho Absolutna, o kterém &asto
hovofi. Vytvafi momenty, ve kterych abstraktni vyrazy na okamzik ztrati

svou nekonkrétni formu a dotknou se pfimo jejich duse.
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7 RESUME

The thesis focuses on Mantiq at-Tayr, one of the major works written by
a persian poet Farid ud-Din Attar. His poem was composed in the
symbolic language of sufism and thus incomprehensible to anyone not
acquainted with its mystical vocabulary. The content of this thesis
follows (very briefly though, as the poem itself is quite voluminous) the
structure of Attar's text. Inner stories and fables are mentioned when
necessary, but the main attention is being paid to its two major plot
lines. The first one introduces individual birds who represent different
aspects of human personalities. The second line describes a symbolic
journey through the Seven valleys — an allegory of a typical sufi search;
an ascent to God. The whole work is based on english translations by
Dick Davis, Afkham Darbandi and Peter Avery. Other translations are
used merely for reference. Attar's poem describes a mystical journey
from our seemingly random everyday world to the transcendent
Absolute. The introduced thesis attempts to offer a brief insight into the

journey’s intricate paths.
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8 PRILOHY

Veskeré obrazové pfilohy pochézeji z manuskriptd, uloZzenych
v Metropolitnim muzeu v New Yorku.
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Patrné nejznaméjsi ilustrace k Ptacimu snému byla pavodné jednou ze Ctyf
miniatur, pfidanych pozdéji k originalnimu rukopisu. Pochazi z doby kolem
roku 1600, ze dvora safiovského panovnika Abbase I.
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Miniatura z poloviny 16. stoleti se vaze se k pfibéhu o muzi, ktery spadl do
vody a zacal se topit. Ke dnu ho stahoval jeho neobvykle dlouhy vous,
symbolizujici pfipoutanost ke svétu. Na popredi muz fezajici dfivi ma taktéz
skryty mysticky vyznam - patrné je metaforou pro sufijskou metodu dechové
meditace, jejiz zvuk pfipomina zvuk fezani dfivi.
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llustrace nazvana 'Sejch z Mahny a vesni¢an' doprovazi pfibéh, v némz se
deprimovany Sejch (jedna se o perského basnika Abu Sa'ida) toula
pfirodou. Kdyz v dalce spatfi muze, orajiciho na poli, vyda se k nému.
Pfichazi bliz a v§ima si, Ze z muze vychazi jemna zéare. Vyklada mu o
svém smutku a muz mu radi, aby pfedevsim vytrval a pokracoval v cesté,
jakkoliv nekonecna se snad zda. Vyznam spiciho derviSe a muzd, vazicich
melouny, vSak zlstava neobjasnény.
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REAT Y o 5

PFibéh k této ilustraci vypravi dudek v reakci na uzkostliva slova ptéka, ktery

se boji smrti. Syn truchli nad rakvi svého otce, zatimco se jej snazi utisit sufi.

Malif vlozil scénu pfimo pfed branu hibitova. Vyznam déni za jeho zdmi vSak
zUstava zéhadou.
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DalSi z puvodnich miniatur zobrazuje ilustratory oblibenou scénu z
prib&hu o Sejchu San'anovi. Ten se vydal hledat Boha do Recka, kde se
vSak zamiloval do kifestanské divky. Ve zvratech pfibéhu nejrpve Sejch

kvuli divce konvertuje ke kfestanstvi, pozdéji divka konvertuje kvali

Sejchovi k islamu - a vzapéti umira.

79



Druhd ilustrace k pfibéhu Sejcha San'ana a kfestanky zobrazuje
moment, kdy divka po shledani s Sejchem kolabuje. V basni je pak
popsana jeji konverze k islamu. Poslednim dechem se louéi se svym
milovanym a umira.
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