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6 SUMMARY



1 UvVOD

Somalské kultufe a somalskému déjinnému vyvoji je v Ceské
odborné literatufe vénovano vcelku velmi malo pozornosti. Souhrnna
monografie o déjinach Somalska dosud v Cestiné nevysla a publikace
mapujici déjiny islamského svéta tuto oblast prakticky opomijeji. Pasaze
o Somalsku se tak objevuji pouze v Sir§im kontextu africkych, respektive
vychodoafrickych  dé&jin, se zvlastnim zfetelem k somalskému
protikolonialnimu odboji. Kromé toho se nékteré novéjsSi politologické
studie zabyvaji problematikou rozpadu somalského statu, somalského
fundamentalismu a otazkou, zda je Somalsko novou teroristickou hrozbou
pro mezinarodni spoleCenstvi. Cilem této prace je pokusit se Castecné
tuto mezeru vyplnit s hlavnim zaméfenim na islam. Islam v somalské
kultufre bude podroben analyze, s dlrazem na jeho vybrané formy a
specifika. Hlavnim zamérem této prace je zodpovédét otazku, do jaké
miry je nebo neni islam neodmyslitelnou soucCasti ZzZivota a
sebeidentifikace Somalcu, a jakym zpusobem jejich Zivoty ovliviioval
nebo ovliviuje. Kislamu bude pfistupovano s ohledem na jeho rozlicné
podoby. Prostor bude vénovan somalskému sufismu, vztahu mezi
islamskou ortodoxii a somalskym praktikovanim islamu, ale i modernim
islamskym prouddm a trendidm 20. a 21. stoleti (tradicionalistim,
reformistdm, fundamentalistim aj.). Prace postihne rovnéz strucny
historicky nastin vyvoje islamu na uUzemi Somalska od pocatku
muslimského letopoctu, prfes obdobi stfedovékych muslimskych
sultanatu, az po vylodéni namornich portugalskych sil v 16. stoleti a

nastup kolonialismu v Rohu Afriky.

Obsah prace Ize rozdélit do dvou zakladnich Casti — na vymezeni
pojml a na oddil, zabyvajici se islamem v somalské kultufe. Kapitola
vymezeni pojmU byla do prace zahrnuta pro jasnou definici a podtrhnuti

pozadi problematiky rozboru islamu v somalské kultufe. Hlavni diraz zde



byl kladen na to, co znamenaiji pojmy somalsky, Somalci a islam. Hlavnim
cilem bylo pfedvedeni primarniho rozdilu mezi skuteCnosti a osobnimi
predstavami Somalcli o sob& samych. Tyto pFedstavy jsou pak (bez
ohledu na fakticitu) kli¢ové pro rozbor somalského islamu. Cast vénuijici
se islamu v somalské kultufe byla ¢lenéna chronologicky, tedy od pocatku
muslimskych dé&jin a kontaktd mezi Arabskym a Somalskym
poloostrovem. Usek zabyvajici se vlivem islamu na somalskou identitu
navazuje na kapitolu o etnogenezi Somalcl a uvadi vybrané pfiklady,
které vykresluji specifické chapani islamsko-somalskych, do jisté miry
mytizovanych, déjin, a jejich dopad na okolni ,nesomalské® obyvatelstvo.
Casti zabyvajici se sufismem v Somalsku hledaji odpovédi, pro¢ se tento
mysticky proud islamu stal v Somalsku natolik popularni. Nutno pfiznat,
Ze tam, kde pouzivam slovniho spojeni somalsky islam, Cerpam
predevS§im z praci vyznaéného specialisty na Somalsko, I. M. Lewise,
ktery sam zastava nazor, Ze je adekvatni mluvit o somalskem islamu,
jenz je definovan uctivanim kultu svétcld. Téma islamské ortodoxie a
somalské praxe na urcCitych prikladech dava obé slozky do kontrastu a
uvadi, kam az v somalské praxi spada onen islamsky ideal pravé viry a

zda je uskutecCnovan.

Kapitola Islam a politika v Somalsku po roce 1991 se zabyva
vybranymi myslenkovymi proudy sou€asnych somalskych islamistickych
hnuti a politickych stran. Tato Cast byla zahrnuta predevSim pro zcela
zasadni dopad uvedenych hnuti na Somalce v jiznich a centralnich
regionech Somalska. Dfive jasné vymezené statusy, prava, povinnosti a
logjalita v ramci klanovych a kmenovych usporadani se po léta boju
vyCerpaly a tento spoleCensky systém jiz dlouho neumoZzriuje dosazeni
stabilni situace v regionu. Dalo by se namitnout, ze tento pfipad neplati
pro severni oblasti. Zde zcela prekvapivé toto usporadani pfetrvalo a
politické struktura Somalilandu, zda se, je dukazem toho, Ze i klanova

spoleCnost mlUze dosahnout demokratickych forem politického



usporfadani, ukotveného vislamském statu. Nicméné, 2z dlvodu
omezeného prostoru prace nebyla této otazce vénovana pozornost a
zminky o Somalilandu (tedy severnich oblastech) jsou zahrnuty pouze
v ramci specifickych forem somalského islamu. (Tato problematika by si

zajisté Zadala samostatného zpracovani).

V zavéru pak bude zhodnoceno, zda lze souhlasit s existenci
somalského islamu jako takového, a co je pro néj charakteristickée.
Autorka zaroven predstavi vlastni nazor na otazku, jaké islamské
mysSlenkové proudy by mohly v budoucnu pfevladnout na uzemi dnesniho

Somalska pfi utvareni stabilniho statu.

Poznamka k transkripci:

Prepisy arabskych jmen, nazvl a slov vychazi ze zplsobu pouzivaného
arabistou a afrikanistou L. Kropackem v knize Duchovni cesty islamu.
Jedinou vyjimkou je transkripce arabské hrdelni hlasky “ajn i na zacatku
slova. U somalskych jmen, nazvl a slov vychazim z obecné moderni
transkripce somalstiny v latince. Mnozstvi somalskych osobnich jmen je
arabského puvodu, proto jsem k t€émto jménam pfidala do zavorky jejich

arabskou podobu.
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2 VYMEZENi ZAKLADNICH POJMU

Pfed analyzou islamu v somalské kultufe, pfesnéji fe€eno
,somalského islamu®, je nutné od sebe oddélit a vymezit zakladni pojmy,
a to predevSim ,somalsky“ a ,islam®, jelikoZz obé tyto veliiny vznikaly a
zpocCatku se vyvijely nezavisle na sobé v odliSném kulturnim a
geografickém prostfedi. Na strané druhé, velmi brzy dochazelo
k vzajemnym socialnim vyménam, které vyustily v somalské pfijeti
nabozenského konceptu Arabl. Nelze ale hovofit o absolutni adopci
islamu, jelikoz si Somalci béhem staleti uchovali tradi¢ni vnimani o
usporadani vlastniho svéta a role kazdého jedince v ném, které lze,
alespon Castecné, vysledovat zpétnym odkryvanim vrstev ze soucasné
nabozenské struktury Somalcu. Jadrem této struktury pak chapu plvodni
kusitské naboZenstvi', jeZ je spolenym jmenovatelem pro narody
hovofici kuSitskymi jazyky, mezi nimiZz somalStina pusobi jako svébytna
jazykova jednotka. V této kapitole se proto v kratkosti zaméfim na
skuteCnosti, které doprovazely nebo doprovazi etnogenezi Somalcd,
somal$tinu &i Somalsko, a uvedu hlavni somalské kmeny a klany tak,
abych stru¢né nastinila to, co si Ize pfredstavit pod pojmem ,somalsky*
(somalsky narod, somalska zemé&, somalsky jazyk) a zduUraznila jisté
odliSnosti ve vztahu mezi obéma slozkami islamu v somalské kulture,
mezi somalskym a islamem, které se budou nadale diky témto
informacim jevit zfetelngj$i.? Nasledn& se budu vénovat kratkému
uvedeni islamu z hlediska zakladni klasifikace naboZenstvi, které bude
blize rozvedeno v nasledujicich kapitolach, pro které bude zasadni kdy a
pro¢ dochazelo k vzajemnym kontaktiim a ke kulturni difuzi téchto dvou
veli¢in, aby tak mohlo dojit k osobitému zpusobu praktikovani islamu

v oblastech obydlenych Somailci.

! Kusitské naboZenstvi a jeho pozlistatky v somalské kultufe se dnes zachovaly pouze
ve formé nékterych slov, mytd a poveésti.

% Napfiklad étenaF mlze porovnat kapitolu 2.1 Etnogeneze Somalch s kapitolou 3.2
Vliv islamu na somalskou identitu.
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2.1 Etnogeneze Somalcu

Etnogeneze neboli proces raného utvafeni naroda, jenz se
minimalné od zacatku 2. pol. 2. tis. n. |. vyskytuje v etiopskych pisemnych
pramenech pod oznagenim Somélci 3, se v souéasné dobé stale jevi jako
nejasna a neni na ni jednotny a uceleny nazor. Existuje fada védeckych
hypotéz, které se opiraji o vysledky spoleCensko-védnich oboru, které
dokazi interpretovat minulost nepisemnych spole¢nosti. Jedna se
zejména o antropologii, archeologii a historii. Vyznamny faktor, ktery
pfedznamenal komplikovanost vyzkumu, byla skuteCnost, ze somalsky
jazyk nebyl v priib&hu ¢asu pisemné fixovan a kodifikovan.* V nedavné
dobé se tak pozornost upfela zejména na badatelské vystupy z oblasti
historické lingvistiky a jeji rekonstrukce jazykl, vtomto pfipadé
kuSitskych, C€imz objasnila nékteré historické souvislosti ve vychodni
Africe. Podobny problém pfinasi i studium etymologie slova Somaici,
které také nabizi rlzna vysvétleni. Prvni z nich vidi plvod ve spojeni slov
so (jit) a mal (mléko), jez by tak mohly odkazovat na tradi¢ni pastevecky
zpUsob Zivota Somalc(.®> Jinym vysvétlenim mlZe byt odvozeni od
salama, stati se muslimem,® coz by také reflektovalo skute¢nost toho, ze
somalska spoleCnost je v naprosté vétSiné spoleCenstvim muslima a
muslimek. MUzZe ale také byt odvozeninou ze Samaale nebo Somaal,
tedy od oznaceni skupiny lidi, o nichz némecky lingvista B. Heine tvrdi, ze
kolem roku 100 n. |. okupovali prakticky celé uzemi Rohu Afriky.” Heine

také predlozil navrh, ze za plvodni vlast pfimych pfedchidcid Somalcd,

® Termin Somalci se poprvé objevuje v oslavné basni ligici vitézstvi etiopského neguse
JeSaqa (vladl 1414-1429) nad muslimskym kralovstvim Ifat viz Lewis, I. M.: The People
of The Horn of Africa. International African Institute, London, 1955, s. 13.

* Az do roku 1972 byla somal$tina jazykem nepisemnym. Vice o somalském jazyku
kapitola 3.2 Somalstina.

®> Tamtéz.

® Abdullahi, M. D.: Culture and Customs of Somalia. Greenwood Press, Westport,
London, 2001, s. 8.

" Fitzegerald, N. J.: Somalia. Issues, History and Bibliography. Nova Science
Publishers, Inc., New York, 2002, s. 32.
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tzv. Proto-Samdi, lze povaZovat jizni vysociny Etiopie.® Nicméné, objevuje
se i nazor, ktery umistuje pravlast Somalcl na zapadni pobfezi Rudého
historici'® a davali jej do souvislosti s tim, co se zda dnes jiz prakticky
vyvraceneé, avSak pro téma této prace zcela zasadni — s kladenim
poCatku Somalcl do jizni Arabie neboli chapani imigrace arabského
obyvatelstva na somalska pobfezi za elementarni ¢astici k utvoreni, tedy
etnogenezi, Somalcl. Jak pozdéji uvidime, pravé tato myslenka tvofi
prazaklad sebeidentifikace hlavnich somalskych kland, na jejichz pocatku
stoji arabsky predek, v naprosté vétsiné ,somalizovany” $ajch,'* a tato
praxe somalské klany umistuje do kontextu SirSiho kulturniho ramce a
zaroven zjejich hlediska posvatnych dé&jin. Vtomto somalském
sebepojeti existuje i jista ,nadstavba“, a to takova, ze Somalci, nadto
jakozto celek, rozeznavaji jesté svého mytického prfedka Samaale,
eponyma, od néhoZ odvozuji svij puvod®?, (coZz by také mohlo
vysvétlovat pavod slova Somalci). Nutno dodat, Zze tento koncept o

mytickém prfedku by se vztahoval z nativniho hlediska pouze na

® Viz Zahotik, J.: The Early History of the Somali and the Discussion on Baiso — an
overview. In: Machalik, T., Zahofik, J. (eds.): Viva Africa 2007. Proceedings of the lInd
International Conference on African Studies. Dryada, Plzen, 2007, ss. 95-106.

® Somalska narativni historie tuto oblast vniméa za ptivodni domovinu hlavnich
somalskych kland, viz Abdullahi, 2001, s. 8.

Cerné Afriky s obyvateli Arabského poloostrova. Dnes jiz tato teorie neni adekvatnim
vysvétlenim pro védecké studium o plivodu Somalcl a jejich historie. Nicméné
nezpochybriuje se, Ze v pobfeznich méstech existovala a existuje kontinuita vztahu
mezi obéma oblastmi, avSak pro utvoreni celého etnika jsou tyto vzajemné vazby
nedostacujici a arabska migrace na somalska pobfezi se dnes jiz nejevi tak mohutna,
jak se dfive predpokladalo.

I Pavodné se jednalo o titul arabského kmenového vadce (nacelnika), pozdéji se
zaCalo vztahovat i na vidce sufijskych bratrstev. (V tomto kontextu se jedna o prvni
variantu).

12 Lewis (1955, s. 14) navrhuje, Ze se nejspie plvodné jednalo o oznadeni
vzneSenych obyvatel dneSniho Somalilandu. Modelovy pfiklad by mohl vypadat
nasledovné: vsichni Cesi by odvozovali svij ptivod od mytického, véem znamého
praotce Cecha (eponym), ale pozdéji utvofivsi se vyznamné &eské rody by odvozovali
svUj puvod patrilinearné od zcela vyjime¢nych muzi-zakladatel(, dorazivSich do Ceské
kotliny ze svaté zemé, ktefi by pak v Cechach zakladali rozsahlé rody, (Mohli by jimi
byt napf. Aramejci, jejichZz genealogie by vedly az k JeziSovi). Jména rodu by pak byla
stejna, jako jména muzl-zakladatell (opé&t eponym) v ramci vSeobsahlého Cesstuvi.
Tyto jevy by se pak nijak vzajemné nevyluCovaly.
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,Somalce, tzn. nikoli na etnikum znamé jako Sab'®, ktefi vsak
v modernim pojeti narodnosti samozfejmé mezi Somalce patfi, jsou
obyvatelé Somalska a v této praci jim bude v&novana pozornost také.'
Pfese v8echny zmifiované navrhy o puvodni vlasti Somalct se, diky
peclivym komparativnim studiim rané somalstiny, v soucasné dobe jevi
nejpravdépodobnéjsi hypotéza o etnogenezi ranych Somalcu v oblasti
zahrnujici dnesni jizni Etiopii a severovychodni Kefiu. Na druhou stranu,
nelze vyloucit ani navrhy opirajici se o somalskou narativni historii,
kladouci pavod urcitych somalskych klani do severni Casti Somalska
(napf. klan Isaaq nebo Daarood), jejichz doutvafeni mohlo probihat az
v dobé& po rozsahlych migraénich procesech v oblasti Rohu Afriky.
Somalci by se tedy mohli, na zakladé nejpravdépodobnéjsi hypotézy,
pfifadit k pfimym potomkim prastarych kuSitskych narodud, jejichz
potomky dodnes spojuje fada vyraznych spoleénych znakd®™. Nicméné,
sami Somalci sebe takto neidentifikuji a nesdili obecnou sounalezitost
s jinymi Kusity.'® Naopak, velmi prekvapivé kladou silny ddraz na
odvozovani svého plvodu od arabskych imigrant a za dalezity historicky
meznik, ktery vyvolal nejen kontinualni provazanost s arabskym svétem,
ale predevSim byl prvotnim impulzem k pozdéjSimu utvoreni zakladnich
somalskych klanl, pojimaji 7. stoleti naseho letopoctu, respektive
pocCatek letopoCtu muslimského. Zaroven vesSkeré somalské klany si
nejsou a priori rovny jen proto, Zze vyznavaji islam a maji rodové linie
obdareny vzneSenymi arabskymi pfedky. Existuje i lehky antagonismus
mezi urozenéjSimi klany a klany méné urozenymi, které své rodove linie
vice promisily s obyvatelstvem okolnich nesomalskych etnik. Somalska
spoleCnost se timto stava silné variabilni a diferencovanou, kde

prislusnost k urcitému klanu nebo kmenu pfedznamenava a vymezuje

' Lewis, 1955, s. 14.

4 Paklize pouziji vyrazu napf. somalské klany, Somalci aj., odkazuiji na Somalce i na
Saby.

!> Predevsim jazyk a pozustatky kusitského nabozenstvi.

'® Jako napriklad s Afary nebo Oromy v konceptu pfirovnatelném k nékdejsimu
Ceskému panslovanismu 19. stoleti.
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spoleCensky status, prava a povinnosti, a vaze se dokonce ve vétsSiné
pFipadll k Zivotnimu stylu a naplni prace.!” Zavérem Ize shrnout, Ze zde
paralelné existuji dvé roviny uchopeni etnogeneze Somalcu - ,realna”,
zaloZzena na jazykové pfislusnosti nebo fyzické antropologii, a
Jmaginarni“, zaloZzena na sakralnich aspektech spole¢nosti ¢i mytickych
udalosti, kde ,imaginarni“ rovina utvari sebeidentifikaci Somalct a urluje

jejich zivot par excellence.

2.2 Somalstina

Somalstina, jak jiz bylo vySe nastinéno, byla az do zaCatku druhé
poloviny 20. stoleti jazykem nepisemnym®®, byt jeji stari mluvené formy
fazeni somalstiny do rozvétvené afroasijské (semito-hamitské) jazykové
rodiny. Ta se €leni mimo dalSich skupin na jazykovy cluster hauskych
jazyku, kusSitskych jazykd a semitskych jazykd. Amharstina, arabstina a
hebrejstina se fadi k semitskym jazykim, zatimco somalStina spole¢né
s afarS§tinou a oromstinou k jazykim kuSitskym. Dialekty somalstiny se
dale rozeznavaji na tzv. obecnou somalstinu, pobfezni somalstinu a
centralni somalstinu.’® Obecnd somalstina se stala zakladem pro
kodifikaci jazyka narodniho, jenz byl schvalen Somalskou jazykovou
komisi, legalizovan a deklarovan 21. fijna roku 1972 vladou Somalské

demokratické republiky.”® Rozsahlou debatu v naboZenskych a

'7 Blize kapitola 3.4 Somalské kmeny a klany a 4.2 Vliv isldmu na somalskou identitu.
'8 vyjimku tvofi rukopis fonetické transkripce somalstiny, ktery vytvofil jiz viadce
sultanatu Majeerteen Cusmaan Yuusuf Keenadiid (“Uthman Jusuf Kinajdid) okolo roku
1920. Viz Lewis, I. M.: Saints and Somalis. Popular Islam in a Clan-based Society. The
Red Sea Press, Inc., Asmara, 1998, ss. 49-50. Pfepis je znam jako Cusmaanya
(‘Uthmanija) a pfes svou vyznacénost a pfedznamenani pozdéjsich nacionalistickych
tendenci nepostihl celé Somalsko ve srovnani s pozdéjSi somalskou viadni propagaci
gramotnosti v letech 1972-74. Nutno podotknout, Ze byl zvazovan jako jedna z variant
pfi vybéru standardizované somalstiny na pfelomu 60. a 70. let 20. stoleti.

¥ Fitzegerald, 2002, s. 48.

20 Somalska demokraticka republika od roku 1969-1991, prezident Maxamed Siyaad
Barre. Po svrzeni vlady Barreho je oficialni nazev zemé Somalska republika.
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politickych kruzich pfed zavaznym vyhlasenim vyvolala otazka, jaké
podoby somalstina skrze transkripci nabude. Spole¢nost byla rozdélena
na zastance pfevedeni somalstiny do arabské abecedy, ktefi
argumentovali tim, ze ,duchovni Zivoty oby&ejnych Somalct by mohly byt
posileny, jestlize by pismo bylo pfevedeno do pisma Svatého Kordnu*,
a na ty, ktefi zastavali nazor, Ze ,souhlaskovy systém arabstiny, s pouze
tfemi diakritickymi znaménky pro samohlasky (...), by byl nevhodny pro
somalstinu na samohlésky bohatou.“? Pfijata byla nakonec transkripce v
latince vytvofena lingvistou Shire Jaamac Axmed (ar. Siri Dzama®
Ahmad). Vyznamny podil na kodifikaci somalstiny méli i akademici B. W.
Andrzejewski a Muse H. I. Galal. Tato tfi jména jsou nékterymi chapany
jako synonyma pro otce zakladatele moderni somalstiny.?® Nasledujici
dva roky byla uspofadana celostatni kampan na podporu gramotnosti a
znalosti obecné somalstiny®, zagaly byt vydavany rozliéné publikace a
tiskoviny, napfiklad pravidelné vychazely noviny Xiddigta Oktoobar
(Rijnova hvézda), ktera poskytovala vyjma piehledu udalosti i prostor
rozlicnym autorum publikovat pro Somalce velmi popularni pfibéhy na
pokradovani®®. Somalétina se tak dockala svého ukotveni v pisemné
podobé& a odstartovala aktivity somalskych narodnich obrozencu a

spisovateld.

Nicméné i pFes tyto bouflivé roky, které doprovazela i jista
kontroverze, se somalStina nadale Sifila mezi lidovymi vrstvami
predevsim ustné, tak jako tomu bylo od nepaméti. Prvnim dlvodem byl

pfedevsim historicky kontext Somalska, které nebylo nikdy vélenéno do

2L Cit. Johnson, J. W.: Orality, literacy, and Somali oral poetry. In: Journal of African
Cultural Studies, Vol. 18, N. 1, 2006, s. 122.

?2 Cit. tamtéz.

3 \/iz. Abdullahi, 2001, s. 73.

4 To bylo brano obyvateli centralnich (zejména mluv&imi tzv. dialektu Af Maay, tzn.
sabskymi klany) a pobfeznich oblasti (obyvatelé benadirského pobfezi) za formu
»,<domaci kolonialismu®, jelikoz tyto dialekty se vyrazné liSi od obecné somalstiny (nékdy
také zvané severni nebo severo-centralni). Vice viz Johnson, 2006.

%% Viz Njogu, K.; Moupeu, H. (ed.): Songs and Politics in Eastern Africa. Mkuki na
Nyota Publishers Ltd., Dar es Salaam, 2007, s. 362.
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rozpinajicich se mocnych chalifatd, impérii a Fisi, které by vyvijely usili o
silné centralizované systémy spravy a z podrobenych oblasti by vymahaly
povinny odvod dani formou penéz a naturalii, tak jak tomu bylo napf. na
Blizkém vychodé nebo na starém kontinentu. Proces centralizace
rozpinajicich se statnich celkdl vyZzadoval pfedevsim kvalitni vrstvu pisafu
a ufednikl pro podrobné vedeni ucCetnictvi o hospodafském chodu
panovnikova statu. Uzemi Somalska do t&chto systému prakticky az do
prichodu kolonialnich mocnosti vtazeno nebylo a nevytvofilo se zde klima
pro rozvoj ,textualizace“ spole€nosti. Na druhé strané faktem zUstava, ze
na uzemi Somalska a v pfilehlych oblastech vznikala a zanikala drobna
knizectvi a sultanaty v zavislosti na partnerskych a obchodnich vztazich
s Arabskym poloostrovem a na tranzitnim obchodu.? VlIadnouci vrstvy si
vSak postacily s arabstinou, ktera v téchto dobach byla jakasi lingua
franca®’ a nezfidka na svém dvore pfijimaly uéence z posvatné zemé (4.
Arabie), ktefi jim zprostfedkovavali védéni. Dochovala se tak do moderni
doby prfedevsim arabska nabozZenska pojednani, z basni to byly klasické
arabské gasidy®® a manaqib® sufijskych svétct a $ajchl. Druhy divod
vyplyva jiz ze zminéného. Sultanaty se Casto soustfedovaly podél
eritrejskych a somalskych pobfezi, byly spojeny s centralnimi oblastmi
Afriky skrze karavanni cesty s obchodnimi stanicemi, a proto pfFilis

nezasahly tradiéni okolni ruralni oblasti, kde pfeviadal zplUsob Zivota

?® HovoFim zde pouze o somalskych pobfeznich oblastech, nikoliv napf. o svahilské
pobfezni civilizaci, ktera vyvinula systém pisma zaloZeny na syntéze arabstiny a
bantustiny, a ktera dokazala utvofit jedine€nou civilizaci rozkladajici se jiz na konci 13.
stoleti od somalského Mogadi$a az k mozambické Sofale (zahrnovala na ¢tyficet
meést). SvahilStina se do 18. stoleti zapisovala arabskym pismem, poté prejala latinku.
Vice o svahilské civilizaci napfiklad Reid, R. J.: D&jiny moderni Afriky od roku 1800 po
soucasnost. Grada Publishing, Praha, 2011, ss. 99-100.

%" Lewis pfirovnava arabstinu vyuzivanou napfi¢ somalskou oblasti k latiné stfedovéké
Evropy. Viz Lewis, 1955, s. 11.

%8 Ustaleny basnicky utvar nepfesahuijici zpravidla sto ver$(. Svym charakterem se
fadi do typického zanru predislamské Arabie a svou popularnosti se s ni mizeme
setkat i dnes. Pro podrobny popis Oliverius, J.: Svét klasické arabské literatury.
Atlantis, Brno, 1995, ss. 24-78; Kubat, P.: Su’lukové — tulaci arabskych pustin.
Zbojnicka poezie v predislamské Arabii. In: Novy Orient, ro€. 65, ¢. 2, 2010, ss. 35-38.
29 Pamétihodné &iny, Zanr hagiografické literatury” cit. dle Kropadek, L.: Sufismus.
Déjiny islamské mystiky. VySehrad, Praha, 2008, s. 332.
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koCovného nebo polokoCovného pastevectvi obyCejnych Somalcu, ktefi
tak existovali uvnitf i mimo téchto sultanatl a rozvinuli neobycejnou
vlastni kulturu absolutni orality, reflektujici organizaci somalského
ruralnino spoleCenstvi. Kazdy rod a klan, zalozen na tradiCnim
patriarchalnim uspofadani, si dodnes zachoval vrstvu starSich,
zprostfedkovavajici kolektivni tradice a védéni. Starsi, stejné jako kazdy
somalsky waranle®, by se mél vyzna&ovat rétorickym uménim, podle né&jz
se hodnoti i jeho osobni kvality. Somalce Ize souhrnné oznadlit za:
Jrozené fecniky, béasniky a vypravéce.“* Waranle musi umét obstat
v disputacich a polemikach, starSi si uznani zasluhuji pfedevsim pro
poutavost improvizovaného i ustaleného vypravéni a napinani
posluchatovy zvédavosti. Somalska tradiCni spole¢nost proto
nevyzadovala znalost pisma a bylo-li to nutné, obratili se na wadaad®,
u&eného muze znalého pisma (arabstiny), Koranu a hadithi*®. Modernita
samoziejmé jiz tyto ostré hranice stira a tradiCni se propojuje s novymi
technologiemi. Ten, kdo vynikne v jazykovém nadanim, se mize v dnesdni
dobé docCkat, Zze se jeho basen nebo povidka prfevede do pisemné

podoby a bude odfikavana hafadiyaal®

nebo bude jednoduse
zaznamenana na magnetofonovou pasku, kde vynikne autoriv vSemocny

hlas, podtrhujici umélecky zazitek z poslechu.

% valeénik (dosl. ,08t&p-posel*). Termin je aplikovan na vdechny dospélé muze a
nezahrnuje muze slouzici jakkoliv naboZenstvi (viz termin wadaad). Zena je také
vylou€ena z této klasifikace a nemuze se stat waranle.

31 Cit. Lewis, I. M.: Understanding Somalia and Somaliland. Culture, History, Society.
Columbia University Press, New York, 2008 s. 23.

%2 \Wadaad (pl. wadaddo) termin se vztahuje na muZe maijici spojitost s nabozenstvim.
Duchovni, ritualni viidce, nabozensky funkcionar nebo ¢len sufijskych fada.
Nezahrnuje waranle. Wadaad stoji nize, nez Sajch v oznacCeni vyjadfujici nejvyssi
ucenost, vaznost a nabozenskou ,hodnost®.

% Soubory vyroki a &inG Proroka Muhammada, po Koranu druhy nejvyznamnéjsi zdroj
islamského nabozenského prava.

% Memoratory, dle Abdullahi, 2008, s. 71.
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2.3 Somalsko

Somalsko® je zemi leZici vtzv. Rohu Afriky, ktera hrani¢i na
zapade s Etiopii, na severozapadé s Dzibutskem, vychodni biehy
obklopuji vody Adenského zalivu a Indického oceanu, a na jihozapadé
sousedi s Keflou. Somalska republika zabira pres 600 tisic km?, coz je
osminasobek plochy celé Ceské republiky, pfesto je poéet obyvatel
viceméné totozny (nad 10 mil. obyvatel). Krajina pfechazi od severu
kijihu z pasu polopousti, pokrytych nizkymi kfovinami a travinami,
pres horské oblasti nejzazSiho rohu Somalska, az k nizinnym rovinam
podél fek Jubba a Shebelle. Vodni plochy Ccitaji zhruba 1, 5 procenta
celkové oblasti Somalska. Zemé patfi k nejméné rozvinutym ekonomikam
svéta a vyvoj na jihu zemé v poslednich desetiletich komplikuji prekotné a
nasilné zmény, kterym musi obyvatelé &elit. Pod&inaje rokem 1991%
Somalskem zmita nepfetrzitd obCanska valka mezi jednotlivymi milicemi
zastupujicimi znepratelené klany, politické strany a hnuti, povstalecké
skupiny a jednotlivé warlordy®’. Zemi postihla v letech 1992-1993 a v lété
rohu, kdy Zivoty jedincl zavisely na humanitarni pomoci, kterou

zpomalovali ozbrojené milice a v roce 2011 militantni islamisticka skupina

% Pojem Somalsko, nebo somalsky v této praci odkazuje (v ramci zjednoduseni) na
teritorium vymezené dnem vyhlaseni nezavislosti na britské a italské kolonialni spravé
(tj. 1. 6. 1960) Somalskou republikou. Nicméné udalosti po roce 1991 budou
popisovany jiz s odliSenim oblasti Somalska (budou se jim myslet centraini a jizni
Casti) a Somalilandu (odkazujici na teritorium byvalého britského protektoratu
Somaliland), ponévadz tyto regiony zastihl rozdilny ob&ansko-politicky vyvoj a prace by
se proto mohla jevit jako nepfesna nebo zavadéjici.

% Vice o politické situaci po roce 1991 viz kapitola 2.5 Islam a politika v Somalsku po
roce 1991.

" Warlord, vojensky vidce (valeénické kultury); vojensky velitel, ktery se zmocnil
povétSinou jedné Casti zemé. Slovo nema v €estiné ustaleny vyraz. V angli¢tiné se
pouzivalo pfedevsim na pfeneseni ¢inského vyrazu tuchun (€insky vojensky guvernér
provincie). V moderni dobé je slovo €asto vyuzivano pro jasné vymezeni valeCnych
predakl napf. v Afghanistanu nebo v Somalsku, ktefi svou moc stavéli na zakladé
loajality svych Zoldaku a zisky si pfinaseli zejména z valkou postizenych oblasti
zabavovanim majetkd oby&ejného obyvatelstva a zmocriovanich se novych oblasti a
strategicky dulezitych mist (mést, pfistavd, vojenskych skladu aj.).
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Harakat a$-Sabab al-Mudzahiddin®. Somalsko také pfitahuje pozornost
kvuali piratstvi vyskytujicimu se kolem Adenského zalivu a v Indickém
oceanu. Okolni pozorovatel tak mize narazit na nazvy regiont Somalska
a sousedicich zemi, odkazujici na mista nedavnych udalosti, ktera
obyvaji pfevazné somalska etnika, jako napf. Somaliland, Puntland,

Somalsko €i Ogaden.

Somaliland je v soufasné dobé uzemim, které se po kolapsu
ustfedni vlady roku 1991 odtrhlo od zbylého Somalska, a jehoz cilem je
dosazeni statusu suverénniho statu s nazvem Republika Somaliland
s hlavnim méstem Hargajsou (Hargaysa) vramci mezinarodniho
spole€enstvi. Odbornici se shoduji, Zze Somaliland je skutec¢né stabilnim
celkem oproti jiznim cCastem Somalska a nezavisli pozorovatelé zde
monitoruji pFekvapivé klidné volebni procesy (napf. vroce 2005),
zakladajici se na demokratickych principech. Otazkou zustava, jak
dlouhou cestu bude muset Somaliland ujit, aby byl skute¢né mezinarodné
uznan jako suverénni stat, i kdyz se to v budoucnosti jevi jako velice
pravdépodobné, nicméné tato prace neni politologickou studii, a proto do
této roviny nijak zvlast nezasahne.*®* Naopak Puntland je autonomni stat
vné Somalska s hlavnim méstem Garowe (Garoowe), ktery svou
nezavislost vyhlasil vroce 1998, nicméné zfederace se Somalskem
definitivné nevystoupil (na rozdil od Somalilandu). Puntland tedy
deklaruje doCasnou nezavislost do doby, nez bude utvofena fungujici
centralni somalska vlada. Vedeni Puntlandu se musi vyrovnavat

s mezinarodné nechvalné proslulym fenoménem piratstvi, které neustale

% Vice viz kapitola 3.5.5 Dzihadisté.

% Vice o otdzce uznani Somalilandu viz Rudincova, K.: Postaveni Somalilandu v rohu
Afriky a moznosti jeho uznani. XXII. sjezd Ceské geografické spoleénosti, Ostrava,
2010. Dostupné 20. 3. 2012 z URL:
http://konference.osu.cz/cgsostrava2010/dok/Sbornik CGS/Politicka_a kuturni_geogra
fie/Role Somalilandu.pdf.



http://konference.osu.cz/cgsostrava2010/dok/Sbornik_CGS/Politicka_a_kuturni_geografie/Role_Somalilandu.pdf
http://konference.osu.cz/cgsostrava2010/dok/Sbornik_CGS/Politicka_a_kuturni_geografie/Role_Somalilandu.pdf
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expanduje do okolnich vod z jeho pobiezi.”® Somalsko, vychazi-li se ze
stale aktualnich stanov mezinarodniho spolecenstvi, zahrnuje vyse
zminéné oblasti Somalilandu a Puntlandu, a dalSi spravni celky jako napf.
Benadir nebo Jubbaland. Hlavnim méstem Somalska je Mogadiso
(Mugdisho), dalSimi vyznamnymi mésty jsou Barawa (Baraawe), Bésaso
(Boosaaso), a Kismajo (Kismaayo) aj. Celé Somalsko obyvaji v naprosté
vétsiné Somalci (zde v€etné Sabu), ktefi zasahuji i do sousednich zemi
(zejména do Etiopie). Existuje zde vS8ak i vyznamna minorita lidi, obyvajici
na jihu Benadirské pobrezi. ZdejSi obyvatelé hovofi dialektem pobfezni
somalstiny a utvofili se spojenim skupin Bantu, PerSanu, Arabl a
puvodnich obyvatel. Zaméfuji se pfedevsim na obchod a rybolov. Lidé
hovofici jazyky Bantu se nachazeji podél ficnich oblasti na jihu
Somalska. Zabyvaji se prevazné zemeédélstvim a péstovanim plodin.
Jsou také znami pod nazvem Baarfuul, coz v prekladu znamena ,palmovi
lidé“, jelikoZz pouze oni péstuji a peéuji o palmy v Somalsku.** Svou
nezavislost zagali propagovat po rozpadu somalské vlady od roku 1991.%2
Nejmensi minoritou Somalska jsou lidé klanu Eyle, ktefi Ziji tradinim
zpusobem Zivota lovcl a sbéracl a jsou pozustatkem plavodnich obyvatel
jizniho Somalska. Komunita vSak zanika z divodu asimilace s okolnimi
etniky Bantu nebo Sabu*. Nejvétsi dopad ma vsak na tyto minority
obCanska valka, ktera je pfipravila o jejich domovy na jihu zemé. Ogaden
je etiopsky region, ktery sousedi s DZibuti, Kefiou a Somalskem. Ogaden
byl dlouhou dobu ohniskem sporl mezi Etiopii a Somalskem, které
vyustily ve valku probihajici v letech 1977-1978, ve které Etiopie uhajila
tento region. Naléza se zde vyznamny pocCet obyvatel somalského

pavodu.

9 O problematice somalského piratstvi napf. Ginkel, B.; Putten, F. (ed.): The
International Response to Somali Piracy. Martinus Nijhoff Publishers, Leiden/Boston,
2010.

** Abdullahi, 2001, s. 10.

*2 Johnson, 2006, s. 128.

** Abdulahhi, 2001, s. 11,
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2.4 Somalské kmeny a klany

Bylo uvedeno, Ze somalska spolecnost je vnitfrné komplikovanym
diferencovanym systémem, ktery je zaloZzen na pfislusnosti k urcitému
kmenu** nebo klanu®, a Ze v ramci somalského naroda existuje zakladni
rozdéleni na Somalce a na Saby. Nicméné je nutné zopakovat, Ze se
nejedna ,pouze” o kmenovou a klanovou spolenost, nybrz Ze v téchto
vazbach hraje zcela zasadni roli islam, ktery jak bude rozvedeno pozdéji,
tyto vazby jeSté vice upevnuje a zajistuje tak kontinuitu systému kmenové
a klanové spolecCnosti jiz po nékolik staleti. Somalské kmeny a klany
uréuji vazby a definuji vztahy na zakladé agnatickych genealogii (Cesky
ekvivalent ,pribuzni po meci*), které se na zakladé jejich predku
(doloZzenych ¢i mytickych) vzestupné spojuji a dochazeji tak
k legendarnim pfedkim, jejichz plvod je zasazen do rodové linie Proroka
Muhammada. Samozfejmé je mozné jit dale (i za Proroka), k jeho
predktim (Quraj$ovciim), dale k Ism&Cilovi*® a dale a dale, aZ by cesta
skonéila u samého Adama, tedy prvniho &lovéka stvofeného Bohem™.

Zde nicméné postali, zustanu-li pouze u Prorokovy rodové linie — u

* Kmen stoji nad klanem v systémovém usporadani a zahrnuje nékolik klanovych
rodin. Ma vlastni nazev a sdili spole¢né tradice a pocity. Zaujima takové uzemi, jez je
ostatnimi respektovano jako jeho teritorium. Vrchol politické organizace kmene
ztélesnuje kmenovy vidce, jenz je limitovan zalezitostmi tykajici se vlastniho kmene.
Je volen radou starSich a povétSinou vybiran z prestizniho klanu. Kmenovy viidce
musi mit vyjimecné organizacni schopnosti a byva povolan v momenté volajicim po
sjednoceni (valka, ozbrojené vypady proti okolnim kmenum a;.).

> Somalsky klan je exogamni patrilinearni skupinou v ramci endogamni somalské
spolecnosti. Jedna se o dil€i usporadani nékolika rodd uvnitf klanu. Jednotlivé rody pak
preferuji pfedem domluvené shatky s jinym klanem v ramci stejného kmene.

6 1smaCil byl prvorozeny syn biblického Ibrahima a otrokyné Hagar, ktera byla
Ibrahimem zapuzena. Dle islamskeé tradice se usadila mezi arabskymi kmeny a Isma°il
se ozenil s arabskou divkou z kmene Dzurhum. Ibrahim a Isma“il jsou povaZovani za

prvni muslimy a Arabové od Isma‘ila odvozuji svij ptivod. Viz Pavlincova, H. a kol.:
Slovnik — judaismus, kfestanstvi, islam, Praha, Mlada fronta, 1994, s. 386.

4" Obdobnou paralelu Ize nalézt i v dobach sttedovéké Evropy, kdy si $lechtické rody
nechavaly na zakazku zfizovat exkluzivni rodokmeny, stopujici své pfedky v hranicich
kifestanskych udalosti, na jejichz konci mohly naleznout az Noa, v zavéru pak taktéz
prvniho ¢lovéka Adama.
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Quraj$ovci.*® Z Qurajsovské rodové linie vychazeji dvé legendarni
somalské postavy, nejprve Agil a poté Hill. Z Hilla vzeSel myticky Sab
(myt. zakl. Sabu) a Samaale (myt. zakl. Somalcu). Zde se nalézame stale
v imaginarni roviné eponymnich pfredkl, rovnéz ale také na ,rozcesti*
Sabu a Somalcu, jejichz rodové linie se od této chvile nepropojuji.
Saboveé se dale roz€lenuji na kmenoveé rodiny (angl. tribal-families) Digil a
Rahanwein. Z Rahanwein vychazi dvé zakladni skupiny Merefle Siyyeed
(nékdy téz Mirifle) a Sagaal, které obsahuji dalsi klany, sub-klany a rody.
Kmenova rodina Sabu zahrnuje pfedevsim zemédélce a pastevce jiznich
nizinnych oblasti Somalska. Od Somalct Ize odvodit skupinu Irir a
Daarood. Od skupiny Irir se odvijeji tfi zakladni kmenové rodiny Dir, Isaaq
a Hawiye. Dir Ize dale rozclenit na klanové rodiny Issa, Samaroon a
Bimaal. Skupina Isaaq se déli na Habar Awal, Habar Jaalo a Habar
Yoonis. Kmenova rodina Hawiye na Gurreh, Ajoran, Mobilen, Habir Gedir,
Sheikkel a Abgal. Ze skupiny Daarood vychazeji klanové rodiny
Dolbahante, Majeerteen, Warsangali, Ogaadeen a Mareh.*® Kmenové
rodiny Dir se tradicné vyskytuji na severozapadé Somalska a zasahuji az
do Dzibuti a z ¢asti do Etiopie. Nejvice zastoupeni v regionu Somalilandu
jsou rodiny Isaag. Rody Dir a lIsaaq tradicné patfily k majetnéjSim
vlastnikim pocetnych stad (velbloudu, koz a ovci). Pro klany skupiny
Hawiey je pfiznacna jizni oblast Somalska, mezi fekami Tana a Jubba,
dale se nachazi mezi pobfeznimi mésty MogadiSo a Obbia. Vyznamnym
klanem je také Majeerteen zastoupeny predevSim v oblasti Puntlandu.
Nelze opomenout klanovou rodinu Ogaadeen, ktera se vyskytuje (jak
nazev napovida) v etiopské provincii Ogaden.®® Vyjmenované somalské

kmenové a klanové skupiny Ziji pfevazné pastoralnim zplusobem zivota.

8 Nasledny popis genealogii a uspofadani vztahti somalskych kment a kland vychazi
Z Lewise, 1955, ss. 15-44; Lewis, 2008, s. 109; Lyons, T., Samatar, A. |.: Somalia.
State Collapse, Multilateral Intervention, and Strategies for Political Reconstruction.
The Brookings Institution, Washington, D.C., 1995, s. 9.

9 Genealogické &lenéni kmenové rodiny Irir a Darod dle Genealogického schématu

z Lyons, Samatar, 1995, s. 9. Schémata se samoziejmé& mohou lisit autor od autora, a
proto tedy neexistuje jasné a jediné spravné vymezeni genealogickych schémat.

*0 Tradiéni rozmisténi klanovych rodin dle Lewis, 2008, s. VII.
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Systémy genealogii sehravaji dodnes vyznamnou roli v usporfadani
vztahl mezi jednotlivymi kmeny a klany, ale i v komunikaci mezi
jednotlivymi Somalci, ktefi se seznamuji na zakladé zjistovani jmen otcu,
dédd a prad&dd, aby zjistili, s kym pfichazeji do interakce®. Klanové
systémy sehraly bohuzel smutnou ulohu v poslednich desetiletich béhem
obc¢anské valky, kdy v ramci mezi-kmenovych stfetl, vedenych valeCnymi

predaky, se staly ter€em milic pfislusnici ur€itych klana.

2.5 Islam

PocCatky islamu jsou spjaty s vystoupenim arabského Proroka
Muhammada lbn °Abdullaha, plvodem sirotka ze zchudlého, nicméné
vyznamného rodu Hasimovcl, pochazejiciho z hidzazského mésta
Mekka, nabozenského i obchodniho centra zapadni Arabie.*? Kolem roku
610 n. I. ve svych zhruba 40 letech zahgjil Muhammad svoji prorockou
¢innost a pocal formulovat zasady nového nabozenstvi, jez mu bylo
udajné seslano vsérii zjeveni od jediného Boha (ar. Allah)
prostfednictvim archandéla Gabriela (ar. DZzZibril). Hlasanim striktniho
monoteismu, veédomé navazujiciho na ZzZidovstvi a kfestanstvi, a
programem radikalni spoleCenské reformy predstavoval Muhammad
nebezpecCnou vyzvu staroarabskému pohanstvi, kmenovym a klanovym
vazbam i bohatym a politicky vlivnym vrstvam svého vlastniho kmene
QurajSovcu. Po letech ustrkl a pronasledovani zjejich strany,

Muhammad se svymi pfivrZzenci, muslimy, pfesidlil r. 622 do oazy Jathrib

* Lewis, 1998, s. 53.

%2 Zivotni pfibéh Muhammada, jeho psobeni a okolnosti provazejici vznik islamu jsou
znamy i s mnoha detailnimi udalostmi. Orientalisté ve své vétsiné pfejimaji

v nejpodstatnéjsich bodech muslimskou verzi tohoto pfibéhu, za sou€¢asného
historicko-kritického pfistupu k jednotlivym udalostem a se snahou rozpoznat
legendarni prvky, jez se na Muhammadovu osobu postupné nabalily. V Cestiné existuje
nékolik publikaci mapujicich zivot Muhammada, mj. Hrbek, I., Petracek, K.:
Muhammad. Orbis, Praha, 1967; Cook, M.: Muhammad. Odeon/Argo, Praha, 1994;
Rogerson, B.: Prorok Muhammad. NLN, Praha, 2004; Armstrongova, K.: Muhammad.
Prorok, jeho Zivot a poselstvi naSemu ¢asu. Daranus, Ritka, 2009.
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(pozdéjsi Medina, Madinat an-Nabi — mésto Prorokovo), lezici severné
od Mekky. Tato hidZzra znamenala zasadni zlom ve vyvoji mladého
islamského nabozenstvi. Muhammad se v Jathribu z pouhého kazatele a
duchovniho vidce muslimské obce (ar. ummy) stal rovnéz politickym
predakem, soudcem i vojeviidcem. Uzké propojeni duchovnich a
svétskych zalezitosti se stava typickym pro islam i vjeho pozdéjSim
vyvoji. Muhammad si kombinaci vojenské sily s obratnou diplomacii a
v neposledni fadé i diky pfitaZzlivosti nového nabozenstvi ziskal
v nasledujicich letech kontrolu nad prakticky celou Arabii. Necelé stoleti
po Prorokové smrti r. 632 jiz muslimové ovladali uzemi rozprostirajici se
na tfech svétadilech a islamska civilizace se stala vyznamnym hybatelem

svétovych déjin.

Islam svym duchovnim a socialnim rozmérem jednoznacné
pfekonal normy a tradice starovérecké arabské spoleCnosti. Islamské
etické normy se v mnohém podobaly Zidovské Ci krestanské etice,
vyjadiené ve svém jadru v biblickém desateru. Vedle uctivani jediného
Boha mél dobry muslim podle Koranu jednat laskavé se svymi rodiCi a
pfibuznymi, byt solidarni s chudymi a sirotky a zaroven si nepocinat
marnotratné. Islam striktné zakazal smilstvo, svévolné zabijeni, kradez Ci
kfivé svédectvi, pfikazal poctivost pfi obchodovani a spoleCenském styku,
skromnost a pravdomluvnost. Zbozny muslim se nemél chovat pysné,
pokrytecky ani hrubé&, mél byt pohostinny, trpélivy, mirny a milosrdny ve
vztahu ke svému okoli. Etické apely tohoto typu nalezneme na mnoha
mistech v Koranu (napf. 6:151-153, 17:23-39, 25:63-76 aj.) i v hadithech,
tradicich o Muhammadovych vyrocich a cinech. Absolutni loajalita ke
svému rodu €i kmenu méla byt nahrazena oddanosti principim islamu a
vérnosti muslimské obci, jejiz vSichni svobodni muZzsti pfislusnici si méli
byt rovni nehledé na svoji rasu, puvod ¢&i bohatstvi. Postaveni zZeny
v islamu bylo determinovano pravidly fungovani patriarchalni spolecnosti

a bylo niz8i nez postaveni muzl, na druhou stranu isldm status Zen
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vmnoha ohledech zabezpeCil a wvylepSil. Z mnozstvi dalSich
Muhammadovych reforem Ize zminit citelné omezeni principu krevni
msty>® (byt tato instituce regulujici nasilné jednani ve staroarabské
spole¢nosti nebyla zcela zruSena) a striktni zakaz dfive rozSifené praktiky

zabijeni novorozenych dévcatek z ekonomickych divodu.

Islam se, jako vysostné ortopraktické nabozenstvi, zaklada na
mnozstvi ritualnich nafizeni, jez je zbozny muslim povinen dodrzovat.
Jakysi stfedobod téchto povinnosti je vyzdvihnut v tzv. péti pilifich Ci
sloupech viry (ar. arkan ad-din), zaloZzenych na textu Koranu a shrnutych
podle tradice Prorokem Muhammadem do ucelené podoby, tvofici hlavni
povinnosti muslima ve vztahu k Bohu (ar. “ibadat). Téchto pét povinnosti
predstavuje vyznani viry — Sahada, modlitba — salat, almuzna — zakat,
pust — sawm, a nabozenska pout — hadzZdz. Muslim&ti pravnici (ar.
fugaha’) vénuji ttmto povinnostem samostatné dlouhé kapitoly v pravnich
knihach a tyto ,sloupy viry® daleko pfesahuji individualni zavazek Clovéka

vuci Bohu a funguiji jako vyjadfeni sounalezitosti a jednoty svétové ummy.

Sahéda (v Gestin@ svédectvi & dosvéd&eni) predstavuje
jednoduché vyznani viry, jez muslim opakované pfi riznych pfilezitostech
vyslovuje. Sestava se ze dvou kratkych vét, v nichZz se muslim vyznava
ze svého presvédcCeni o jedinosti Bozi a o spravnosti Muhammadovy
profécie (,Vyznavam, Ze neni boZstva kromé& Boha a vyznavam, Ze
Muhammad je posel Bozi — AShadu an la ilaha illa 'llah wa ashadu anna
Muhammadan rasulu ‘llah*). Sahada je vyznamnou soudasti Zivota

muslimu. Je souclasti textu modlitby, ma se Septat do ucha

>3\ kmenovych a klanovych spole&nostech povinnost dle pfisné vymezenych zplsobu
pomstit zabiti pfibuzného. Staroarabské, beduinské, ale i somalské spolecnosti
upfednostriovaly nahradu za zpUsobilou $kodu formou od$Skodnéni (naturalnich,
penézitych). Nicméné mohly probihat i tzv. vendety, kdy za veliky prohfeSek (zabiti
vyznamného ¢lena rodu) mohl byt vybit prakticky cely jeden rod nebo zabit jeho jeden
Clen. V lepsich pfipadech byl poslan v ramci odSkodnéni do postihnutého rodu
pfisludnik rodu vinika, aby zastal roli zabitého ¢lena nebo Zena (aby porodila jiného
muzského potomka).



26

novorozenclm, vyslovit na rozlouéenou se zesnulym. Podle $ari‘y,
Boziho zakona v islamu, ji ma muslim v idealnim pfipadé vyslovit jako
posledni slova pfed smrti ve chvili, kdy se ho andélé zeptaji na jeho
Pana.> Vysloveni $ahady s upfimnym zamérem je nezbytnym a vlastné
formalné jedinym predpokladem pro konverzi nemuslima kislamu.
V soucCasné politicky bouflivé situaci se upina pozornost i k SirSimu
smyslu $ahady, tj. naplnéni viry vpodobé& poloZeni Zivota za ni.>®
Muslimové povazuji za vnitfni obsahovou soucast Sahady obsah viry
pfitomny v bohaté strukturované islamské teologii a respekt k etickym

normam vytyCenym Koranem a sunnou, prorockou tradici.

Salat je zavazna modlitba s pfesné vymezenym prabé&hem, jiz
muslimové vykonavaji pétkrat denné ve stanovenych &asech.® Jedna se
o modlitbu za usvitu (ar. salatu-I-fadzr), poledni modlitbu (ar. salatu-z-
zuhr), odpoledni modlitbu (ar. salatu-l-‘asr), modlitbu pfi zapadu slunce
(salatu-l-maghrib) a vecéerni modlitbu (ar. salatu-l-°i$a’). Pocatek
modlitebnich &asi oznamuje 2z minaretl mesit muezzinovo (ar.
muadhdhin) volani adhanu a jako modlitebni ¢as je povaZovana cela
doba az do adhanu nasledujiciho. Vykonat modlitbu je nabozenskou
povinnosti kazdého dospélého (ar. baligh) a dusevné zpusobilého (ar.
aqil) muslima, v pfipadé nemoci Ize, podle jejiho charakteru, absolvovat
modlitbu zjednoduSenou, pfipadné ji vynechat za pfedpokladu pozdéjsi
nahrady (ar. qada’). Kromé salatu existuji i jiné modlitby, jez jdou nad
ramec zakladni povinnosti jako je prosebna modlitba (ar. du®d’) d&i
modlitby sufijskych fada (ar. wird i dhikr). Modlitbu neni nutné vykonavat

v mesité a lze ji provést de facto na libovolném misté za predpokladu

* Pavlincova, H. a kol., 1994, s. 454.

*® Souvislost mezi dosvédéenim viry a mugednictvim neni vlastni pouze islamu.
Totoznou etymologii Ize vysledovat i u latinského vyrazu pro kiestanského mucednika
— martyr, jehoz puvodni vyznam, jako u muslimského Sahida, je rovnéz svédek. Viz
Kropacek, L.: Duchovni cesty islamu, Praha, VySehrad, 2006, s. 92.

*® Modlitba pétkrat denné se tyka majoritnich sunnitd, $i°ité omezuji modlitbu na ti
denni doby.
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sméfovani modliciho se Celem k Mekce a dodrzeni pravidel ritualni
Cistoty. Islamské pravo rozliSuje tézké (ar. dZanaba) a lehké (ar. hadath)
znecisténi. Ktézkému znecisténi dochazi pfi jakékoliv formé sexualni
aktivity, u Zen navic pfi menstruaci a v Sestinedéli, a lze jej odstranit
pouze dukladnym omytim celého téla (ar. ghusl). K znecisténi lehkého
razu dochazi potom pfi styku s lihovinami, necistymi zvifaty (psi, vepfi
aj.), krvi, zvratky, vykaly, dotekem pohlavnich organl a rovnéz spankem.
Odstranéni lehkého znecisténi Ize dosahnout ¢asteCnym omytim (ruce,
nohy a obli¢ej), k jehoz provedeni byvaji mesity vybaveny umyvarnami.>’
V islamu neexistuje mSe jak je znama v kfestanstvi, pfi muslimské
modlitbé v mesité neni pfitomen knéz aktivné vedouci bohosluzbu, funkci
imama je pouze vedeni spolecné modlitby, jinak se postaveni imama
nijak neli$i od postaveni ostatnich véficich.®® PFi této modlitbé se véfici
fadi do fad za imama, Zeny se nejCastéji fradi za muze, pfipadé se modli
ve specialni mistnosti. V nékterych mesitach se dokonce modli Zeny
s muzi spole¢né, v jinych jsou naopak verejné modlitby zcela vylouCeny.
Forma modlitby a pohyby, jez ji provazeji, je v zavislosti na denni dobé
pro vSechny muslimy prakticky totozna, pouze se mirné lisi jeji provedeni
podle jednotlivych pravnich $kol (ar. madhabii) a u Zzen.*® V patek, jenz je
muslimy povazovan za duchovni vrchol tydne, probiha v poledne velka
hromadna modlitba (ar. salatu--dZum‘a), jez predstavuje ve vSech
muslimskych zemich spoleCenskou udalost. Béhem patecni modlitby
probiha v mesité rovnéz kazani (ar. chutba), v némz se povéreny kazatel
(ar. chatib) zaobird nabozZenskymi, etickymi, pravnimi, spolecenskymi,
politickymi €i jinymi otdzkami. Muslimové povazuji salat za néco vic, nez

jen obyc€ejnou modlitbu, jedna se o ,nevyrovnatelny a bezpfikladny

>" K tématu rituaini Gistoty viz Kropadek, 2006, ss. 93-95.

%8 Kiing, H.: Islam. Past, Present & Future, Oxford, Oneworld Publications, 2007, s.
127.

% Pro podrobnéjsi popis pribé&hu dennich modliteb viz Abdalati, H.: Zaostfeno na
islam. Conveying Islamic Message Society, Alexandrie, (rok vydani neuveden), ss. 41-
46.
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zptsob rozumové meditace a duchovni oddanosti, moréalniho rdstu a

fyzického cviceni*®®

Zakat byva zpravidla pfekladan jako almuzna, i kdyz pfiléhavéjSim
nazvem by mozna byla nabozenska dan. Pozadavek na soucit a
solidaritu se slabSimi byl v islamu pfitomen od samého pocCatku, v raném
mekkanském obdobi se vSak omezoval pouze na naléhavy apel na
dobrovolnou dobroc€innost (ar. sadaqa), teprve po ustaveni muslimského
statu v Mediné se zacCala postupné vyvijet instituce povinné nabozenské
dané. Za Muhammadova Zivota se vSak jesSté stale jednalo o pfedem
nespecifikovanou ¢astku, jez méla predstavovat prebytek dotycného
muslima, teprve v dobé rozmachu chalifatu se zakat méni v pfesné
stanovenou dan, jiz byli povinni platit vSichni muslimové, jejichz majetek
prfesahoval urCitou Castku. Podle klasického islamského prava se zakat
odvadi jednou ro¢né ze stanovenych druhd majetku (plodiny, zvifata,
zlato, stfibro, v dnesni dobé& penézniho pfijmu), a jeho vySe se nachazi
na 2,5% celkového zisku, v pfipadé plodin potom na 5 €i 10%. Pfijemci
zakatu meéli byt chudi a potfebni muslimové, otroci, zadluzeni a ti, ktefi
.kra€i na cesté Bozi“, at jiz se jednalo o rlzné kazatele, derviSe Ci
valeCniky. V dnedni dobé se zakat ¢asto vyzvedava jako vymluvny doklad

hlubokého socialniho rozméru, obsazeného v islamském nabozenstvi.

Sawm je povinny tficetidenni pust v mésici ramadanu, jenz zavedl
prorok Muhammad, kratce po ustaveni medinské obce. Od vychodu do
zapadu slunce je véFici povinen se zdrzet jidla, piti a sexu. Muslimové se
rovnéz maji vzdat svaru, neslusného chovani a ve zvySené mife konat
dobré skutky. Z velmi naro€nych pravidel pUstu existuji Cetné vyjimky, jez
plati napf. pro déti, duSevné Ci fyzicky nemocné, jedince cestujici na

velké vzdalenosti, staré lidi, téZce pracujici, Zzeny béhem té&hotenstvi,

60 Cit. tamtéz, s. 37.
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kojeni &i menstruace.®* V kazdém pfipadé ovSem plati, Ze ramadanovy
pust velmi silné ovliviiuje podobu vefejného Zivota v muslimskych zemich
a vyrazné se promita napf. do pracovni doby zaméstnancu a otviracich
dob obchodl. Ramadan predstavuje mésic plny kontrastu, zatimco pres
den muslimoveé prozivaji momenty sebezapfeni, po setméni se oddavaji
bujarému veseli a oslavam, jez vrcholi zavéreCnym svatkem ukonceni
pUstu (ar. id al-fitr), b&€hem né&jz se rodiny navstévuji a predavaiji si darky.
Vedle povinného pustu v ramadanu se mezi muslimy vyskytuji i pusty
dobrovolné ¢i pusty fungujici jako pokani pfi ur€itych provinénich. Sam
Muhammad mél udajné ve zvyku se v kazdém meésici postit minimalné tfi

62

dny.

Hadzdz, povinnost muslima vykonat, pokud mu to okolnosti dovoli
alespon jednou za zivot pout do Mekky, je poslednim, patym pilifem
islamu. Myslenku hromadné nabozZenské pouti k ¢erné svatyni Ka‘bé
v urCenych dnech mésice dhu-l-hidzdza byla Muhammadem pfFejata ze
staroarabského pohanstvi, nicméné byla v islamském duchu ztotoZnéna
s Ibrahimem a Isma‘ilem, ktefi Udajné méli Ka‘bu vystavét. Hadzdz
prfedstavuje duchovni vrchol Zivota muslima. Ten by mél pfed jeho
zaCatkem srovnat veSkeré své dluhy smifit se se vSemi lidmi, s nimiz je
ve svaru a odjet s predsevzetim zboznéjSiho chovani do budoucnosti.
Sam hadzdz se skladd z mnozstvi jasné stanovenych ukon(, z nichz
ovSem nabozenskou povinnost predstavuji pouze Ctyfi — ritual zasvéceni
(ar. ihram), sedminasobné obejiti Ka'by (ar. tawaf), sedminasobny béh
mezi pahorky Safa a Marwa (ar. sa‘j) a obfad stani na pahorku “Arafat
(ar. wuquf). Ostatni zvyklosti b&hem pouti jsou pouhou tradici, sunnou.®®
V minulosti hral hadzdz velmi vyznamnou kulturni ulohu, stfetavaly se

béhem néj vyznacné osobnosti ze vSech koutd muslimského svéta.

®1 Abdalati, s. 58.

%2 Haeri, Sajch Fadhlalla: Zaklady isléamu, Tradice, historie, vyvoj, souéasnost, Votobia,
Olomouc, 1997, s. 62

% Blize o priib&hu hadzdze viz Kropadek, 2006, ss. 110-113.
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Prestizni charakter si pout do Mekky uchovala dodnes. Kazdorocné
vykona hadzdz kolem dvou miliénu lidi, jini se snazi vykonat alespon tzv.
malou pout (ar. “umra), jiz Ize vykonat kdykoliv mimo dny zavazné pro
hadzdz, v prabéhu kterého je pocCet poutnikil z kapacitnich ddvodu
znacné omezen. V nékterych oblastech islamského svéta podnikaji
muslimové, jimz se nepodafi dostat se do Mekky, pouté k rliznym
lokalnim posvatnym mistim, jez ov8em symbolizuji pouze slabou

Vv s

nahradu za plnohodnotnou cestu do nitra nejsvétéjsiho mésta islamu.®

% Takovym mistem je napriklad slovutna gajruwanska mesita v Tunisku.
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3 ISLAM V SOMALSKE KULTURE

3.1 Obchod, ktery sebou prinesl novy pocéatek

Prastara tradice pobfeznich a vnitrozemnich obchodnich stanic
vychodni Afriky, zda se, ma hluboké kofeny jiz v dobach starovéku.
Oblast se nevyvijela nijak odfiznuta od okolniho svéta (jak tomu napf.
bylo v hdfe pfistupnych oblastech ukrytych v horach nebo centralnich
pralesich). Regiony majici mezi sebou c&etné obchodni styky si
vyménovaly nejen zbozi, ale i kulturni a nabozenské tradice. Dolozené
zaznamy o uUzemi Afrického rohu dostavame jiz z pisemnych zprav a
nasténnych vyobrazeni hrobek starych Egyptant. Tyto zpravy vznikly na
zakladé egyptskych obchodnich vyprav do Puntského kralovstvi, jakési
vzdalené vychodoafrické zemé, lezici pod kralovstvim Nubie, mezi
hornimi Useky Nilu a pobrezim Afrického rohu.®® Predmétem té&chto
vyprav bylo ziskani luxusniho zbozZi (zlato, aromaticka pryskyfice, africké
cerné drevo, eben, slonovina, otroci a divoka zvér). Produkty, které byly
z této oblasti pfivezeny, stimulovaly spolu se zlatem a kadidlem zajem o
exotické zbozi. Zanikem starovéké egyptské civilizace a postupnym
rozSifovanim Sahary, se zemé Afriky vice izolovaly a nedochazelo tak k

rozsahlym kulturnim vymeénam.

Pozornost pobfeznich vychodoafrickych zemi, tak byla viceméné
upfena na oblasti kolem Adenského zalivu, Rudého mofe a Indického
oceanu. Existenci ¢etnych obchodnich kontaktl oblasti vychodni Afriky a
Arabského poloostrova s okolnim svétem vystizné vykresluje nasledujici

popis: ,na samem pocatku 7. stoleti ztroskotala na arabském brfehu

® Presna poloha Puntu je dodnes tématem diskuze. Existuji dikazy, které oblast stavi
do jizniho Sudanu nebo Eritreje. Viz Shaw, I.: Déjiny Starovékého Egypta. BB art,
Praha, 2003, s. 338. V této praci vdak vychazim z pfedpokladu, Ze uzemi dnesniho
Somalska, paklize nebylo pfimou soucasti Puntského kralovstvi, mélo obdobnou
zkuSenost s obchodnimi vypravami jiz v dobach starovéku.
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Rudého more byzantska lod’ vezouci stavebni materialy (mramor, dfevo a
stavebni Zelezo) pro jeden z kfestanskych chramdi Etiopie. KurajSovci,
pani Mekky, odvezli dfevo z lodi do svého sidelniho mésta a najali nebo
pfemluvili ciziho tesare Ci stavitele jménem Bakum, ktery se s lodi plavil,
aby nad povéstnou svatyni Ka abou zbudoval stfechu. Pozoruhodny je tu
udaj, Ze si Kurajsovci prali vystavét Ka abu ,jako stavby v Syrii®. Bakum
zjevné v Arabii zustal, prijal islam a vime, Ze v Mediné zbudoval Proroku

“66  7de se naléza nékolik

Muhammadovi tfipatrovy recnicky pult.
zasadnich udaju. Etiopie, sousedici s dneSnim Somalskem, je v 7. stoleti
jiz dlouhou dobu vyznamnou kfestanskou zemi Afriky a ma styky
s kfestanskymi oblastmi Byzantské fiSe, a na Arabském poloostrové je
zaznamenan usvit nového nabozenstvi, inspirujiciho se okolnimi
monoteistickymi systémy. Islamska civilizace brzy po Prorokové smrti
zapodala rozsahlou expanzi do okolnich zemi®’, ne jinak tomu bylo i pfi
pronikani islamu do Afriky. Nutno podotknout, Ze na rozdil od dobyvani
zemi Blizkého vychodu a Maghribu vranych dobach muslimského
chalifatu, se islam do sousednich zemi Rohu Afriky dostaval pfedevsim
skrze obchod. Prvni meSita na tomto kontinentu byla vystavéna zaCatkem
7. stoleti v Massawé (dnesni Eritrea) ¢leny Prorokovy rodiny, ktefi se sem
uchylili pred perzekuci ze strany Quraj$ovcil.®® Tato udélost se poji s tzv.
1. hidZrou, jiz Somalci vyzdvihuji jako prvni moment, kdy zacali pfijimat
islam, coZz by je stavélo do bohulibéjSiho svétla (zde se jedna
pravdépodobné pouze o tradici). Udalost ma spojitost s prorockym
vystoupenim Muhammadovym v Mekce a narGstem poctu jeho prvnich
stoupencli, ktefi se stali terem perzekuci ze strany vlivnych

mekkanskych rodd. Muhammad tedy rozhodl o jejich odchodu do

® Cit. Charvat, P.: Zrod Seského statu. \ly$ehrad, Praha, 2007, s. 40.

%" Napt. v letech 633-637 Arabové dobyvaiji Syrii a Mezopotamii, 635-636 je dobyt
Damasek, roku 637 padl Ktésifon, v letech 639-642 je dobyt Egypt. O necelych sto let
pozd&ji, roku 710 se muslimové vyloduji ve Spanélsku a o sedm let pozdéji je obléhana
Konstantinopol. Dle Lewis, B.: Dégjiny Blizkého vychodu. Nakladatelstvi Lidové Noviny,
Praha, 2007, s. 356.

% Viz Reid, 2011, s. 102.
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bezpeli, kterého se jim dostalo od krestanského viadce Etiopie.
Muslimové tedy roku 615 odeSli z Mekky do Etiopie. Orientalista M.
Mendel vSak uvadi, Ze z historického hlediska jde o nejméné probadanou
udalost z Zivota Muhammadova.®® Odbornici nepochybuji, Ze k prvni
hidzfe skutecné doslo, nedofeSenou otazkou nicméné zUstavaji jeji
detaily. Pronikani islamu na etiopské a somalské uUzemi po
Muhammadové hidzfe (2. hidzra), a po ustanoveni muslimské obce,
smérovalo skrze dvé hlavni obchodni trasy vedouci z ostrovu Dahlak
(Eritrea) a pfistavu Zejla (Somalsko). Pocatkem 8. stol. se Dahlacky
ostrov stal muslimskym a v pribéhu 9. stoleti vznikaji muslimské
obchodni komunity podél karavannich cest. Dopad islamizace az do 10.
stoleti nebyl tak markantni, jelikoz tomu branila kfestanska Etiopie, ktera
byla ochotna spolupracovat s muslimskymi obchodniky, ale neméla
pochopeni k §ifeni islamu na jejim tzemi.”® Obchodni pFistav Zejla se stal
ter€em kiestanskych i muslimskych spor, které ukoncil az vzestup vlivu
Fatimovcl v oblasti Rudého mofe a naopak uUpadek kfestanského
kralovstvi.”* Obchodnimi artikly, které putovaly z vnitrozemi Afrického
rohu, byly pfedevsim otroci, zlato, slonovina a sul z nizin vyménou za

2 Narust vlivu

luxusni zboZi zislamskych zemi Blizkého vychodu.’
obchodnich pfistavl byl pfedpokladem pro vznik mést a méstskych statd,
které se pak mohly rozvinout v sultanaty. Zejla, spolu s dalSimi stfedisky
na prelomu 12. a 13. stoleti, ktery roku 1331 navstivil mj. i pfedni arabsky
cestopisec Ibn Battuta.” Cas rozkvétu prerusily nar(stajici spory mezi
Etiopii a Somalskem, které vyustily v prvni poloviné 16. stoleti v adalsko-

axumskou valku. Nepfehlédnutelnym rysem valky je, ze sultan Ahmad ibn

% Mendel, M.: Hidzra. NaboZenské emigrace v déjinach islamskych zemi. Orientalni
ustav Akademie véd Ceské republiky, Praha, 2006, s. 31.

© Hrbek, I. (ed): General History of Africa, Ill. Africa from the Seventh to the Eleventh
Century. UNESCO, Paris, 1992, s. 45.

"t Tamtéz.

2 \liffe, J.: Afrika a Africané. Déjiny kontinentu. VVySehrad, Praha, 2001, s. 74.

® Abdullahi, 2001, s. 16.
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Ibrahim al-Ghazi z Adalu, ktery zpoc€atku Etiopany porazil, vyuzil terminu
dzihad™, proti sousednim nevéficim. Odpovédi se mu v8ak dostalo zahy,
a to v podobé Portugalct, ktefi dopluli ke bfehum s vidinou osvobozeni
kifestanského statu. Sultanat Adal se zahy rozpadl, nicméné v
pozdéjSich letech vznikaly jiné (napf. Geledi, Hobyo aj.). Stale vice se
vSak v oblasti prosazovaly zajmy evropskych mocnosti, které si postupné
podrobily somalska uzemi. Hlavni zajem byl o surovinové bohatstvi.
Polovina 19. stoleti znamenala pro Somalsko zacCatek budovani
evropskych kolonii. Francouzi se usadili v dnesnim Dzibutsku, Italové
Vv jiznim a z €asti vychodnim Somalsku a Britové se zaméfili na severni
Cast v okoli pfistavu Berbera. Nezavislost si de facto uchovala fada
muslimskych sultanatu, pfedevsim Obbia, Majeerteen, Ogaden, Mudugh
nebo Benadir, avSak formalné podléhaly italské spravé. SpoleCensky i
duchovni zivot Somalcu byl zalozen na pfislusnosti ke kmenovym
svazim, klanidm a sufijskym tarigdm, jez se Castéji od 19. stoleti

vymezovaly proti kolonialni nadvladé (viz kap. salihija).

3.2 Vliv islamu na somalskou identitu

V kapitole Somalské kmeny a klany byly uvedeny hlavni vazby
v ramci zakladni klasifikace somalské spoleCnosti. Nyni se zaméfim na
vybrané eponymni pfedky dvou kmenovych rodin a uvedu kratké
legendarni  Zivotopisy  téchto  predku-zakladatell. Dale bude
prodiskutovano, do jaké miry ovliviiuji tato genealogicka usporadani
praktické zivoty Somalci a jaké dopady maji na sebeidentifikaci
somalskych klan(. Nejprve uvedu struénou rekapitulaci: somalské kmeny
a klany se zakladaji na agnatickém usporadani v odvozovani svého

puvodu (tzn. genealogie nezahrnuji zeny, linie vedou jen skrze muze), a

" Doslova usili. Jedna se o zdokonalovani svého vlastniho duchovniho ristu, ale i
ristu obce véficich (ummy). Dzihad muze byt tzv. maly (tj. t€lesny, svata valka) nebo
tzv. veliky (duchovni). Dle Pavlincova, H. a kol., 1994, s. 366.
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na jejich pocatku se nachazi rodova linie Proroka Muhammada, z niz
vychazeji dva myti¢ti somalsti pfedkové, stvofitelé Somalcl a Sabu,
z nichz vzesSly somalské kmeny a klany. Jestlize se usporadani otoCi a
stopuje se vzestupné, je mozné vypozorovat na zakladé chronologické
analyzy, jaké kmenové rodiny, respektive jejich eponymni predkové, stoji
ve vzdalenéjSi a které v bliz§i minulosti. Studium téchto pfedkd dovadi k
zaveru, ze uzemi obyvaly autochtonni somalské klany a na toto uzemi
vitu & onu dobu dorazil vyznamny muz, plvodem ze svaté zemé
(Arabie), a tyto funguijici klany ho nejenze adoptovaly, pfijaly islam, ale
osvojily si i jeho rodovou linii a od tohoto momentu pojaly nazev svého

kmene dle jeho jména.

Pro lepSi vykresleni situace uvedu konkrétni pfiklady. Prvnim je
legendarni pfibéh o Sajchovi Dzibarti ibn Ismailovi (Daarood), ktery
odeSel z Arabie na somalské pobfezi nékdy mezi lety hidzry a 13.
stoletim™. Tradice hovofi, Ze se usadil na misté pobliz rozvétveného
stromu a vykopal u n&j studnu. Cas plynul a ke studni pfisla divka
Donbirra, dcera Dira, napdjet stado ovci. Donbirra zacala k Daaroodovi
pravidelné pfichazet i se svym stadem, kterému vody prospivaly. Otec
Donbirry, udiven nad ztepilosti svého stada, se vydal sledovat svou
dceru, kam chodi past. Spatfil Daarooda, ktery ovSem zavalil studnu
balvanem a hbité se vySplhal do koruny stromu. Druzina Dira se snazila
odvalit kamen, ale marné, a proto zacali prosit Daarooda, aby jim vySel
vstfic. Mladik souhlasil, ale na oplatku zadal shatek s Donbirrou, coz se
také stalo a zjejich potomkd vze$la podetna skupina Daaroodt.”®
Sajchova Daaroodova hrobka v severnim Somalsku (Hadaftimo hory) je
vyznamnym vyhledavanym poutnim mistem. Druhy pfiklad bude

vykreslen na zakladateli klanové rodiny Isaaq - Ishaqu ibn Ahmadovi.

> Hrbek uvadi, ze je tato udalosti vSeobecné akceptovana, a prichod Daarooda do
Somalska klade do 10. nebo 11. stoleti. Pfichod Sajcha Ishaqa klade o dvé sté let
pozdéji. Hrbek tyto tradice chape jako dikazy sjednoceni klanG ,pouty islamu® a
pocatek jejich expanze do jiznich oblasti Somalska. Viz Hrbek, 1992, s. 46.
®Lewis, 1955, ss. 18-19.
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Tento vyznamny arabsky Sajch udajné doplul ke bfehum severniho
Somalska nékdy mezi 13. a 15. stoletim. Oblast obyvala somalska
kmenova rodina Dird, z niz pochazel i muz jménem Magadle, jehoz dvé
dcery se postupné provdaly za Ishaga. Z téchto snatkd vzeslo osm syn
jejichz jména koresponduji s nékterymi posléze utvorivSimi se klany. Tyto
rody narUstaly a postupné zastinily zbylé pUvodni Diry. Ishagova ibn
Ahmadova hrobka se nachazi v oblasti Somalilandu a dodnes je

vyznamnym vyhledavanym poutnim mistem.”’

Oba pfibéhy jsou pfiznacné somalskeé legendy, dokladajici arabské
kofeny ,vznedenych“ somalskych kmenu a kland. Nicméné, dle
antropologa I. M. Lewise se jedna o retrospektivni vnimani eponymnich
predkd.”® Je tedy velmi pravdépodobné, Ze Somalci jednoduse
preorientovaly své genealogie, aby byly v souladu s Prorokovou linii.
Nejvétsi problém vSak pfinasi studium, kdy opravdu doslo k absorbovani
arabskych genealogii. Zde je dulezité zamyslet se také nad skutecnosti,
Ze kdyby ktémto ,vyménam® v minulosti nedochazelo, mozna by
somalské kmeny a klany nemély zajiSténou takovou kontinuitu, nemély by
tak pevné svazané vazby a vytyCené hranice kmenovych antipatii nebo

solidarit. Domnivam se, Ze pfichod islamu, arabskych Sajcht a posléze

vrws

sebeidentifikaci kmen(i a kland, jako ,potomki Proroka Muhammada®.”

Jedna se o jisty paradox, jelikoz to byl pravé Prorok Muhammad, kdo
vystupoval proti kmenovym a klanovym vazbam a hlasal rovnost vSech

muslimU v ramci jednotné ummy.

Nyni kratce navazu na pfedchozi pfedznamenani (kap. Vymezeni
pojmu) o existenci ,lehkého antagonismu® mezi jednotlivymi kmeny nebo

klany a pfedlozim navrh, Ze tento antagonismus je zaloZzen pravé na

T Lewis, 1955, s. 23.
8 Tamtéz, s. 19.
® Cit. Lewis, 1998, ss .6-7.
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téchto systémech somalskych genealogii. Obecné a zaroven tradicné se
Somaélci (zejména pastevci) vymezovali proti Sabim (zejména
zemédélci). Lewis uvadi, Ze Saboveé byli povazovani za ritualné necistou
skupinu lidi, ktera byla segregovana od spole¢nosti vSeobecnym
zadkazem snatkl se Somalci a zdkazem vlastnénim pudy (Zili pouze jako

klienti osvojitelskych kmen().%

Italsky historik Cerulli, svého casu
zabyvajici se problematikou somalskych kmend a kland, v jedné studii
uvedl pfiklad sabské skupiny Yibir, ktera byla tradicné spojovana se
Sarlatanstvim a podvodnym I|éCitelstvim ze strany somalskych ,vySSich
kast“. Yibirlm se také nemuselo vzdy dostavat tzv. krevni-kompenzace,
v pfipadé, Ze pfislusnik vysSiho somalského klanu zabil Yibira (!). Cerulli
také uvadi, pfi rozboru jednoho somalského textu, Ze vySSi kasty mohli
mit zapovézeno jist ve spoleénosti Yibira.®* Nasnadé je otazka, co je
divodem tohoto pfisného vymezeni a spoleCenského odliseni Yibiru.
Prazaklad opét tvofi legendarni, nicméné stale zivy, pfibéh. Na jejim
pocatku stoji vyznamny Sajch Yuusuf al-Kawnayn (ar. Jusuf al-Kawnajn),
jenz byl oznacen za Sajcha a blahoslaveného svétce pro své zasluhy pfi
Sifeni islamu. Legenda pravi, Ze al-Kawnayn byl vyzvan knézem starého
kultu Maxamedem Hanifem (ar. Muhammad Hanif), aby si porovnali své
magické a spiritualni sily, naez vstoupil do hory a vySel z druhé strany
dvakrat. Al-Kawnayn ho pozadal, aby kouzlo zopakoval. V momenté, kdy
Maxamed vstoupil do hory, se al-Kawnayn zacal usilovné modlit
k Jedinému Bohu a zatimco se modlil, Maxamed zustal v hofe uvéznén.
Tak tedy Yuusuf al-Kawnayn zbavil zemi starého kultu ve prospéch
islamu. Ztrata Maxameda Hanifa se vSak nelibila pfislusnikim jeho klanu
— Yibirdm, které vramci regulérnich oby€eju pozadovali krevni
kompenzaci. Al-Kawnayn zapocal s Yibiry jednani, kdy v ramci tohoto

vyrovnani pozadovali jakykoliv dar (samayo) v momenté narozeni noveého

8 Lewis, 1955, s. 125.
81 Cerulli, E.: Somali Songs and Little Texts. In: Journal of African Cultural Studies, Vol.
19, N. 74, 1920, ss. 135-140.



38

ditéte somalskych kland. Al-Kawnayn souhlasil.®? Zvyk YibirG pretrval a
lidé tohoto klanu obchazeji domovy rodicek, aby Sli pozehnat a zaroven
vyzvednout svlij samayo. Podvodné |éCitelstvi jim bylo pfipsano z dlivodu
pretransformovani tradice do Yibirového ,pozehnani za zdravi“. Bez
samayo by ,pozehnani‘ nebylo ditéti udéleno, a matka by riskovala

neblahou nemoc, pfipadné potomkovu smrt.®

Sabové by se mohli tedy nazvat ,zavislym obyvatelstvem®, na
strané druhé, zde existuje i substrat solidarity mezi Somalci a Saby,
zaloZeny pravé na odvozeni z Prorokovy linie. Mimo tyto vztahy na
zpusobem lovcu a sbéracu — klan Eyle. Eyle, jak bylo zminéno vySe, patfi
k nejmensi minorité obyvajici jizni ¢asti Somalska a jedna se o nejstarsi
obyvatelstvo daného regionu. Pro svij zpUsob Zivota ziskali pejorativni
oznaceni Eyle od okolnich Somalcl. Slovo Eyle je odvozeno od ey (pes)
a znamena ,vlastnici psa“. Lovci-sbéradli vlastni psy (které Sabové ani
Somalci nevlastni), ktefi jim pomahaji pfi loveckych vypadech a skrze
tento fakt jimi Somalci, ale i Sabové opovrhuji, pro jejich ritualni
znedisténi, kterému se jako spravni muslimové vyhybaji.®* Pes, jak bylo
uvedeno v kapitole zabyvajici se zaklady islamu, je vSak obecné muslimy
vniman pouze jako ritualné ,lehce* znegistujici®®, a proto Ize nahliZet na
somalské jednani jako na jistou ,naboZenskou horlivost®. Nutno
podotknout, Ze se student somalské kultury muze setkat i s oznacenim
somalské spolecnosti jako ,rovnostarské®. Zajisté je tomu tak, nicméné
pouze vramci vnitfnich struktur klanu. Spole¢nost by se tedy mohla

definovat jako ,rovni z rovnych®, kde si jsou absolutné rovni ,svobodni

8 Abdullahi, 2001, s. 56.

% Srov. Cerulli, 1920, s. 135-137.

® Abdullahi, 2001, s. 11.

% Dnes se nicméné v mnoha islamskych zemich chova pes doméci, stejné jako kocka
domaci, pro potéchu zejména mezi mlad$i generaci muslimd (napf.

v Egypté, Libanonu, iranu).
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v oo

muzi“. Dokladem tohoto rovnostarstvi je jazykové uzplisobeni somalstiny,

které na rozdil od arabstiny postrada jakakoliv epiteta a uctivé formule.

Odhlédnu-li od porovnavani, zda je somalské chapani islamu
spravné Ci nikoliv, stalé je to islam, ktery je hybatelem téchto vztahu a
vazeb a uréuje zivoty Somalcl. (Srovnani somalské praxe s islamskou
ortodoxii ma ¢tenar k dispozici nize). Nutné je také brat v potaz, ze tyto
skuteCnosti se zakladaji na badatelskych vyzkumech 20. stoleti a
rozhodné nelze fici, Ze tyto vazby jsou absolutné statické (samoziejmé se
béhem 21. stoleti mize Fada véci ménit). Faktem zlstava, Ze pfi pohledu
na dnesSni Somalsko se zemé& rozpadla na regiony korespondujici
s byvalymi evropskymi koloniemi a protektoraty, pfed jejichZ nastupem
v danych oblastech mély urcité klany vysostnéjSi postaveni. Dnes, zda
se, tyto vazby pfetrvaly a promitly se do moderni doby. Obecné byla
oblast Somalilandu vnimana zbytkem Somalska jako vyznamné duchovni
a kulturni centrum, pfedevS§im diky prastarym hrobkam svétcl
(zakladatelé hlavni kmenovych rodin), které jsou vyhledavanymi poutnimi
misty lidovych nabozZzenskych oslav. Bylo také uvedeno, ze somalilandské
klany byly tradicné bohatymi vlastniky stad (Dir, Isaaq). Vyhlasenim
nezavislosti Somalilandu na zbytku Somalska byly svym zpusobem tyto
vztahy potvrzeny, a opét to budou hlavni somalilandské klany, které
budou zastavat hlavni postaveni v zemi (dosahla-li by zemé& uznani). Pro
Puntland tomu tak bylo v pfipadé klanové rodiny Majeerteen (Daarood),
ktera prozZila obdobi vlastniho sultanatu a v moderni dobé zavdala dva
prezidenty, a jeji pfislusnici zastavaji stale rfadu vyznamnych funkci
v tomto regionu. Pro zbylé Somalsko by tomu tak mohlo byt pro klany
Hawieye. V zasadé somalska spolecnost byla vzdy klanovou a kmenovou
spole€nosti, ktera pfijetim islamu tyto vazby ,posvétila“ a pfenesla je ze

svéta profanniho do oblasti sakralni, ktera diky tomu klade silny ddraz na
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kult svych predk(i a svétc(®®, jimz vzdavané ceremonie jsou hlavnim
rysem praktikovani somalského islamu. Kult pfedkd (napf. Ishaga nebo
Daarooda) jsou velmi podobné kultim sufijskych svétct®’, jimz bude mj.
vénovan prostor vramci jednotlivych sufijskych fadua, které puasobily na

somalském uzemi.

3.3 Sufismus v Somalsku

Islam v somalské kultufe ve své podobé az do zacatku 20. stoleti
muze za svou osobitou podobu podékovat, jak jiz bylo zminéno vySe,
sufismu. Sufismus (ar. tasawwuf) je souhrnné oznaceni pro Siroky
mysticky proud islamu.® Ptedni stfedovéky historik a ué¢enec Ibn Chaldun
ve 14. stoleti napsal, Zze sufismus je zalozen ,...na ustavicném usili
velebit Boha, na uplné odevzdanosti Bohu, na odporu k faleSnému lesku
tohoto svéta, na zfeknuti se radovanek, majetku a postaveni, po nichz
touzi Siroké masy, a na odchodu ze svéta do osamélosti za ucelem
sluzby Bohu.“®® Sufijové se, vzhledem ke svému ugeni, pohybujicimu se
na samé hranici panteismu (K, 2:115)®, zpravidla vyzna&ovali
mimoradnou toleranci k jinovércim. Stejné jako teologové (ar. ‘ulama’) a

pravnici (ar. fugaha’), vychazeli i sufijové z Koranu, ale zatimco ti prvni

% Lewis rozdélil fenomén kultu svétcti v somalském islamu do &tyF kategorii: Prvni
skupinu tvofi zmifovani pfedkové, uctivani svymi potomky na zakladé genealogie.
Druhou skupinu tvofi tzv. ,potomci spravné viry“. Tato tradice se dédi a tvofi specialni
rodovou linii svétch (pF. je dan na Reer Sajchovi Muumin, ktery vynika ochranou rostlin
a je potomkem ,svatého predka®). Do tfeti skupiny Lewis zafadil svétce, ktefi jsou
panislamsti a mezinarodni svétci. Jejich kult je v€lenén do somalského naboZzenského
kalendarfe. Posledni skupinu tvofi ,blahoslaveni svétci®, ktefi nemaji rodové linie
pfedku a jsou uctivani pro jejich povést, zboZnost a ndbozenské aktivity. Pfiklad je dan
na Yuusuf al-Kawnayn (rany zvéstovatel viry, somalizovany Arab), jehoz svatyné je

v Somalilandu. Viz Lewis, 1998, ss. XIII-XIV.

8 Tamtéz, s. 21.

8 Oznadeni sufismu jako islamské mystiky je do urgité miry zkreslujici, nebot se tyto
dva pojmy plné nepfekryvaji. Mystické prvky jsou astecné obsazeny napf. i v islamské
filozofii (falsafa) €i teologii (kalam), a sufismus v sob& naopak obsahl i zcela
nemystické prvky. Pro zakladni orientaci v problematice je vSak tato charakteristika
dostacuijici.

% Cit. Ibn Chaldun: Cas krélovstvi a fi$i. Mukaddima. Odeon, Praha, 1972, s. 451.

% ...at se obrétite kamkoliv, vdude je tvar BoZi."
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méli tendenci koranské poselstvi zpfisfiovat a zvySovat bariéru mezi
muslimy a jinovérci, u sufiju tomu bylo pfesné naopak. Poukazovali na
spoleéné rysy rtiznych nabozenstvi.®* V jakémkoliv popisu dé&jin stfismu
nelze nezminit sufijské Fady — tariqy®, které se v islamském svété zadaly
postupné od 12. stoleti formovat a velmi rozSifovat. Tato mysticka
bratrstva, jejichz celkovy pocet v pribéhu historie se pohybuje kolem tfi

set®

, se vzdy hlasi k osobé svého zakladatele, podle néjz zpravidla
nesou sva oznaceni. S nastupem tarig se stava sufismus masovou
zalezitosti, jez nenavratné poznamenava podobu lidové Kkultury
v islamskych zemich. Na rozdil od ortodoxniho islamu pouzivaly tariqy pfi
svych bohosluzbach hudbu &i tanec. Clenové fadl, nazyvani podle
oblasti pUsobeni faqir, dervi§, marabut aj., v naprosté vétsiné, vzhledem
k odmitavému vztahu k celibatu, zakladali rodiny a do komunity bratrstva
se uchylovali pouze na urcitou €ast roku, zpravidla Ctyficet dni. Mimo to
se konala pravidelna setkani, pfi nichz se praktikoval tzv. extaticky
dhikr®, pfi némz se sufijové snaZili pomoci rtznych meditaénich,
télesnych nebo dechovych technik pfiblizit Bohu. Nutno poznamenat, Ze
v urcitych pfipadech si néktefi sufijové dopomahali i uzivanim omamnych
prostfedkd.”® Vedle mnoha &etnych rozdild, je mozné pozorovat i urgité
podobnosti mezi islamskymi tarigami a kfestanskymi fady, jez vznikaly
v téZe dobé na uzemi Evropy. Byl zde podobny ideal BoZi lasky a snaha
pomahat bliznim v nouzi, zaroven tu byl aspekt ,nadnarodnosti®,
pusobnost jednotlivych fadl nezustavala zpravidla omezena na uzemi
pod vladou urcitého panovnika. Vytvofila se tu striktni poslusnost
predstaveného, Sajcha (per. pir, tur. baba), a vlastni pravidla jednotlivych

fadl odvozena od Sajchovi autority, at uz se jednalo o rizné ceremonialy

1 Hourani, Albert; A History of the Arab Peoples. Faber and Faber, London, 2005, s.
72.

%2 Slovo tariqa doslova znamena cestu.

% Poget v dnedni dobé funguijicich tariq se pohybuje mezi 70-80.

% Dhikr je ,sufijsky radovy obrad, pfi némz sufijové opakuji BozZi jména nebo jiny
zboZny text: muZe byt tichy, hlasity i doprovazeny hudbou a tancem.” Cit. Kropacek,
2008, s. 330.

% Kropadek, 2006, ss. 169-170.
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¢i napfiklad zpasob stfihani vlasd. Jednotlivé Fady mély svuj
charakteristicky odév, modlitby (ar. whird) i predepsané formule.®
Pobocky jednotlivych tariq vyvijely usili v charitativni Cinnosti, staraly se o
chudé, nemocné a pocestné, a slavily pfi svych misiich obrovské
uspéchy. Sufismus se stal v mnoha oblastech subsaharské Afriky, Indie,
Indonésie a Balkanu dominantnim faktorem pii $ifeni islamu.”’
Nasledujici kapitoly peclivéji rozeberou sufijské fady qadiriju, ahmadiju a

salihiju, jez sehraly tak vyznamnou ulohu v somalské historii.

3.3.1 Qadirija

Rad Qa&dirija patfi k nejstar§im a nejrozsifengjsim sufijskym
tarigam a své jméno ziskal podle svého zakladatele ‘Abdalgadira al-
Dzilaniho  (1077-1166), plvodem z dnes$niho iranu. Zivotopis
‘Abdalgadirdv je opfeden fadou zazrak(i (napf. chvalofeéil Boha jiz
v matéiné 1Gné&), ale i dokladem skuteénych vyznamnych &ind. Udajné
vynikal v fe¢nickém a proselytickém uméni, a z jeho dél se do dnesni
doby dochovaly pfedevSim nabozZenské spisy. Duraz kladl na dodrzovani
islamskych pravnich norem, na odfikavy zplsob Zivota a obhajoval
potulné Zebravé derviSe. Zanechal po sobé pres Ctyficet potomkd, ktefi
spoleéné s “Abdalgadirovymi pfivrzenci ustavili fad qadirija. Zakladatel
byl pochovan v Bagdadu a jeho hrobka se stala poutnim mistem
(komplex zahrnuje mauzoleum, mesitu, zawii® aj.). Hrobku spravuije jeji
opatrovnik a zaroven duchovni autorita fadu na zakladé dédic¢nych prav.
Hnuti se Sifilo béhem 15. stoleti Stfedni Asii, Malou Asii, ale i Africkym

rohem.*®

% King, H.: Islam. Past, Present and Future. Oneworld Publications, Oxford, 2007, ss.
330-334.

% Tamtéz, s. 338.

% Radovy diim sufija.

% Viz Kropadek, 2008, ss. 217-220.
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Qadiriji zaved| do Hararu v Etiopii Sarif Abu Bakr ibn ‘Abdallah al-
“Ajdarus (al-Qutb ar-Rabbani; Bozi osa) v 15. stoleti. Zde se pozdéji stala
oficialnim fadem.’® Koncem 19. stoleti a b&hem 20. stoleti zadala
pronikat stale vice do sousedniho severniho Somalska. Historik S. Reese
si klade otazku, jak je mozné, ze tento fad zakladajici si tolik na vyuce
pisma a nabozenském vzdélani, si mohl ziskat tak velikou podporu mezi
somalskou nepisemnou spoleénosti.'® Vyznamnym predpokladem pro
gadiriji byla jeji tolerance viaci somalskym zvyklostem. Svoji popularitu si
na severu Somalska zaijistila pfedevSim pro inkorporaci predstavy, Ze
zesnuli somalsti svétci mohou plsobit jako mediatofi viry mezi véficim a
Bohem.'® Timto aktem zajistila pokragovani tradice nejen somalskych
predkl, ale prFedevSim i svou vlastni. Sufijsti svétci a zakladatelé
sufijskych komunit (ar. dZama‘a) byvaji po své smrti posvéceni a Ucta
k nim spolecné s jejich kulty roste. Hrobky sufijskych svétct se postupem
Casu stavaji svatynémi, kam se kazdoroCné vydavaji véfici (poCet se
odviji od obliby daného svétce), aby vykonali naboZenskou pout. Svatek
oslavujici svétce se nazyva mawlid a povétSinou se slavi v den jeho
umrti, respektive v den Sajchova zrozeni na onom svété. Ohromna lidova
pfizen se dostava svétci Aw Hiltirovi, ktery je souCasné povazovan za
ochrance pred krokodylim utokem nebo napf. Aw Madovi, kterého
zejména klanova rodina Rahanwiin (Sab) uctiva jako ochrance sklizné.**
Stoji za povSimnuti, Ze oba svétci maji spoleCnou pfedponu pfed jménem
aw. Somalska spole¢nost (jak bylo jiz dfive uvedeno) rozdéluje muze do
dvou zakladnich skupin — na wadaad a na warenle. Kazdy, kdo je
oznaCen za wadaad, je rozeznan dle své pfedpony aw (vySe uz stoji

jediné Sajch) a je tedy muZem slouZicim jakymkoliv zptisobem Bohu.'%*

10 ewis, 1998, s. 11-12.

191 v/iz Reese, S. S.: The best of guides: Sufi poetry and alternace discourse of reform
in early twentieth-century Somalia. In: Journal of African Cultural Studies. Vol. 14, N.1,
2001, s. 49.

192 Tamtéz, s. 50.

193 | ewis, 1998, ss. 14-15.

194 ewis, 1998, s. 62.
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Wadaad spravuje nabozenské zalezitosti svého rodu, komunity atd. Maze
vést tzv. PateCni modlitby, ale vykonavat také sluzby v sufijském fadu.
Zastavaji i ufad nabozenského soudce (gadi) v otazkach sfiatku, rozvodu,
dédictvi a pfedevsim pfi stanovovani vySe krevni kompenzace. Vystupuji
i jako lidovi légitelé.'®™ Wadaad jsou obecné nezastupitelni

zprostfedkovatelé a vykonavatelé viry uvnitf svétského Zivota.

Neopominutelnym rysem této tariqy a zaroven druhym vyznamnym
predpokladem pro jeji rozSifeni v severnim Somalsku byl fakt dédi¢nosti
Uradu tariqy, na zakladé genealogie zakladatele sufijské dZzama‘a (jeho
rodokmen samozfejmé je napojen na Prorokovu linii) pfedavanou skrze
tzv. Bozi pozehnani (ar. baraka), pfesnéji fFeCeno fetézce pozehnani (ar.
silsilat baraka). Sufijska nabozenska autorita (ar. Sajch) tak dédi baraku
predchoziho sufijského Sajcha. Dédi¢nost baraky a tedy i ufadu nema
spojitost s osobni (skuteCnou) rodovou linii toho, jenz baraku dédi. Jedna
se o duchovni rovinu, dokladajici bozskou pfitomnost v sufijském fadu.
Paralelné vedle sebe existuji naboZzenské genealogie (silsilat baraka) a
somalské rodové linie (abtirsiinyo).'® Silsilat baraka tak piné
koresponduje s tradiCnim somalskym kmenovym a klanovym
uspofadanim, které se zaklada na muzské dédi¢nosti rodovych linii, na
jejichz poc€atku stoji arabsky Sajch, jdouci svou genealogii az k Prorokové
linii, coz zajistilo naprosté slouCeni somalské klanové praxe s gadirijskou
tariqou. Qadirijsky dhikr (tydenni naboZenska sluzba) je dodrZovan
v utery a ve Ctvrtek. Charakteristickymi prvky qadirijského dhikru jsou
nabozZenska procesi k mesitam, za doprovodu zpévu a oslavnych pisni
zakladatell fadu (napf. “Abdalgadirovych). Obecné se qadirija nestavi

proti zvykani stimulujicich listki qgatu béhem dhikru, ani proti

105 ewis, 1998, ss. 53-54.
106 Tamtéz, ss. 5; 10; 14.
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nezahalovani somalskych Zen.'®” Vyuziva také pfi svych naboZenskych

bohosluzbach bubnovy hudebni doprovod.

3.3.2 Ahmadija

Ahmadijsky sufijsky fad zalozil Sajjid Ahmad ibn Idris al-Fasi
(1760-1837), narozen v dneSnim Maroku. Tento vyznamny mystik se
hluboce zajimal o duchovni aspekty islamu, a proto hodné cestoval po
severni Africe a Arabském poloostrové. Usadil se v Mekce a zapocal
svou vyuku o zpUsobech pfiblizeni se k Bohu. Ve svatém méstu také
ustanovil zaklady nového sufijského proudu — ahmadije, kterou definitivné
ukotvili aZ jeho Zaci a potomci.**® Somalskym zvéstovatelem ahmadije byl
Sajch Cali Maye Durogbe (z. 1917) z Merky, k jehoz hrobce se kona
kazdoroéni pout. Rad se rozsifil predevsim voblasti Fek jizniho
Somalska, kde vytvofil specifické zemédélské osady, jejichz uzemi
predstaveni fadu ziskali skrze ujmuti od kmene, na jehoz uzemi se osady
rozkladaly.'® Obecné& Ize nahlizet na ahmadiju jako na konzervativngjsi
az puritanskou tariqu, ktera vefejné kritizuje zvykani listki qatu, ba i
koufeni.*® Tydenni dhikr je dodrZovan v nedéli a ve stfedu a je vice

v v

zastoupeni mezi Somalci oproti gadiriji nebo salihiji (viz nize).

1971 ewis, 1998, s. 35.

198 Stoupenci $ajcha Idrise al-Fasiho zakladali mimo to i jiné nové Fady, které
navazovaly na Idrisovo uceni, napf. takto vznikla sanusija (zakl. Sajjid Muhammad ibn
°Ali as-Sanusi) nebo salihija (zakl. Muhammad ibn Salih).

199 ewis, 1998, s. 13.

10 Tamtéz, s. 61.
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3.3.3 Salihija

Sufijsky fad salihija sehral zasadni roli v somalském
protikolonialnim odporu a ve formovani mySlenek somalského
nacionalismu. Salihiju, jakoZzto fad do znacné miry ovlivnény
reformistickym ucenim wahhabismu, zalozil na konci 19. stoleti
ahmadijsky Sajch a kazatel v Adenu Muhammad ibn Salih. Somalci, ktefi
se zde k jeho fadu pfipojili, se po navratu do Somalska zacali angazovat
v boji za vymyceni zdejSich rozSifenych ,neislamskych praktik® a vyhnani
,bezvéreckych vetielci“.'** Jednim z téchto Somalchi byl i Maxamed ibn
Cabdalla Xasan (nar. asi 1864-1920), ktery odeSel do Somalska kazat
salihijské uceni po setkani sibn Salihem v Mekce vroce 1894. Svoji
nesmifitelnosti proti sobé Xasan vzapéti postval lokalni gadirijské Sajchy
ochotné spolupracovat s britskou kolonialni moci. Jako hlavni prekazku
pro sjednoceni Somalcl proti kolonialni invazi spatfoval Xasan kmenovou
roztfisténost a vzajemné boje mezi kmeny, a snazil se aktivné vystupovat
jako prostfednik v meziklanovych sporech.'? V roce 1899 se Xasan zaéal
oznacovat za sajjida, tedy potomka Proroka Muhammada, tento puvod
ovéem neni prokazan. Paralelné vyhlasil ozbrojeny dzihad pro
,nheveéficim“ okupantim Somalska, na coz Britové reagovali vojenskym
zasahem proto jeho hnuti. Xasan se svymi oddily ovladl mésto Burao a
odtud ved| boje s britskymi vojaky i ,kolaborantskymi“ pfislusniky gadirije.
Nenavist vuéi qadiriji vyvrcholila v roce 1909, kdy pfivrZzenec salihije
zavrazdil qadirijského viidce $ajcha Uwajse.'*® K této udalosti doslo
predev§im z dlvodu Uwajsové dlouhodobého kazani proti uéeni Cabdalla

Xasanovi. Sajch Uwajs byl zavrazdén vsomalské vesnici Biyoole

1 Mendel, M.: HidZra. NaboZenskéa emigrace v dé&jinach islamskych zemi. Orientalni
ustav Akademie véd CR, Praha, 2006, s. 285.

112 Rudincova, K.: Povstani Maxameda ibn Cabdalla Xasana a po&atky somalského
nacionalismu. In: Novy orient. Ro¢€. 65, €. 2, 2010, s. 25.

13 Viker, K. S.: Sufi Brotherhoods in Africa. In: Levtzion, N.; Pouwels, R. L.(eds.): The
History of Islam in Africa. Ohio University Press, Athens, 2000, s. 459.
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spoleéné se svou Zenou, d&tmi a svymi stoupenci.’®  Eskalace
nazorového konfliktu vedouci k nasili v dusledku spravnosti viry
prfedznamenala obdobi nastupu fady nabozenskych reformatoru, hledajici
zpusoby, jak zastavit moralni a policky upadek muslimské spole¢nosti.
Qadirija byla trnem v oku pfedevSim pro zmifiovany kult svétcl, coz bylo
brano konzervativnéjSimi slozkami spole€¢nosti jako nepfipustné
modlafstvi. Pozdéji se Xasanovo hnuti vzhledem Kk nepfiznivé situaci
muselo dale presouvat po dalSich oblastech somalského uzemi. Dfive
pfiznivé nalezené obyvatelstvo si znepratelil znacnou brutalitou, s niz
prosazoval své politické zajmy, i puritdnskym zaméfenim fadu. Pro tyto
praktiky se Xasanovi od Britl dostalo pejorativni pfezdivky Mad Mullah
(Sileny mulla) a distancovaly se od né&j i mnohé osobnosti salihije. Jeho
povstani nakonec, vzhledem k nepfehlednosti somalského terénu,
vydrzelo prekvapivé dlouho, az do roku 1920, kdy byl Xasan zabit za ne

15 Pres celkovy

zcela jasnych okolnosti v boji s italskymi vojaky.
neuspéch predstavovalo Xasanovo hnuti vyznamny meznik v utvareni
ideji somalského nacionalismu ve svém dlUrazu na nadkmenové
sjednoceni v8ech Somalcl. V tomto ohledu na né&j od 20. let navazaly
umirnénéjsi proudy islamského reformismu a pfedevSim sekularniho
nacionalismu, které prosazovaly rovnéz mysSlenky pansomalismu, byt
zbavené Xasanovy extréemni nabozenské horlivosti. Navzdory nenaplnéni
svych cilt, zastal Maxamed ibn Cabdalla Xasan somalskym narodnim
hrdinou a je dodnes povazovan za vyznamnou postavu somalskych

dé&jin.*°

14 Reese, 2001, ss. 49-50.

1° Mendel, 2006, ss. 285-287.

18 Viz Rudincova, K.: Povstani Maxameda ibn Cabdalla Xasana a po&atky somalského
nacionalismu. In: Novy Orient, ..., s. 26.
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3.4 Islamska ortodoxie a somalska praxe

Mnozi odbornici na Somalsko zastavaji nazor, Zze v somalském
islamu panovalo dlouhodobé napéti a rozpor mezi lidovym islamem
(sufismem) a islamskou ortodoxii.™” Bylo uvedeno, Ze sufijské fady
obecné zaujimaly tolerantnéjsi postoj vucéi zvykim a obyCejim lidi, mezi
nimiz propagovaly svou viru. Dochazelo tak k syntézam mezi uCenim
sufijskych fada a tradicemi jejich stoupencu. Nutno zopakovat, ze sufijové
slavili uspéchy v Somalsku, na rozdil od ortodoxnich proudu islamu,
pfedevSim skrze tolerantni postoj vic&i kultu svétcl. Zaroven zde nebyly
vytvofeny podminky pro rozvoj islamskeé ortodoxie. Za prvé tomu tak bylo
pro nepisemny charakter somalského spoleCenstvi a také proto, Ze
sufijské Fady nepokryly plné prostory mimo sva spoleCenstvi, tzn.
pastoralni klanové spole¢nosti, svym durazem na znalost pisma. Je sice
pravda, Ze ve svych sufijskych bratrstvech Skolily napf. wadaada, tak, aby
byl schopen na cestach napfi€¢ Somalskem pFfedavat nejzakladnéjsi
znalosti o islamu. Koran tak umélo nazpamét (nebo alespori jeho €asti)
fada Somalcu, nicméné stale to byla pouze pasivni znalost arabstiny, tzn.
neuméli psat v arabstiné ani ji efektivné vyuzivat, a jak jiz bylo vysvétleno
— somalstina byla jen ustnim jazykem. V této Casti se proto zaméfim na
otazku, kde v somalské spoleCnosti Ize vysledovat islamskou ortodoxii,
pravovérnost, zakladajici se na Koranu, sunné a fighu, jestlize islamska
ortodoxie jako takova nijak zasadné nezasahla somalskou spole¢nost do
nedavnych dob. Zaroven se budu snazit uvést do kontrastu ty aspekty
somalské spole€nosti, které nekoresponduji s islamskou pravovérnosti a

pokusim se vysvétlit pro€ tomu tak je.

Somalska muslimska spoleCnost oficialné spada pod sunnitskou
8afi‘iovskou pravni Skolu. Islam se zaklada na péti pilitich (viz vy$e), jez

je zbozny muslim povinen dodrZzovat. VSeobecné islam také zahrnuje a

17 ewis, 1998, s. XII.;
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oslavuje vyznamné dny, jeZz jsou ukotveny v muslimském kalendafi.
Muslimsky kalendar se datuje od 1. muharramu (islamsky Novy rok) roku
Muhammadovy hidzry (622 n. I.). Dnes jiz vétSina zemi pouziva zaroven
gregoriansky kalendar a muslimskym se vymezuji nabozZenské svatky.
Mésice muslimského lunarniho kalendafe jsou: muharram, safar, rabi® al-
awwal, rabi® ath-thani, dZzumada-I-ula, dziumada-l-achira, radzab, $a‘ban,
ramadan, Sawwal, dhu-l-qa°da, dhd-l-hidzdza."*® 1slamsti véfici, véetné
somalskych muslimu, pojimaji za vyznamny 12. den rabi® al-awwal neboli
Mawlid an-Nabi (Prorokovy narozeniny), ktery muize byt obdobou
kfestanskych Vanoc. Poprvé se svatek zapocal slavit ve 13. stoleti a
posléze zaCal byt muslimy velmi obliben napfi¢ kontinenty. Oslavy
v Somalsku zahrnuji navstévy mesit, kde je C€as vénovan kazani o
riznych aspektech Muhammadova zivota. Roku 2011 den spadal na 16.
unor. Lidé se vzajemné obdarovavaji, zdobi sva obydli a pfispivaji na
chudé a potfebné. Mawlid an-Nabi kritizuji pfedevSim konzervativni kruhy
a sekta wahhabija, které ho vnimaji jako praktikovani modlafstvi, jez neni
predepsano Koranem.''® Somalci také dodrzuji v mésici ramadanu
predepsany pust (viz kap. 3.5 Islam), jenZ je zakon&en svatkem °/d al-Fitr,
Casem obdarovavani, miru a odpusténi. Roku 2011 spadal na 31. srpna a
kazdorocné trva tfi dny. Muslimové navstévuji své rodiny, pratele a dbaiji,
aby se oblékly do svate€nich $atu. Bohati Somailci v tyto dny pfispivaji na
chudé (zakat).*?® Druhym nejvyznamnéjsim svatkem z hlediska ortodoxie
je °id al-Adhé& (svatek ob&tovani), ktery spada na 10. den mésice dhi-I-
hidzdza. Svatek je pfipominkou dikazem lbrahimovy oddanosti Bohu,
jemuz mé&l obétovat svého syna Isma‘ila'®*. Muslimové v téchto dnech
obétovavaji, béhem pouti do Mekky i jinde, ovce nebo jina zvifata. Dle

sunny ma muslim z obétovaného zvifete darovat jednu tfetinu masa

18 Kropadek, 2006, s. 220.

19 Viz Somalia. Society and Culture. World Trade Press, Petaluma, 2010 (dostupné na
http://site.ebrary.com/lib/cuni/Doc?id=10389253&ppg=1).

120 Tamtéz, s. 5.

121 Zde se muslimska tradice rozchazi s biblickym podanim, v némz mél byt ob&tovan
mladsi Izak.
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potfebnym, dalSi tfetinu pfibuznym a zbytek si ma nechat pro sebe. Lidé
v téchto dnech se navstévuji, uzivaji si svateCni nalady a vzajemné se
obdarovavaji. V roce 2011 spadal svatek na 7. listopadu.?> B&éhem vsech
zminovanych nabozenskych svatki ma v Somalsku vétSina lidi prazdniny
a vétSina obchodu vcetné bank ma zavieno. V Somalsku existuje
nicméné i uvitani somalského Nového roku, jez pretrvala z doby
predislamské. Novy rok se slavi v ¢ervenci nebo v srpnu a zahrnuje
udalost zvanou Dab-shid (ohfiové svétla), béhem niz Somalci zapaluji
ohné, zpivaji a tanCi. Mimo to probiha ritual istunka, kdy muzi utvareji
dvojice a predvadéji bojové scény. Istunka ma zajistit bohatou urodu

v nadchazejicim roce.'??

Otazky ohledné manzelstvi jsou feSeny v Somalsku podobné jako v
jinych tradi¢nich muslimskych zemich a fidi se normami stanovenymi
8ariou. Napfiklad se miZe somalsky muslim, v ramci islamského prava,
ozenit az se Ctyfmi Zzenami, které s timto sfiatkem souhlasi. V Somalsku
je nicméné bézné snatky domlouvat rodi€i divky v souladu s klanovymi a
kmenovymi vazbami. Divky se musi pfed uzavienim sfiatku a vstupem do
dospélosti podrobit bolestivému ritualu Zenské obfizky, jejiz formy se
mohou liSit dle mista praktikovani. Severni oblasti Somalska dodrzuji jeji
nejrazantnéjsi formu — infibulaci*?*. Fenomén Zenské obfizky je s nejvétsi
pravdépodobnosti neislamsky a v ,Koranu ani v Prorokové sunné se o
ném nikde nehovofi“.**® Na druhou stranu, obfizka a ivod do dospélosti
se netyka jen somalskych divek, a i chlapci jsou obfezani (zde jiZz v ramci
sunny). Jinym specifikem somalského prostfedi je pomérné rozSifena
konzumace listkll gatu, navzdory zakazu uzivani omamnych latek, jenz je
vislamu zddvodnén analogii ke koranskym verSum (5: 90-91)

zakazujicim piti vina. Navzdory témto odliSnostem, lze stale definovat

122 somalia. Society and Culture, 2010, s. 3.

23 Tamtéz, s. 4.

124 podrobnéji o praktikovani infibulace, viz Lewis, 1955, s. 135.

125 Cit. Kropadek, L.: Islam. In: Knotkova-Capkova, B. a kol.: Obrazy Zenstvi
v naboZenskych kulturach. Paseka, Praha/Litomysl, 2008, s. 127.
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somalskou spoleCnost jako konzervativni muslimskou spolecnost, kde
islamskou ortodoxii  ztélesnuje ,islam somalské kazdodennosti*
napliiovanim péti piliftd islamu a dalSich ustfednich nabozenskych

pravidel.

3.5 Islam a politika v Somalsku po roce 1991

Kolaps somalské vlady roku 1991 a nasledné odtrzeni a vyhlaseni
Republiky Somaliland bylo do jisté miry vysledkem dozvukl rozvrzeni sil
v bipolarnim systému svétové politiky a represivni povahy socialistického
rezimu Maxameda Siyada Barreho (ar. Muhammad Zijad Barri)
zaméfeného predevSim proti klanovym uskupenim Majeerteen, Dir a
Isaaq. Koncem 80. let jiz sousedici Etiopie logisticky podporovala hnuti
odporu na severu (zejména Dir, Isaaq), coz pfivedlo Spojené staty, k
,masivni vojenské pomoci“ Somalsku, k ¢emuz pfispéla i vidina toho, Ze
se vtomto regionu nachazeji bohata nalezi$té ropy.'*® Odstredivé sily
mezi odpurci a podporovateli Barreho rezimu narustaly a pfedznamenaly
krvavou a vleklou ob¢anskou valku pro Somalsko. Vnitropoliticky boj o
moc nastal svrzenim prezidenta Siyada Barreho 27. ledna 1991
opozicnim Maxamed Faarax Xasan Caydiid (ar. Muhammad Farah
Hasan Ajdid), pfedsedou Sjednoceného somalského kongresu (United
Somali Congres). Kongres okamzité po svrzeni Barreho nicméné
jmenoval prozatimnim prezidentem Somalské republiky Caydiidova
konkurenta, podnikatele z klanu Abgal Cali Mahdi Maxameda (ar. °Ali
Mahdi Muhammad). General Caydiid rozhodnuti nepodpofil a kongres se
tak rozdélil na dvé kfidla. Frakce v Cele s Generalem Caydiidem méla
podporu mezi subklany Habir Gedir a v nasledujicich mésicich udrzovala
kontrolu nad jiznim MogadiSem a ¢astmi centralniho Somalska. Opozice

stojici na zakladech Abgalskych subklani v ¢ele s prozatimni

126 Schulze, R.: Dé&jiny islamského svéta ve 20. stoleti. Atlantis, Brno, 2007, ss. 305-
307.
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prezidentem Mahdim Maxamedem se orientovala na udrzeni své
nadvlady nad severni &asti Mogadi$a.'*’ Severni region Somaliland na
zhrouceni somalské vlady reagoval v témze roce, 18. kvétna, vyhlasenim
své nezavislosti na Somalské republice a utvofenim vlastni republiky.
Snahy ze strany regionalnich aktérd o uklidnéni situace v jiZznim
Somalsku probéhly svolanim mirové konference do Dzibuti, coz nevedlo
k oCekavanému efektu. Nasledkem toho se do jednani aktivné zapojila
OSN a sjednala mezi hlavnimi znepfatelenymi stranami pfiméfi v bfeznu
roku 1992.'% Nicméné o nékolik mésicli pozdéji postihly centralni a jizni
oblasti Somalska kruté hladomory a valky mezi jednotlivymi milicemi stale
pokraCovaly. Mezinarodni spoleCenstvi na tuto situaci zareagovalo
schvalenim rezoluce Rady bezpecnosti OSN na zfizeni mise UNOSOM
(United Nations Somalia Mision) s mandatem pro vytvofeni leteckého
mostu a zajisténim dodavek potravin. Stav kolem MogadiSa az k pristavu
Kismajo byl velmi nepfehledny a humanitarni pomoc se nedafilo skrze
opor povstaleckych milic zajistit. Spojené staty pod vedenim prezidenta
G. H. W. Bushe iniciovaly k vytvofeni mise s krycim nazvem Operace
obnovena nadéje (Operation Restore Hope), jejimz cilem mélo byt
vytvofeni chranéného prostfedi pro humanitarni zasobovani. Nakonec 3.
prosince roku 1992 schvalila OSN pod rezoluci €. 794 akci pod nazvem
UNITAF. Somalsky General Caydiid naopak zastaval nepratelské postoje
vUcCi jakékoliv akci OSN nebo Spojenych statl a jim organizované milice
se staly hlavnim ddvodem k odchodu vojenskych jednotek USA ze
Somalska v kvétnu 1993. Kompletni staZzeni jednotek OSN se protahlo do
roku 1995. O tfi roky pozdéji se doCasné vydélil zfederace se
Somalskem region Puntland. Somalska Prechodna vlada vtéto dobé
stale nebyla schopna dosahnout efektivniho vedeni statu a s postupem

Casu se stale vice musela vyrovnavat s nastupem S$ari‘atskych soudu

27 iz Lyons, T., Samatar, A. |.: Somalia. State Collapse, Multilateral Intervention, and
Strategie for Political Reconstruciton. The Brookings Institution, Washington D. C.,
Samatar, s. 78.

128 iz Lyons, T., Samatar, A. 1 .,1995, s. 25.
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v zemi, kterym se paradoxné (ze zpétného hlediska) dafilo zajistit jakousi
stabilitu a byla schopna potirat kriminalitu v rdmci regionu své plsobnosti.
Pfechodna vlada méla viceméné vliv jen na cCasti hlavniho mésta
MogadiSu. Od roku 2006 zacal na jihu zemé posilovat Svaz islamskych
soudu a po nedomluveni se s Pfechodnou vladou na spoleénych jednani
doslo k vojenskému konfliktu. Vtémze roce vystoupila na strané
Pfechodné vlady armada Etiopie a Svaz islamskych soudu byl donucen
opustit vétSinu jihu zemé a zaméfil se tak na partyzanskou aktivitu.
Vysledek téchto dvaceti let zpUsobil roztaveni tradiCnich klanovy a
kmenovych vazeb v Somalsku a spoleCnost zaCala byt zcela vyCerpana
léty bojl. Odbornici se shoduji, na zakladé hodnoceni poslednich
bourlivych desetileti, ze islam je pro somalskou spoleCnost stale
v rozliénych  zpdsobech, v posunu Vv politické rétorice, vzestupu
Sari®atskych soudu, nastupu islamskych charit a islamskych $kol, postojti
tykajicich se Zen a zaleZitosti tykajici se vefejné mravnosti a pohledu na
Zapad.“'?° V nasledujicich kapitolach uvedu nejvyraznéjsi islamska
politicka uskupeni a hnuti, které mély nebo by mohly mit (se zaCatkem

stabilni vlady) vliv na Somalskou republiku.

3.5.1 Tradicionalisté

Somalsti tradicionalisté vSeobecné ztélesnuji islamské ucence,
intelektualy a hlavni predstavitele sufijskych bratrstev. Obecné sufijské
tarigy mely tendenci neucCastnit se politického déni, nicméné po rozpadu
somalské vlady v roce 1991 se vétSina somalskych tradicionalistickych
autorit spojila do jedné zastfeSujici organizace Ahlu Sunna wal DZama’a

pod ochrannymi kfidly Generala Maxameda Aideeda, ktery doufal, Ze

129 Cit. Rotberg, R. I. (ed): Battling Terrorism in the Horn. Brookings Institution Press,
Washington D.C, 2005, s. 33.
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hnuti bude efektivni protivahou ku nariistajicimu fundamentalismu.**°
Organizace Ahlu Sunna wal DZzama'a oznacuje wahhabovské hnuti,
salafisty i fundamentalisty za odchylené skupiny od spravné cesty Bozi, a
ostfe a oteviené je kritizuji."** PrestoZe se obecné stavéli pro nenasili a
socialni harmonii*** v nedavné dobé& &ast ztohoto hnuti predla do
oteviené ofenzivy s cilem zastavit a vyhnat militantni dzihadistickou
organizaci Harakat as-Sabab al-MudZzahiddin operujici na jihu a v
centralnich oblastech Somalska, poté co milice ag-Sabab zag&aly cilen&
ni¢it hrobky sufijskych svétcl, jako ztélesnéni neakceptovatelného Sirku

133

(modlosluzby).”** Otevienou podporu Ahlu Sunné hlasi somalsti al-Islah.

3.5.2 Progresivni reformisté

NejvyznamnéjSim zastupcem proudu, ktery K. Menkhaus oznacuje

za progresivni reformisty™**

, je hnuti al-Islah (reforma). Toto uskupeni
predstavuje somalskou odnoZ Muslimského bratrstva'® a hlasi se
k idedlim nenasili a vSeobecného spoleCenského pokroku. Hnuti bylo
zaloZzeno r. 1978 a navazalo na dFfivéjSi aktivity somalskych studentd,
navrativSich se ze studii v arabskych zemich v50. a 60. letech,
zasazujicich se o $ifeni islamskych hodnot a arabstiny v Somalsku.'*® za

vlady Siyada Barreho (1969-1991) muselo hnuti, podobné jako jiné

130 Rotberg, 2005, s. 33.

131 Srov. http://alsunna.org/Who-are-Ahlu-Sunna-Wal-Jamaah.html. (Dostupné z URL:
20. 4. 2012)

132 Rotberg, 2005, s. 33.

133 Viz http://en.wikipedia.org/wiki/Ahlu_Sunna_Waljama%27a. (Dostupné z URL: 20.
4. 2012)

134 Tamtéz.

1% Muslimské bratrstvo je nejvyznamnéjsi svétovou islamistickou organizaci. Bylo
zalozeno r. 1928 v Egypté mladym ucitelem Hasanem al-Banna’. Jeho cilem bylo
pomoci politické, vzdélavaci a charitativni aktivity oZivit islamské hodnoty a navratit se
k pavodnim kofentm islamu. Muslimské bratrstvo se brzy stalo masovou organizaci,
umirnéné sméry.

136 Abdullahi, Abdurahman M.: The Islah Movement. Islamic Moderation in War-torn
Somalia. Mogadishu, 2008 (dostupné z URL:
http://www.hiiraan.com/oct2008/ISLAH.pdf), ss. 5-6.
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islamistické skupiny, pUsobit v utajeni a nevyhnulo se represim ze strany
socialistického rezimu. V obdobi od padu Barreho vlady do soucasnosti
se al-Islah soustfedil na usmifovani znepfratelenych frakci somalské
spolecnosti, na charitativni ¢innost, a pfedevSim na oblast vzdélavani. Al-

Islah sehral vyznamnou Glohu v zaloZeni Mogadigské univerzity**’

, jejimz
prezidentem je byvaly pfedseda hnuti Cali Sheekh Ahmad (ar. °Ali Sajch
Ahmad), a rovnéz se podili na zajisténi vzdélavani na nizSich stupnich
pro mogadisské déti. Slabinu hnuti pfedstavuje skuteCnost, Ze se jeho
aktivity a vliv soustfedi takrka vyhradné jen na somalské hlavni mésto a
podpora mu jde v naprosté vétSiné od somalskych elitnich vrstev
(studenti, bohati obchodnici).”® Ve svém programu se al-Islah hlasi
k islamské koncepci umirnénosti (al-wasatija), a souasné extremisty
(ktefi oznacujici vSechny, kdo nejsou s nimi, za bezvérce, proti nimz je
treba bojovat) povazuje za novodobé charidZzovce, radikalni opoziéni
smér z podatkl islamu.’® Al-Islah povaZuje islam za naboZenstvi miru,
milosrdenstvi a tolerance. Stavi se za spolupraci vSech ras, narodu a
nabozenstvi. Cilem hnuti je obnoveni jednotného narodniho statu a
pfekonani kmenového rozdéleni Somalcl, jelikoz chape kmenovou
politiku za islamem pfekonanou a za zdroj nestésti Somalcu. Al-Islah se,
jako vétsina Somalcu, hlasi k $afi‘iovské pravni $kole, zaroven se ovSem
stavi za jednotu vSech muslimU bez rozdilu. Alianci umirnénych islamist(
s nacionalisty povazZuje hnuti za jedinou moZnou cestu k vykofenéni
extremismu a obnoveni somalské statnosti. Al-Islah odmita negativni
postoje k sufismu a usiluje o spolupraci s tradi€nimi sufijskymi autoritami
(viz tradicionalisté). Celkové hnuti prosazuje Lidska prava (v€etné
politickych a spoleCenskych prav pro Zeny), demokracii a obCanskou
spoleCnost, a tyto koncepty chape jako pIné v souladu s islamskymi

hodnotami.*®® Program hnuti al-Islah neni z principu protizapadni, na

137 Viz http://www.mogadishuuniversity.com/.
138 Rotberg, 2005, s. 34.

139 Abdullahi, 2008, s. 3.

140 Tamtéz, ss. 21-29.
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druhé strané vSak odmita imitaci Zapadu tam, kde by to mélo jit proti
islamu.'* Al-Islah byl zahraniénimi tajnymi sluzbami podezfivan ze
zapojeni v radikalismu a vazeb na al-Ittihad. Dukazy ovSem hovofi jasné
o ideovém a politickém soupefeni mezi témito dvéma organizacemi.
Vadci al-Islahu  vzdy dUrazné jakékoliv zapojeni do nasili nebo

extremismu odmitali.'*?

3.5.3 Fundamentalisté

Po rozpadu somalské statnosti se stali vyznamnou slozkou
somalské spoleCnosti tzv. salafisté, islamsti fundamentalisté snazici se
oCistit islam od veSkerych zkazenych vlivl a nepfipustnych inovaci, jez jej
mély béhem staleti pokfivit. Na rozdil od reformni skupiny al-Islah, ziskali
salafisté vliv i mimo MogadiSo v riznych regionech Somalska.
V somalském salafismu se vyskytly skupiny, jez se od sebe odliSovaly
riznou mirou zapojeni v nasilnych aktivitach pfi snahach o dosazeni
v 90. letech se stalo hnuti al-/ttihad al-islami (Islamska jednota). Hnuti
bylo zaloZeno v 80. letech s cilem zbavit Somalsko represivniho rezimu,
,zkazenosti“ a kmenovych rozporl. Po statnim kolapsu se hnuti zapoijilo
do boje o moc neuspéSnymi pokusy zmocnit se nékterych kliCovych
center v zemi, jako napf. pfistavi Kismajo a Boosaaso.'** Nakonec se al-
Ittihadu podafilo ziskat kontrolu na meésty Luuq a Dolo, kde byla
zavedena striktni aplikace Sari‘atského trestniho prava. Hnuti bylo ovéem
trnem v oku etiopské vladé, obavajici se Sifeni radikalniho islamismu na
jeji uzemi. Etiopie proto podporovala sekularni Somalskou narodni frontu,

rekrutujici se z kmene Daarood, v boiji proti al-Ittihadu. V roce 1996 byl al-

141 Abdullahi, 2008, s. 9.

142 Tamtéz, s. 38.

143 Rotberg, 2005, s. 34.

% Shay, S.: Somalia between Jihad and Restoration. Transaction Publishers, New
Brunswick/London, 2011, s. 43.
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Ittihad obvinén z podilu na teroristickych utocich v Addis Abebé, a
etiopské vojsko proti nému vzapéti zasahlo pfimo v Somalsku a
rozprasilo jej po somalském uzemi. Spojené staty mezitim hnuti oznacily
za teroristickou organizaci. Na zakladé této zkuSenosti se al-Ittihad al-
islami rozhodl zménit svoji strategii. Hnuti se zfeklo pfimé ozbrojené
aktivity a vzdalo se pland na dalSi dobyvani somalskych mést Ci
konkrétnich teritorii, nebot by v takové situaci bylo pfiliS§ snadnym terCem
pro své nepratele. Al-lttihad se stal decentralizovanym hnutim, bez
jednotné politiky. Na nékterych mistech byli jeho ¢lenové nadale zapojeni
v nasili proti nepfatellim z fad Somalcu i Zapadan, jinde spolupracovali
se zapadnimi charitativnimi organizacemi. Hnuti se vzdalo pocate¢ni
mySlenky nadkmenového sjednoceni Somalcl, a plné se pfizpUsobilo
somalské kmenové realité. Jeho cilem se stala pozvolna indoktrinace
somalského obyvatelstva vzdélavaci Cinnosti. Po utocich na Spojené
staty z 11. zafi 2001 se objevila néktera obvinéni o udajnych kontaktech

al-Ittihad al-islami s teroristickou siti al-Qa‘ida.*®

3.5.4 Radikalisté

Kofeny Svazu islamskych soudd, uskupeni, jez se stalo symbolem
nastupu radikalniho islamismu v Somalsku, lezi na pocatku 90. let, kdy po
padu reZzimu Siyada Barreho v zemi zavladl chaos. Vzhledem k absenci
statnich policejnich slozek a velmi Spatné bezpecnostni situaci, byly na
raznych mistech Somalska utvareny S$ariatské soudy, které mély
v programu nastolit na rozvraceném uzemi vladu prava, poradek a
bezpednost. Sariatské soudy si timto ziskaly mezi obyvatelstvem, a
zvlasté mezi obchodniky, trpicimi aktivitami rdznych banditl a
kriminalnich skupin, znatelnou podporu, nicméné prekazkou jim byli

jednak vlivni warlordové, ktefi na né nahlizeli jako na potencialni rivaly

15 Shay, 2011, ss. 44-46.
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v boji o moc, dale kmenovi starSi se svoji obrovskou autoritou, a
v neposledni fadé i obavy Somalclt z nastoleni tvrdé vlady radikalniho
islamského fundamentalismu.**® Nakonec se v8ak od roku 1999 staly
Sari®atské soudy (od r. 2000 sjednoceny v Svaz islamskych soudu), spolu
se svymi ozbrojenymi milicemi, jedinymi skuteCnymi bezpecCnostnimi
sloZzkami na uzemich, jez ovladaly. Na téchto uzemich prosazovaly velmi
striktni variantu islamské $ariy, véetné& napfiklad zakazu fotbalu.**’ Do
mezinarodniho povédomi se Svaz islamskych soudl dostal v poloviné
roku 2006, kdyz ovladl hlavni mésto MogadiSu a veétSinu jizniho
Somalska, na ukor mistnich warlordd. Viada SIS v MogadiSu vsak trvala
jen velmi kratce, nebot byl na pfelomu roku 2006/2007 v dvoutydenni
spole¢né vojenské kampani TNG a Etiopie porazen, za posvéceni
Spojenych statl, obvifiujicich organizaci ze zapojeni do teroristickych
aktivit na podpory al-Q&°idy.**® Tato porazka znamenala de facto zanik
Svazu islamskych soudl a jeho rozpad na umirnéné a radikaly. Zatimco
umirnéni predstavitelé, ktefi odeSli do exilu v DzZibutsku, byli ochotni
pristoupit na dohodu s TFG (a jejich pfedak Sajch Shariif Axmed se stal
roku 2009 oficidlnim somalskym prezidentem), radikalové zUstali
neustupni, pokraCovali v ozbrojenych utocich, a dali vzniknout novému

jesté extremné&jSimu uskupeni as-Sabab.

3.5.5 Dzihadisté

Harakat a$-Sabab al-Mudzahiddin (pfen. Mladeznické hnuti
mudzahiddind) je militantni dzZihadisticka organizace opirajici se o
ideologii mezinarodni dzihadistické fronty symbolizované ideologickym
odkazem Usamy ibn Ladina. Hlavnim zamérem a$-Sabab je utvofit

somalsky chalifat v Somalci obydlenych oblastech Rohu Afriky

4% Rotberg, 2005, s. 36-37.

47 salih, M.: Transnational Islamist (Jihadist) Movements and Inter-State Conflicts. In:
Policy Notes, The Nordic Africa Institute, 2011, s. 2.

8 Shay, 2011, s. 137.
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(Somalsko, Somaliland, Dzibuti, provincie Ogaden v Etiopii a oblasti v
Keni) s praktikovanim wahhabovské formy islamu a zavedenim striktniho
dodrzovani $ari®y. Ve svém boji a3-Sabab uplatiuji metodu takfiru
(obvinéni z neviry), kterym se vymezuji proti svym somalskym
oponentlim, jez oznacuji za odpadliky od islamu. Zvlasté se stavi proti
praktikovani sufijskych rituald. Vyznamnym prvkem Sababistické
ideologie je vedeni dzihadu proti zapadnim cilum, pfiemz je organizace
podezfivana zvazeb na al-Qa‘idu.'*® Skupina pfinesla na somalské

uzemi prvek sebevrazednych atentatu.

Hnuti a3-Sabéab bylo svého &asu, dle bezpegnostni analytiéky P. C.
Roque, ,nejsilnéjsi, nejlépe organizovanou, financovanou a vojensky
vyzbrojenou skupinu, ktera kontroluje nejvétsi oblast jizniho
Somélska.**® V prosinci 2008 pfiméli Etiopii k stazeni z Mogadi$a, kde
as-Sabab utvofili krutovladu po vzoru afghanského hnuti Téliban. V srpnu
2011 v8ak byli vytlaceni jednotkami TFG a Africké unie z MogadiSa a od

té doby je organizace v defenzivé.™

%% 3alih, 2011, s. 3.

130 Cit. Roque, P. C.: Somalia. Understanding Al-Shabaab. In: Situation Report.
Institute for Security Studies, 2009, s. 1.

131 hitp://en.wikipedia.org/wiki/Al-Shabaab#2010.
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4 ZAVER

Somalsko je zemi, v niz Zije pfes 10 milionu obyvatel, z nichz
devadesat devét procent jsou sunnit§ti muslimové, Zijici pfevazné
tradi€nim pastoralnim zpusobem zivota. Je také jednou z mala zemi
subsaharské Afriky, jez je sou€asti Ligy arabskych statd, i pfes jeji zjevny
nearabsky charakter. Nicméné, vztah mezi zemémi Arabského a
Somalského poloostrova je spolu uzce propojen skrze dlouhodobou
duchovni tradici a historii, v nizZ dochazelo, jiz v ranych letech islamské
civilizace, ke kulturnim a obchodnim kontaktim, a diky tomu doSlo

k ojedinélym a specifickym formam islamu praktikovanym Somalci.

Somélsky islam™? v8ak zahrnuje Ffadu paradoxd. Islam mezi
Somalci existuje v takové formé, v jakém ho oni sami vnimaji. Somalci se

na zakladé svych predstav identifikuji jako ,dé&ti Prorokovy*'*?

, COZ maji
dolozeno svymi genealogiemi a s jistou nadsazkou by se mohlo fict, ze
citi jak jim svata krev koluje v zilach. Ackoli sam Prorok Muhammad
shledaval ideal nového naboZenstvi pravé v pretrhani kmenovych a
klanovych vazeb a zrovnopravnéni vSech muslimd vramci jednotné
ummy, pro somalskou spoleCnost to byl naopak islam, jenz se stal
prostfedkem ke zpevnéni téchto vazeb a zajistil jejich kontinuitu do
dnesSnich dob. Dokladem téchto predstav je pecliva somalska znalost
vlastnich genealogii, vedoucich az k Prorokovu rodu, a absolutni
ztotoznéni se svym vlastnim klanem. Ritus sacramentum pak pfedstavuje
uctivani arabskych Sajchu, zakladatell hlavnich kmenovych rodin (Isaaq
a Daarood), cozZ je pfiznacné zejména pro oblast dneSniho Somalilandu.

Somalsky islam nicméné neztvarfiuje jen tuto podobu.

152 Jak ho jiz definoval jeden z nejvyznamnéjich odbornik( na d&jiny Somalska, I. M.
Lewis.
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Sufismus, stejné jako v jakychkoliv jinych muslimskych zemich jiz
ze své podstaty, sehraval jednu z nejvyznamnéjSich uloh v prfedavani
islamské nabozenské tradice i vérouky. Byla to pravé sufijska tariqa
gadirija, jez schvalovala ideu toho, ze S$ajch nebo pfedek mulze byt
uctivan a chapan, jako prostfednik mezi véficim a Bohem. Qadirija, ktera
timto slavila uspéchy v severnim Somalilandu, nicméné nenalézala
takovou podporu v jiznich a centralnich oblastech Somalska, zejména
v jejich zemédélskych Castech, kde se kultu svétcu nedostavalo takové
popularity. Tam se naskytla Sance pro ahmadiju, pfisnéji zaméreny
sufijsky fad, jenz se tak stal rivalem qadiriji. Toto rivalstvi pferusil az
pfichod Maxameda ibn Cabdalla Xasana a jeho zvéstovani o novém
sufijském fadu salihije, ktera praktiky jejich pfedchidcu a lidovych vrstev
odsoudila jako islamu nepfipustné modlafstvi. V tuto chvili se v minulosti
znepratelené tariqy byly ochotny sjednotit a dokonce spolupracovat i
s kolonialnimi mocnostmi na cesté v boji proti Maxamedu ibn Cabdalla
Xasanovi, ktery posléze zapocal svuj protikolonialni odboj ve jménu
dZihadu. Cabdalla Xasan byl nakonec za nevyjasnénych okolnosti zabit
na somalsko-etiopskych hranicich roku 1920, nicméné byl prvnim, kdo
islam v somalské kulture prenesl z duchovni roviny do politické dimenze a
pfedznamenal boufliva léta a pfichod novych striktnéjSich proudl islamu,
jejichz nastup oddalil jen represivni pFistup socialistické vlady Siyada
Barreho v letech 1969-1991.

Na posledni dvé desetileti, je mozné nahliZzet s odstupem ¢asu,
jako na upadek tradicionalisti, ztélesnénych nabozenskymi vudci
sufijskych tariq, ktefi jakoby nemonhli efektivné poskytnout odpovédi na
otazky vedeni fungujiciho moderniho islamského statu. Zformovaly se tak
nove politické islamistické skupiny, jako byly al-/ttihad al-islami, al-lttihad
al-mahakim al-islamijja a nejextrémnéjSi forma militantniho islamu
Harakat as-Sabab al-MudZzahiddin. Nedavna doba byla zarover i dobou

boje proti terorismu vedeného Spojenymi staty, ktery byl jakymsi
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zapasem ve Spanélské koridé, kdy matador (USA) neustale drazdil byka
(Svaz islamskych soudu) v aréné svym rudym plastém, ktery se nakonec
vymkl z rukou samotnému matadorovi v podobé jesté vice rozzufeného
byka (a$-Sabab), jenz skocil do hledisté plného lidi a zapogal absolutni
destrukci. Somalské publikum, ackoli plné muslimské, se na toto
pfedstaveni nikdy nekoukalo s nadSenim a spatfovalo v ném odklon od

jakychkoliv jejich vlastnich idealt a nadéji na lepSi budoucnost.

Hlavnim zamérem této prace bylo tedy objasnit do jaké miry je
nebo neni isldm soucéasti a sebeidentifikace Somalct. Pfese vSechny
zmifiované skute€nosti, se jevi jako neoddélitelna a neodmyslitelna
soucast somalské identity, ktera saha jiz do pocatku déjin islamu. Chapou
se jako ti, ktefi ,vzesli“ z arabskych Sajcha - utvofiteld jejich kland, a tuto
tradici si vsobé hrdé nesou. Nezodpovézenou otazkou vSak zlstava,
jaké obecny spoleCensky diskurz opravdu zvitézi v procesu utvareni
nového moderniho somalského islamského statu, a zda to bude pravé
islam, ktery dokaze zrovnopravnit vSechny Somalce v jednom staté nebo
zda to bude somalsky islam, pro ktery je stale zasadni klanové
usporadani. Na druhou stranu, tato varianta by se nemusela jevit zdat,
jakkoliv na prvni pohled nespravna, vzhledem pfi pohledu na stabilni
Somaliland, jakési duchovni centrum Somalcl i somalského islamu. Na
jihu by se naopak po stabilizaci statu mohly uplatnit organizace typu al-
Islah, vnimajici pravé klanové a kmenové vazby jako jeden z
hlavnich aspektl, pro¢ se Somalsko stalo failed state, statem, ktery je
zhmotnén jen na mapé, nicméné strategicky dilezitym mistem v oblasti
Rohu Afriky.
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6 SUMMARY

Somalian culture and Somalian historical development have been
as yet given very little attention by Czech profesional authors. An overall
monographic work on Somalian history has up to now not been
published and works maping the history of the Islam world neglect this
country completely. It is Islam in Somalian culture that will be here
subjected to analysis, with emphasis on selected forms and specific
aspects. My main intention is to look for an answer to the question to
what degree Islam is or is not an inseparable part of everyday life and
selfidentification of Somalian people, in what way their lives have been or
still are affected by it and if it seems adequate to speak of Somalian Islam
as an unique phenomenon. A substantial place will be dedicated to
Somalian Sufism, to the relation between Islam orthodoxy and Somalian
Islam practices as well as to modern Islam streams and trends of the 20th

and 21st centuries (traditionalists, reformists, fundamentalists, etc.).



