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1 UvoD
~,Hmong mean free“ (Gallagher-Thompson, Yeo 2006: 209)

Pfi slové Hmong si lidé nejCastéji pfedstavi film Grant Torino, kde v dé&ji hraji
nemalou ulohu pfistéhovalct Zijicich v USA, malokdo si je ovSem spoji
s konkrétnim etnikem, jenz ma kofeny na Asijském kontinentu. Prave s Cleny
tohoto etnika jsem se setkala na své cesté po jihovychodni Asii v roce 2008.
Hmongské Zeny v oblasti Sapy, v severni Casti Viethamu, se pro své velmi
dobré znalosti mluvené angli¢tiny staly vyhledavanymi privodkynémi po
krajiné taméjSich hor. Diky jedné z téchto privodkynin mi bylo umoznéno
navstivit hmongskou vesnici lezici vice v horach, ktera se nenachazi na hlavni
trase turistickych stezek. Pravé zde jsem se skrze vypravéni divek z vesnice

méla moznost okrajové seznamit s hmongskou kulturou a historii.

Tématika Hmongu se stala mym zdrojem zajmu pro nasledujici prace na
studiich kulturni a socialni antropologie. Respektive problematika hmongské
migrace, ktera je nedilnou soucasti historie Hmongu. Hmongové migrovali
nejdfive pouze vramci jihovychodni Asie, od sedmdesatych let dvacatého
stoleti se migrace rozSifila mezikontinentalné, z jihovychodni Asie do
Australie, Evropy a hlavné do Severni Ameriky. Nejvice Hmongu odeslo
konkrétné do Spojenych stati americkych.

Autofi piSici a zajimajici se o problematiku migrace Hmongu feSi u
mladSi generace, narozené jiz v novém prostfedi, zménu Zivotniho stylu
odchylujiciho se od tradi¢nich norem. Diky zméné prostfedi muze byt jejich
hmongska identita ovlivnéna majoritni kulturou, ve které se nachazi.
V dusledku migrace uvnitf i vné statl vyvstava problematika mozné ztraty
identity (Ya po Cha 2010). Hmongové se stéhovali nejen do novych domovd,
ale i do novych spoleénosti, ,které svymi urcitymi charakteristikami pusobi a
formuji identity pfisluSnika. ZkuSenosti ziskavané béhem Zivota v téchto
mistnich kulturach formuji identitu téch, kdo k ni pfinalezZeji“ (Szalé 2007:108).



Hmongska identita tak byla v disledku migrace vystavena vlivim odliSnych
kultur a samotni Hmongové museli urCit miru, do jaké se témto novym
kulturam pfizpusobili, nebo vyhradili.

Cilem prace je zjistit, zda v dusledku migrace Hmongl, a s tim
spojenym vlivem Zivota v jiném prostfedi a v obklopeni odliSnhou maijoritni
kulturou, doSlo k pfipadné proméné tradi¢ni identity Hmongu, tak jak je
vnimana a popsana teoretickymi pracemi (Ya Po Cha, Thao, Mottin. aj.).
Hlavni otazkou zustava, kdo jsou Hmongové a které atributy znamenaji pro
jedince potencialnost nazyvat se Hmong. Diky velké rozptylenosti Hmongl po
svété a pusobeni okolnich sil nemUze existovat soubor pravidel a praktik, které
by byly doktrinou pro sjednocujici pfedstavu, co déla Hmonga Hmongem (Ya
Po Cha 2010).

Ackoli v literatufe nalezneme dvé podobna oznaceni Hmong a Mong,
rozhodla jsem se, Ze v praci bude pouzivan pouze termin Hmong ve smyslu
obecné kategorizace Hmongu.*

v

V ramci prace byli kontaktovani Hmongové Zijici mimo staty Laos,
Vietnam a Cina, které povaZuji za centralni Gzemi tradi¢n& obyvané Hmongy.
Vyzkumné otazky jsou, do jakych destinaci Hmongové odeSli a jak se
potencialné proménilo sebepojeti Hmongl dle determinace zemi. DalSi
vyzkumnou otazkou je, zda a jak se pfipadné se liSi pohled mladSi generace
na vlastni identitu od vize rodi¢d a starSich Hmongl. Re$ena je i mozna

transnacionalni identita.

Prace je rozdélena do dvou Casti, teoretické a praktické. V teoretické
Casti jsou v prvni Casti predstaveny teoretické koncepty tykajici se migrace a
identity v obecné perspektivé, z nichz k nékterym se budu posléze vztahovat
v praktické Casti prace. Nasledné je Ctenar blize seznamen s Hmongy, jejich

! Této problematice je vénovana ¢ast v kapitole Hmong.



historii, kulturou a tradicemi, skrze které definuji svou identitu. Blize je taktéz
pfedstavena migrace Hmongu v ramci jihovychodni Asie a zejména jejich
odchod do Spojenych statu americkych, kterouzto pravé davam do kontextu
s proménou identity Hmongl. Navazujici prakticka ¢&ast se sklada z
metodologie a analyzy Sir§iho souboru dat ziskanych z rozhovorul s pfislusniky
hmongské populace v emigraci. Na konci prace se nachazi zavére¢né shrnuti

vysledkd vyzkumu.

Pfi zpracovani tématu Hmongu jsem vyuZila téméf vyhradné (Nozina)
odborné monografie zahrani¢ni provenience (Hein, Mottin, Thao, Ya po Cha) a
internetové informacni zdroje. V pfipadé metodologie a obecnych teoretickych
konceptu tykajicich se migrace a identity jsem vychazela jak ze zahrani¢nich
(Castles, Corbin a Strauss, Eriksen, Jenkins, Russell, Sollors, Szald), tak
Ceskych (Nozina) pramend.



2 TEORETICKA CAST
2.1 Identita

V moderni dobé je identita utvarena svébytnym zplasobem, prvky jako
globalizace, migrace a historie jsou na sebe vzajemné pusobici atributy, které
pusobi a ovliviiuji identitu a jeji pfipadnou proménu (Keohane, Nye 2011: 228-
230).

Globalizace je nékdy interpretovana jako snaha o dosazeni
universalismu (Satava 2001: 26) - propojeni svéta na bazi ekonomické,
politické i sociokulturni. Jednim z cilG a vysledku globalizace je zkratit a
propojit vzdalené destinace a Setfit v moderni dobé tolik dulezity ¢as (Giddens:
1999: 304). Diky globalizaci bylo dosazeno postupného oslabeni hranic statd a
zaroven zapodala vétsi propustnost v ramci sfér dopravy a informaci (Satava
2001: 15). Zaroven spoleCenstvi, ktera Zila v dlouhodobé izolovanosti, jsou
klasifikovana a zafazena do socialnich struktur spole¢nosti a statu (Cohen, in
Sollors 1996: 370). Globalizaci a snaze o splyvani do jednotného celku neni
véemi autory chapana jako pozitivni fakt. Appadurai toto nové
homogenizované pole vidi jako hrozbu. Stirani jedine¢nosti a hranic nevede
dle néj kjednoté, ale naopak podnécuje k nasilnym formam identifikaci
riznych spoledenstvi (2006: 1)°. Globalizace byla spoustécim prvkem, na
ktery jednotlivé narody a etnika reagovala potfebou zdurazfiovat a modifikovat
své identity a etnicity. Navzdory plavodni teze globalizace o sjednoceni a
komptabilit¢ tak vzristd opétovna tendence byt jedineény, vedouci k
individualité a osobitosti (Satava 2001: 29).

Migrace maze mit velky vliv na kulturu a spole¢nost (Brettell 2008).
Pfesidlenim do nové zemé je jedinec i skupina vystavena vlivim jiné kultury,
jenz muze vést k proméné stalych tradic a jejich kazdodennich zkuSenosti.

% Online (http://www.cjsonline.ca/pdf/geoganger.pdf)



Migrace tudiz zasahuje do minulosti jedince a ovlivhuje i jeho budoucnost.
Ovliviiuje nejen kulturni stranku jedince, ale ma vliv i na jiz zmihovanou
kazdodenni praxi jednotlivce, na jeho aktivity, motivace a pocity (Boyle 1998).
Vlastni identita se tak stava nastrojem, jak se jedince & skupina muze
vyrovnat s novym prostifedim (Brettell 2008). K migraci se vaze mezigeneracni
konflikt s pfijetim nové a naopak zachovani staré identity. Eriksen tvrdi, Ze
s generacnim problémem ohledné identity souvisi nutna prvotni ztrata identity
v disledku pfijmuti nové identity a asimilace v jiném prostfedi. Diky ztraté je
mozné identitu opétovné nalézt a revitalizovat. Prvni generace Ipi na starych
tradicich, zatimco druha pfijima tradice nové, ¢imz se snazi asimilovat. Treti
generace se ale naopak odvraci od nové pfijaté identity a vraci se k plivodnim
tradicim prvni generace (Eriksen 2012: 209-210).

2.1.1 Teorie identity

Termin identita vychazi z latinského slova identitas (Jenkins 1996: 3), z kofene
idem, coz v pfekladu znamena stejné. Slovo identita muze byt uzivano
v mnoha vyznamech, napfiklad jako termin v matematice nebo filosofii, Ci
v souvislosti s lidmi, zvifaty a vécmi (Gleason, in Sollors 1996: 460, Jenkins
1996: 3).

Termin identita byl v historii dlouho pfedmétem debat a sporu. Vedly se
pfe o jeho vyznamu a o jeho spojeni s osobnosti jedince az po uplnou
generalizaci a zevSeobecnéni v sedmdesatych letech dvacatého stoleti
(Gleason, in Sollors 1996: 461-464). V 90. letech byla identita tématem,
kterym se zabyvalo mnoho oborl. Debaty se vedly na poli antropologickém,
sociologickém, v politickych védach i v ramci zemépisu a psychologie (Jenkins
1996: 7).

K identité se v pribéhu debat vyjadfilo mnoho autorll, ktefi ji vidi ve
spojeni s diskuzemi socialnimi, psychologickymi, etnickymi aj. Napfiklad



Jenkins vidi hlavni ukol sociologie a antropologie v uhlu pohledu, ze kterého
mozné identitu zkoumat. Zavrhuje pohlizet na identitu pouze z jednoho
stanoviska, a to kazdodennosti (Jenkins 1996: 13). Z psychologické
perspektivy Eriksen identitu formuluje na bazi esencialniho jadra uvnitf
jedince, coz v interakci s prostfedim jedince vytvafi dohromady identitu
jednotlivce (Gleason, in Sollors 1996: 468). Sociologicky odkaz ve studiu
identity spociva v jeji socialni determinaci. ldentita ma byt socialnim vytvorem
interakci, s timto tvrzenim souvisi navazuijici teorie roli a referen¢nich skupin
(Gleason, in Sollors 1996: 468). Napfiklad Devreaux chape identitu v kontextu
jedince versus skupiny, tedy jako zpusob, jak si uchovat individualitu v ramci
spolecnosti. Dale se zaobira mysSlenkou rozliSeni etnické identity a etnického
charakteru, ktery souvisi s vlastnim sebepojetim a s tim, co si 0 mé mysli druzi
a co jedince pfijima (Devereux, in Solllors 1996: 387-389).

Jednim z pohledu, s nimz je mozné identitu slu€ovat je etnicita. Kdy se
jedna o ,, kulturni hodnoty a normy, které odlisuji ¢lena urcité skupiny od jinych
lidi. Za etnickou skupinu povazujeme takovou, jejiz ¢lenové sdileji pocit
spole¢né kulturni identity, ktera je odliSuje od jinych skupin v jejich okoli“
(Giddens 1999: 549).

Eriksen jmenuje Ctyfi charakteristiky etnicity, na kterych se dle ngj
shoduji mnozi socialni antropologové. Skrze etnicitu skupiny vymezuji vztah
k ostatnim skupinam. ,Etnicita je systematickou komunikaci kulturnich rozdilt
mezi skupinami, a ze .,etnicita je situacni a relacni“, respektive Zze zalezi na
okolnostech a vlivech, které plUsobi na socialni kontakty mezi skupinami.
Etnicita neni méfitkem kulturnich odliSnosti, naopak stoji ve vzajemném
vztahu (Eriksen 2012: 102). Barth také nesouhlasi s kulturou, jako vymezenim.
Neni dulezité, zda €leni etnické skupiny ,sdileji homogenni sadu praktik®, ale
Ze sdili predstavy o spolec¢né kulture, tim jsou teprve formulovany hranice,
které oddéluji rizné skupiny (Szal6é 2007: 121).



Charakteristika etnické skupiny souvisi s teorii my a ti druzi. Ke vzniku
etnickych skupin bylo potfeba, aby jedna skupina narazila na hranice druhé, a
tim definovaly vlastni skupinu na zakladé rdznych specifik, at uz
charakteristickych, kulturnich & pomysinych (Devereux, in Sollors 1996: 397-
401). Plati tak jednoduché tvrzeni, Ze Clen A je soucCasti skupiny X a neni
Clenem skupiny Y, zatimco Clen B je ¢lenem skupiny Y a neni Clenem skupiny
X (Devereux, in Sollors 1996: 397-406). Z vySe uvedeneho vyplyva, Ze identita
souvisi s vymezenim hranic jedince v ramci skupiny a zaroven skupiny vU i

jinym skupinam.

VyraznéjSi projev etnicity se muze dat do kontextu se silicim
ohrozujicim tlakem. Devereux uvadi pfiklad na Spartanech, ktefi se zdali byti
vice Spartany v dobé fimské nadvlady (Devereux, in Sollors 1996: 402). Nasili
vuci jiné skupiné a zaroven pocit ohrozenosti a strachu spolu souvisi. Skrze
nasili skupina upeviuje a stabilizuje svou identitu a stejné tak funguje i opacny
stav, pocit ohrozeni. Appadurai tuto svou teorii doklada na pfikladu Rwandské
genocidy a dvou proti sobé stojicich skupin, Tutsit a Hutul v roce 1994 (CJS
2006: 2)

DalSim z pohledu, ktery muzeme na identitu aplikovat je konstrukce
skrze urcité atributy, jako napfiklad jazyk, teritorium, nabozenstvi a kultura,

VvV niz se jedinec naléza. Takto ziskavame identitu narodni ¢i transnacionalni aj.

Narodni identita je dle Andersona dalSi fazi, ktera navazuje na konec
obdobi vlivu nacionalismu. Narod definuje jako ,politické spolecenstvi
vytvorené v predstavach, je to spoleCenstvi ze své podstaty ohrani¢ené a
suveréenni®, z Cehoz vyplyva, ze urcité spoleCenstvi je zalozeno na predstavé o
sounalezitosti jejich ¢lent (Anderson 2008: 19-22). Narodni identita mize byt
vazana k teritoriu, mdze mit své kofeny v historii nebo jazyku. Teritorium hralo
dominantni roli v historii, kdy identita byla spojena s ptdou. V moderni dobé
ovlivnéné globalizaci tato vazba upada, ale naopak vystupuji do popredi
hranice statu jako definujici faktor. Identita urCovana skrze teritorium je



spojovana se statni pfislusnosti, jelikoZ jsou jeho obyvatelé sjednoceni v ramci
konkrétniho teritoria. Po dekolonizaci se mnohé skupiny obyvatel definovali
jako narod a domahali se prav vlastniho teritoria (Knight 1982: 514-526).

Jedinec nebo skupina se nemusi vyznaCovat pouze jednou identitou.
Dvoji identita hraje roli v teorii heterolokalismu® , kterou popisuje jako jednu ze
Ctyf socio-prostorovych teorii v geografii Hardwick. Autofi teorie Zelinsky a Lee
heterolokalismus popisuji jako zplUsob etnickych skupin, jak si udrzet pavodni
identitu, i kdyz se jiz nachazeji v novém prostfedi. Vyznamnou roli zde hraji
silné etnické vazby a neustaly kontakt s puvodnim domovem (Brettel, Hollifield
2008: 163).

Specifickou identitou je identita transnacionalni. S tou se vaze
pfedpoklad odchodu jedince ¢i skupiny mimo zemi svého plvodu. Migrace
souvisi s problematikou imigranti a koncepce jejich starého a nového ja. Park
tvrdi, ze tato problematika tkvi v imigrantech samotnych, a v tom, jak se
vyrovnaji s novym kulturnim prostfedim (Park, in Sollors 1996: 165-176).
K transnacionalni identité se dale vaze také identita mnohonasobna. Ta muze
byt konstituovana na zakladé genderu nebo tfidni pfisluSnosti. Pfikladem
mnohonasobné identity mize byt transnacionalni spole¢nost, ve které pracuiji
lidé mnoha narodnosti, nebo profesni solidarita mezi kolegy z oboru (Ericksen
2012: 279). Transnacionalni migarce se vaze ke sdilené pfislusnosti,
kolektivni myslence jednotného pavodu (Szalé 2007: 105), ktera se da
provazat s mysSlenkou o pomysiné spolecCnosti, kde je identita sdilena diky
vzdélani, nebo odkazu ve spole¢né historii (Anderson 2008)

Sv aj originale heterolocalism



2.2 Migrace

Migrace neni novym fenoménem, nybrz se odehravala jiz od pocatku historie
lidstva. Ve starovéku a stfedovéku jsou znamé velké migraéni pohyby ,Rekd,
Zidu, germanskych kmenu, Nori, Turk(, Rust, Cifiant a dalSich narodi®
(Huntington 2001: 233). Mira migrace se liSila dle obdobi a okolnosti, nékdy
klesala, stagnovala, Ci naopak rostla. Ve dvacatém stoleti se odehraly dvé
velké masivni viny migrace, a to po skonCeni druhé svétové valky a v obdobi

osmdesatych let (Castles, Miller 2003: 4).

Ve dvacatém stoleti se migrace neboli pohyb obyvatel odehraval nejen
vramci statl a regiond, ale také souasné i v ramci kontinentu, to jest
mezinarodni migraci. Za klasické staty pfijimaci migranty jsou povazovany
Spojené staty americké, Kanada, Australie a Novy Zéland. DalSimi
vyhledavanymi misty jsou staty zapadni a severni Evropy, stejné jako
v souCasné dobé i staty stfedni Evropy. Preference cilovych destinaci se
v prubéhu historie a v dusledku okolnost proménuji. Pfikladem mohou byt
kdysi preferované staty jizni Evropy, které jsou v sou¢asné dobé svédky odlivu
svych obyvatel za praci a lepSim zivotem v jinych statech (Castles, Miller
2003: 7).

Pokud bychom se podivali na objem migraénich tokd, pak dle
Huntingtona v roce 1990 na svété pfiblizné 100 miliond pfesidlencl. Dale 19
milion uprchlikd a celkovy odhad nelegalné migrujicich se ustalil na pfiblizné
20 milionech (Huntington 2001: 233). Dle novéjSi statistiky bylo v roce 2000 na
svété 175 milionu lidi, ktefi ziji mimo zemi svého narozeni, coz Cini 2,9 %
z celkového poctu obyvatel Zemé. Od&ividnym dikazem narlstu poctu obyvatel
je srovnani dat zlet 1965 a 1990, kdy se pocCet migrantu zvySil skoro na
dvojnasobek, tedy z pfibliznych 75 miliond na 120 miliontd (Messina, Lahav
2006: 17).
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2.2.1 Teorie migrace

V teoretickém vymezeni neexistuje jedina platna teorie, ktera by dokazala
zcela a bezezbytku definovat migraci. Migrace je zkoumana a nahlizena skrze
mnohé discipliny a pfistupy, od antropologie, demografie, ekonomii pfFes
historii a jiné dalSi védni obory (Brettell, Hollifield 2008: 4).

Jednou z teorii, ktera je zmihovana u mnoha autord, je ekonomicka
teorie migrace, ktera se dale déli na nékolik teorii, jako je neoklasicka, mikro a
makro teorie, dvoji pracovni trh. Vliv ekonomického trhu je nespornym, ale tato
teorie byva kritizovana pro svou ahistoriCnost a individualismus, kdy nebere
v potaz jiné faktory (Messina, Lahat, 2006: 31; Castles, Miller 2003: 21-22).

Castles dale charakterizuje teorii historicko-strukturalni, migraéni teorii
systému a transnacionalni teorii. Historicko-strukturalni teorie je zaloZena na
zakladé marxistické politické ekonomie. Pracovni migrace se odviji od
distribuce prace a dochazi tak ke stéhovani z periferii do center. Migraéni
teorie systému je interdisciplinarnim pfistup ke zkoumani migrace. Snazi se
zkoumat oba konce migracni trasy, tedy misto pfijeti i misto odchodu a
zaroven pozorovat linii a vztah mezi témito dvéma misty. Dle teorie existuje
mezi témito dvéma misty vztah a na zakladé ného se teprve dojde k migracni
viné. Pfikladem muze byt intervence Spojenych statl americkych ve Viethamu
a nasledna masivni vilna migrace z Vietnamu, Laosu a Thajska. Teorie
systému tvrdi, Ze migrace je vysledkem pUsobeni mikro a makro struktur, tedy
¢ind samotnych migrantd a jednani vy$Sich instituci. Podobny systém navrhuje
| Portes v transnacionalni teorii migrace. Transnacionalni migraci déli na shora
a zdola, neboli skrze vysSi moc, jako jsou instituce statni a nadnarodni, anebo
skrze aktivitu jedinct, migrantt (Castles, Miller 2003: 21-29).

Messina a Lahav k ekonomické teorii pfifazuji dalSi dvé kategorie,
sociologickou a politickou. Do sociologické kategorie fadi teorie push-pull,

teorii siti a fetézovou migraci, ktera vyuziva socialni a finanéni kapital jedinca



11

jiz emigrovanych pro nové prichozi. Politické paradigma mélo snahu vysvétlit,
jak na sebe vzajemné pulsobi stat a pfistéhovalec a tento akt zkoumat
z interdisciplinarniho pohledu (Messina, Lahav 2006: 31-33).

Specifickym paradigmatem je geograficka teorie mezinarodni migrace.
Zajem geografu se tyka ,prostorovych vztaht ve srovnani s etnickymi,
rasovymi a pristehovaleckymi skupinami“ (Brettel, Hollifield 2008: 161).
Geografové neopomijeji interdisciplinaritu a tvrdi, Ze veskeré okolnosti maji na
migraci vliv (Brettel, Hollifield 2008: 161).

Specifickou teorii je transnacionalni migracni teorie, ktera rozbiji
pfedstavu, Ze k jednomu mistu mlze byt vazana pouze jedna kultura. Naopak
rozviji mySlenku o sdilenosti kultur urcitymi skupinami, tedy sdilena védéni a
praktiky se mohou nachazet na vice mistech souasné. Transnacionalni
migracni teorie mohla vzniknout diky technologickému vyvoji, ktery usnadnuje
a zkracuje vzdalenosti mezi lidmi. Dalsi termin, skterym operuje
transnacionalni migracni teorie je spfiznénost. Pfistéhovalci jsou pojeni
pocitem spfiznénosti a solidarity, ktera neni nutné pouze na bazi pfibuzenstvi
(Szalé 2007: 109-110).

2.2.2 Typologie migrace

Migrace znamena pohyb obyvatel na urCitém uUzemi. V perspektivé
pfekraCovani hranic statd v ramci regiond &i kontinentll se migrace nazyva
mezinarodni. Obyvatelé odchazejici ze svého domovského statu na uzemi
jiného statu se v pfijimaci zemi nazyvaji imigranti, nebo také pfistéhovalci.
Obyvatelé odchazejici z domovského statu se nazyvaji emigranti. Tato
terminologie se pouziva v pfipadé dlouhodobé perspektivy, nevztahuje se na
kratkodoba obdobi pobytu v zahraniéni (Messina, Lahav 2006: 10).
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Typy migraci jsou velmi ¢asto formované okolnostmi, které k urcitému
druhu migrace nuti nebo k ni vybizeji. Velmi ¢asto maji odkaz v historii a na ni
pusobicich okolnostech, které se projevuji i v sou¢asném svété a budou mit
vliv i do budoucnosti.

Soucasnymi okolnostmi, které vedou a zfejmé budou i nadale vést
k pohybum obyvatelstva do budoucna, patfi problematika neustalého
populaéniho rlstu a naopak klesajici moznosti obzivy. DalSim migracnim
faktorem je nigeni Zivotniho prostfedi. Uzemi jsou ohroZena napriklad
desertifikaci, nebo zvySenim hladiny mofe, to mize v budoucnu vést k masové
migraci obyvatel. Specifickym faktorem pudicim k migraci je nedostatek
pFirodnich zdroju, tento faktor je ovSem nejen problémem demografickym, ale
souCasné také politickym. DalSim migracnim podmét je zhorSeni zivotniho
standartu v zemich tfetiho svéta a celkovy vliv globalizace, ktera predstavuje
lepSi podminky pro pohyb obyvatel (Bade 2005: 418-421).

Souhrnné Ize jako diavody podnécujici k migraci uvést valeCny stav,
ekonomické a ekologické podminky, pracovni poptavku, hlad, perzekuce,
nakazy, nabozenstvi, etnické konflikty, populacni rust, viadni politiky (Boyle
1998; Castles 2003; Huntington 2001; Messina 2006; Massay and kolektiv in
Messina 2006).

Migrace pfimo €i nepfimo ovliviiuje zmény v demografickém rozlozeni a
dale ekonomické, socialni, strukturni a kulturni diversity ve spole¢nosti, ¢imz
de facto ovliviiuje dal$i vyvoj celé spoleCnosti (Castles 2003: 2-3).

Jednim ze zakladnich déleni migrace je v kontextu jeji dobrovolnosti, i
nedobrovolnosti (Boyle 1998). Za migraci dobrovolného typu je napfiklad
povazovan pohyb obyvatelstva motivovany ekonomickym faktorem, tedy praci,
nebo odchod celé rodiny za pfibuznym v imigrantské zemi, i také nelegalni
odchod motivovany taktéz finanénim ziskem. Lidé hledajici azyl, uprchlici a
jinak donuceni, napfiklad vysidleni, obyvatelé jsou fazeni do kategorie
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nedobrovolné migrace (Messina, Lahav 2006: 10). Migrovat muzZe nejen
skupina, ale v soudéasnosti i mnohem ¢&ast&ji jednotlivec. Castou formou
migrace je takzvana fetézova migrace, kdy do zahrani¢i odejde prvni jedinec
¢i menSi skupina, za kterou postupné pfichazi dal$i jednotlivci nebo skupiny
(Messina, Lahat 2006: 32).

Motivy migrace byvaji dle riznych autor odlisné definovany. Napfiklad
Sarah Collins navrhuje migraci kategorizovat podle dobrovolnosti a podle
dlvodud. Migrace je tak dle ni motivovana politickym aspektem a dobrovolnym
Ci nedobrovolnym pohybem. Pfipadné je hlavni motivaci ekonomicky aspekt a
pohyb obyvatel je opét bud dobrovolny, nebo nedobrovolny (Messina, Lahav
2006: 11).

Messina ve své knize spiSe upfednostiuje rozdéleni motivi migrace na
pracovni, nebo opétovného setkani s rodinou v pfijimajici zemi, kde se
predpoklada jiz predesly odchod jednoho &i vice Clentu z rodiny. Déale na
migrace zpusobenou nasilnymi a humanitarnimi okolnostmi a v neposledni
fadé migraci ilegalni (Messina, Lahav 2006: 11).

2.3 Hmong

V odborné literatufe se Ize setkat s nazvem Hmong/Mong, oznadujicim jak
odligné skupiny, tak jako synonymum.*

Hmongové jsou obecné fazeni do skupiny Miao (Ya Po Cha 2010: 8).
Terminologie a kategorizace Hmongu (a také Mongu), je ovSem daleko

vvvvvv

Terminologie pojmenovani etnické skupiny Hmong a Mong je velmi
bohata. Hmongové jsou téz znami pod pojmy Mong, Miao, Meo, Ci celymi

*V praci je pouzivan shrnujici ozna¢eni Hmong.
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jmény MongLeng (MooblLeeg) ¢i HmoobDawb, coZz odkazuje k jednotnému
puvodnimu nazvu obou skupin, tedy jménu Miao (Olson 1998: 228). Tyto
pojmenovani maiji svdj smysl nejen v historickém kontextu, ale zaroven také
pro rozliSeni skupin samotnych Hmongu a Mongu.

Historické oznaceni Miao je Cinského puvodu, a mulze byt prelozeno
jako barbarsky (Thao 1999: 3). Smysl pojmenovani je mozné odvodit
z historického kontextu a vztahu ¢&inskych obyvatel k Hmongim, ktery byl
skoro po celou epochu jejich souziti na Cinském uUzemi velmi nepfatelsky.
Termin Miao muze dale souviset se slovem Meau, coz je annamské® oznadéeni
pro koCku. DalSim Cinskym oznacenim je termin Mong-tse, ktery pfipodobriuje
hmongsky jazyk ke kvileni €i nafku hyen (Thao 1999: 3). Pojmenovani Meo je
zname a pouzivaneé v Laosu, Vietnamu a v Thajsku (Mottin 1980: 20).

VétSina z vySe uvedenych pojmenovani maji vSechna negativni
konotace. Jediné pojmenovani bez hanlivych konotaci jsou ta, ktera sami
Hmongové pouzivaji, tedy Mong a Hmong. Tato oznaCeni referuji ke
skupinam, na které se Hmongové déli, tedy na Hmongy, takzvané bilé a na
Mongy, modré. Od modrych se kdysi jeSté odsStépila skupina Hmongl
zelenych, ktefi byli osogovani z praktikovani kanibalistického kultu® (Thao
1999: 3). Bili a modfi Hmongové se od sebe [iSi kulturné a jazykové pfiblizné
na 30 % (Thao 1999: 3). Tyto dvé skupiny se Vv historii neustale misily skrze
manzelstvi, ale pfesto si dokazali zaroven zachovat své odliSné charaktery
(Thao 1999: 109).

Neékteri autofi velmi striktné oddéluji tyto dvé skupiny a odmitaji spojeni
Hmongl a Mongu jako jedné skupiny, stejné jako spojeni Hmongu bilych a
zelenych (Thao, Yang 2004: 1-20).

°Annam byl region a kralovstvi v centralnim Vietnamu ovladané Cinou v obdobi 1. stol. p.n.l.
do 939 n. I., online (http://www.thefreedictionary.com/Annamese), 14. 3. 2013.

6z vypovédi respondnentl vyplynulo, Ze to je spiSe legenda a pomluva, nez realita. Podobna
legenda plati o dalsim klanu Hmongt, kde pry kdysi pojidali své prvorozené syny (muz, 36 let, USA).


http://www.thefreedictionary.com/Annamese

15

Neni zcela jisté, do jaké jazykové skupiny jazyk Hmongu patfi, ale jeden
z obecnych zavérl je, ze hmongsky jazyk je podskupinou velké sino-tibetské
jazykové rodiny (Thao 1999: 106) a druhy, Ze patfi do skupiny hmong-
mienskych jazyku.

Historie hmongského jazyku je pfisuzovana k pre-sinotickym jazykam.
Tento fakt je dikazem o stafi hmongského etnika. Lidé Miao byly dle
pisemnych dikazti z Ciny v kontaktu s dynastiemi Sang a Cou (Thao 1999:
106), které vladly v rozmezi obdobi od sedmnactého stoleti pf. n. I. az do
poloviny tfetiho stoleti naseho letopoctu (cca 250 n. I.) (Fairbank 1998: 497-
498).

Hmongsky jazyk se po cela staleti pfedaval z generace na generaci
oralni tradici, az do dvacatého stoleti nemél psanou formu. Pismo bylo
vytvofeno az v roce mezi lety 1951 - 1953 (Gallagher-Thompson, Yeo 2006:
213) kfestanskymi misionafi, ktefi tak chtéli napomoci konverzi Hmongu ke
kifestanstvi a chtéli jim prelozit Bibli (Thao 1999: 107)

Hmongskému dialektu, ktery se [iSi u modrych (zelenych,
HmoobNtsuab, HmooblLeeg) a bilych Hmongl (HmoobDawb), davaji néktefi
autofi do pfirovnani s angli¢tinou a jeji odliSnosti v ramci britské a americké
verze (Thao 1999: 3). Rozdil je v hlaskovani a vyslovnosti nékterych slov.
RuUznost pisemné formy je pfisuzovana vyskytu Hmongl po celém svété.
Spolu s teritorialnim vlivem se bé&hem 60 let projevil i vliv jinych jazykd, jako
mandarinska ¢instina, laostina a francouzstina spolu s angli¢tinou (Thao 1999:
108-109).

2.3.1 Historie

Neexistuje zadny pisemny dokument dokazujici stafi Hmongu, pouze lidové
pfibéhy, naboZenské ritudly a oralni historie jsou svédky jejich dlouholeté
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tradice. Vétsi dukazy o hmongskeé historii se objevuji az v pozdéjSich staletich
(Ya Po Cha 2010: 7). Jistym dukazem o stafi hmongského etnika je hmongsky
jazyk, ktery patfi do sino-tibetské jazykové rodiny a je datovan do 1300 pf. n. I.
(Thao 1999: 18).

Hmongoveé jsou starobylou civilizaci, dle nékterych autorll je datovana
zhruba do obdobi tfi tisice let pfed nasim letopoctem (Ya Po Cha 2010: 8,
Thao 1999: 35). Stejné tak puvod Hmongu je nejisty, Thao shrnuje Ctyfi teorie
od ruznych autorl. Mezopotamska teorie od Savina pfedpoklada pfichod
HmongU z Pamiru, uzemi dnesni Syrie a Iraku. Eicked navrhuje jako zemé
puvodu Indi, Barmu a Tonkin, zatimco Larteguy Hmongy zasazuje na uzemi
kolem Bajkalu v Rusku. NejcastéjSi a nejvice uznavanou (Mottin, Bertratzik,
Graham, Ya Po Cha, Trueba aj.) moznosti je teorie plivodu v Cin& (Thao
1999: 29-32).

Cinskou teorii ptivodu podporuje i spjatost Hmongt s &inskou historii.
Hmongové Zili vtésném kontaktu s Cinskym obyvatelstvem, které bylo po
vétSinu &asu jejich hlavnim nepfitelem. Cinské vladnouci dynastie bud
Hmongy ignorovala, nebo, a to mnohem Castéji, se neustale snazily hmongské
obyvatelstvo bud podrobit, nebo zlikvidovat (Ya Po Cha 2010: 8).

Dle hmongské tradice jsou Hmongové pfimymi potomky miaoského
krale Chi You (Txiv Yawg), jenz byl mytickym vladcem kralovstvi Jiuli ve
kterém Zilo pfes 81 rdznych kland. Tento vladce byl poraZen jeho uhlavnim
nepfitelem, Huang Diem, ktery obyvatele kralovstvi vyhnal (Ya Po Cha 2010:
8). Tak se Hmongové, jako jedni z klan(i dostali do jiznich &asti Ciny, kde
zalozili kralovstvi San Miao trvajici pfiblizné tisic let (Ya Po Cha 2010: 9).

Po mnoho stoleti probihalo stfidavé obdobi valek a mensiho a vétsiho
vlivu €inskych monarchd nad Hmongy. Dulezitymi mezniky v historii Hmongu
jsou vlady dynastii Ming a Qing. Za vladnouci dynastie Ming ve Ctrnactém
stoleti byli Hmongové tvrdé utiskovani za rebelie, proto byli nuceni se uchylit
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do horskych oblasti, kde se museli pfizpusobit tvrdym pfirodnim podminkam.
Nicméné diky novému izolovanému prostfedi dosahli vlastni autonomie a
pocitu svobody, ktery je pro Hmongy kliCovy. V sedmnactém stoleti naseho
letopoCtu se po nastupu dynastie Qing se situace Hmongu znacné& zménila
(Hein 2006: 60). Jejich svobodny zpusob zivota byl naruSen odvadénim
pravidelnych (a vysokych) dani, které nemohli nikdy zaplatit. Trestem bylo
vysidlovani, paleni vesnic, ni€eni urody. Trestani byli jednotlivci i celé vesnice
(Ya Po Cha 2010: 9-12). Vtomto temném obdobi ¢&inskych dé&jin byly
zmasakrovany a vyhlazeny mnohé etnické mensSiny. Kroku 1737 zemfrely
desetitisice Hmongu (Ya Po Cha 2010: 13). To bylo hlavni stimulem pro prvni
hromadny odchod HmonglG z Ciny. Hmongové se snazili branit &inskym
utokim a na znameni odporu dokazali vést mnoho Uspé&Snych boju a valek.
Jejich technologie a zbrané se ovSem nemohli rovnat moderné&jSim zbranim,
jako byly kandny a pusky, kterymi Cinska vojska disponovala (Ya Po Cha
2010: 14). Hmongové proto prchali do sousednich zemi, do severni €asti
Vietnamu a severni ¢asti Laosu (Nozina 2010).

V devatenactém stoleti, kdy doSlo k druhé velké viné odchodu Hmongu
do jihovychodni Asie. Opét prfedevsim do Vietnamu a Laosu, kde se usidlili
v neobydlenych ¢astech vrchovin a hor. Tam se Hmongové mohli navratit ke
svému puvodnimu zplsobu zemédélského zivota a az do prichodu
francouzského kolonialismu zazili na chvili obdobi klidu (Ya Po Cha 2010: 15).

Dvacaté stoleti se pro Hmongy v jihovychodni Asii nijak neliSilo od
pfedchozich staleti. Odehralo se ve znameni valek a utlaku. AC se proti
francouzskému kolonialismus v Laosu a Indo€iné opét rozhofely vzpoury
hmongskych obyvatel, paradoxné se ve francouzsko-japonské valce mnoho
Hmongu postavilo na stranu Francouzu. Ti poprvé za hmongskou historii,
zaCali dobrovolniky zfad Hmongl vzdélavat a poté je nasazovali do
francouzskych fad (Nozina 2010). Za viethamské valky se Hmongové opét
postavili na stranu Zapadu, kdy bojovali za Spojené staty americké. Hmongsti
dobrovolnici byli opét vycvieni a ozbrojeni a diky jejich zkuSenostem
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s zivotem v tézkém terénu vysokych hor a v tropickém vihkém pasmu, byly
jejich doménou zejména narotné zachranné akce. Sami Hmongové to brali
jako zpuUsob, jak se aktivné podilet na ochrané obrané svych domovli a
zarovenn od Ameri¢anu ziskali slib. Dohoda mezi Hmongy, v zastoupeni
legendarniho generala Vang Paa, a Ameri¢any byla, ze kdyZz se Hmongové
postavi na stranu USA, oni je nechaji po valce svobodné Zit, a kdyz valku
prohraji, postaraji se AmeriCané o to, aby Hmongim nebylo ublizeno
komunistickym rezimem (Ya Po Cha 2010, Nozina 2010).

Hmongska participace na strané Zapadu nebyla vzdy jednoznacna a
absolutni, néktefi Hmongové nachazeli své misto i na strané rozmahajiciho se
komunismu, napfiklad v Laosu pod komunistickou stranou Fai Da Lao (Ya Po
Cha 2010: 16). Presto byla spiSe vétSina komunistickym rezimem donucena
spolupracovat a bojovat proti Zapadu, ¢imz se Castym jevem stalo stretnuti
bratra s bratrem v boji. Zakladem této diversity, kdy se Hmongové objevovali a
bojovali na obou stranach, byla jiZ zminéna Japonsko — francouzska valka.
Francouzi ve snaze udélat si z Hmongu komplice, dala Hmongim urcitou
samospravu. OvSem misto aby zvolila tradi¢ni vad¢i klan, zvolila jeho opozici.
Tim se rozhorel spor mezi samotnymi Hmongy, ktefi vytvofili opozice na jedné
strané s Japonci a poté s komunisty a na strané druhé s Francouzi a pote
s Ameri¢any (Nozina 2010: 150-151).

Obecné ale uz z hlavni charakteristiky Hmonga vyplyva, Ze chtéji byt
volni, tedy bojovali proti komunistickému rezimu, a kdyz to jiz nebyla mozné,
utikali dale na jih, do Thajska, hlavné v pribé&hu padesatych let (Ya Po Cha
2010: 17). Druha velka vina nastala po ukonceni viethamské valky v roce
1975, kdy se k moci v Laosu definitivné dostala komunisticka strana. Thajsko
se stalo hlavnim uprchlickou destinaci, kam prchali Hmongové z Vietnamu i
Laosu. Kvuli hmongské participaci na valce ve Viethamu i v tajné valce, byli
Hmongové prohlaseni za nepratele statu. Proto masové utikali prave do
Thajska, odkud bylo pro Hmongy mozné se dostat mimo jihovychodni Asii,
nejCastéji do Spojenych statd americkych. Jak bylo vySe uvedeno, destinace
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Spojenych statd nebyla nahodna, Amerci¢ané se pomoci rlizncyh agentur a
sponzorl snazili opravdu pomoci HmongUim v uprchlickych taborech dostat se
mimo jihovychodni Asii.

2.3.2 Kultura Hmongu

Zakladni jednotkou socialni struktury Hmongl je rodina patrilinearniho
charakteru. Rodina je patrilokalni a patriarchalni (Nozina 2010: 20). Rodina se
odkazuje k jednomu domu, kde Zije nékolik generaci dohromady (Thao 1999:
24). Kazda rodina doufa v narozeni minimalné jednoho syna, ktery ponese
jméno rodiny a postara se o starSi rodinné pfislusniky. Dcery nesou rodinné
jméno a patfi do rodiny pouze do svatby. Plati pravidlo exogamie (Gallagher-
Thompson, Yeo 2006: 211), zeny se vdavaji mimo vlastni klan a pfijimaji
novou rodinu a jméno dle klanu Zenicha. Zpfetrhani svazku plati i za pfipadu
rozvodu paru, i tak jiz nadale nalezi ke klanu byvalého manzela. Dcery
nepfispivaji a nenesou jméno klanu, bez syna nemuze rodina ani pfispivat do
zalezitosti klanu, ani v klanu vice participovat (Ya Po Cha 2010: 22-24). , Kdyz
Jje muz mlady, lidé ho respektuji pro jeho otce, kdyz se stane dospélym, lidé ho
respektuji kvili jeho synu“’(Ya Po Cha 2010: 24).

Fungovani rodiny je zalozeno na délbé prace. NejstarSim je projevovana
nejvysSi ucta pro jejich vék a s tim spojené zkuSenosti. Povinnost starat se o
starsi Cleny rodiny pfislusi nejmladSimu synu (Ya Po Cha 2010: 23). Kazdy
Clen rodiny je povinovan pfispivat k blahobytu a fungovani rodiny (Thao 1999:
11). Rozdéleni praci v hmongské rodiné souvisi s genderem. Jak jiz bylo vySe
naznaceno, Zzeny nesou mensi roli ve vefejném zivoté. Jejich role v rodiné je
spojena s domacimi pracemi a udrzovanim tepla domova, zatimco chlapci

jsou podporovani v rozvoji a vzdélani. Od Zen se tradicné oCekavaly jiné cile

’ Prekald z anglického originalu: “When a man is young, people respect him because of his
father and when he is old people respect him because of his son*
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nez od muzd, ale vsou€asnosti do tradi€niho schématu zasahuje vliv
modernich majoritnich spoleCenstvi a odliSnost destinaci (Ya Po Cha 2010:
25-26). Stejné tak neni jisté, zda se stale mezi Hmongy udrzela polyginni
tradice, ktera se Casto neshoduje s legislativou pfijimacich zemi (Nozina 2010:
20). Pfibuzenstvi u Hmongu je zalozeno na bazi dvou faktort. Prvni moznosti
je pfibuzensky vztah po krvi, narozeni ditéte otci, nebo po jménu; Hmongové
se stejnym pfijmenim se povazuji také za pfibuzné, jsou vzajemné propojeni a
jejich vztah je zaloZen na solidarité a nezistné pomoci (Hein 2006: 60).

Rodiny jsou soucCasti vétSiho celku, klanu. Dle mytu pochazeji
Hmongové z osmnacti kland. Dle tradice hmongsky pra-par kdysi prezil
katastrofu a spolu pocCal potomka o velikosti dyné a tvaru vejce, které se
rozpadlo na osmnact kus(.2 Ty byly rodi¢i zakopany do rtiznych druhti plid a
tak vzniklo nékolik klanu, které se do sebe liSi typem zemédélské obzivy (Hein
2006: 60).

Klan ma praktickou funkci, udrzovat socialni kontakty, ekonomicky
zabezpecCovat a zajiStovat nabozenskou tradici a realizovat ritualy (Thao 1999:
24). Dle tradice jsou znamé jména osmnacti klant ,Chang, Cheng, Chue,
Fang, Hang, Her, Khang, Kong, Kue, Lee, Lor, Mona, Pha, Thao, Vang, Vue,
Xiong a Yang“ (Gallagher-Thompson, Yeo 2006: 211), ale v souCasnosti je
pouzivano pouze dvanact klanovych jmen. Klan si voli jednoho vldce, ktery
zastupuje klan pfed dalSimi klany a zaroven feSi spory uvnitf vlastniho klanu
(Hein 2006: 60).

Politicka struktura Hmongl se odkazuje na podobu hierarchii struktur
z hmongské historie. Thao uvadi, Zze mezi lety 400 n. I. az 900 n. I. bylo
hmongské uzemi kralovstvim rozdélenym na menSi knizectvi, kterym vladly
rizné klany. Moc byla decentralizovana, ale vCele celého systému stal
monarcha, kral se symbolickou absolutni moci (Thao 1999: 14).

®Dle nékterych zdroju pouze na 12 kusu, mezi samotnymi Hmongy v tomto nepanuje shoda.
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Zakladni jednotkou, na které stoji cela socialni i politicka struktura je
rodina. Za rodinu je volen jeden vudce, ktery representuje rodinu v klanu.
Stejné tak i klan ma jednoho predstavitele, ktery zastupoval svij klan ve
vesnici, Ci mésté. Za mésto a vesnici je dale volen dalSi representant, ktery je
Clenem snému za region. A nejvySe stoji takzvany ,8éf, za urcity region (Ya
Po Cha 2010: 180). Hmongoveé jsou velmi uzaviena skupina, ktera preferuje
fesit vlastni problémy v ramci hmongskych klanu, vhodné je pouZzit citaci Ya
Po Cha ,Cinska medicina, Cinsky zpusob, hmongska medicina, hmongsky
zpusob® ( Ya Po Cha 2010: 185).

Velkou moci disponuji také star§i a duchovni vudci, ktefi vedou lid
v otazkach duchovnich a spiritualnich. Duchovni vudci hraji dominantni roli
v otazkach |éCitelstvi, a dokazi udrzet rodiny a klany pohromadé tragédiim
navzdory (Ya Po Cha 2010: 181,186).

ZvyKy a tradice nejsou pro vSechny Hmongy jednotné. Jsou ovlivhény
kulturni a geografickou diversitou. Neexistuje pisemny &i jiny dukaz, které
tradice jsou pfevzaté a které pavodni (Ya Po Cha 2010: 47).

Pro vSechny Hmongy by mélo byt spole¢né patriarchalni uspofadani
svéta, dominantni postaveni muze a genderové rozdéleni roli. Pro Zzeny plati
zvlastni pravidla chovani ve spole€nosti muzi, béhem stolovani, volnosti
pohybu, i v dalSich otazkach spojenych s tabu télesnosti (Ya Po Cha 2010: 33-
40).

Mezi tradi¢ni zvyky se fadi oslavy Nového roku, ktery pfipada na jiny
den, nez je zvykem zapadni civilizace. Vychazi na konec listopadu, nebo
zacCatek prosince. S timto zvykem se poji hostina a ceremonie preventivniho
vymytani zlych duchd zdomud. DalSim svatkem je zahdjeni nového
zemédélského roku v obdobi kvétna (Ya Po Cha 2010: 48-62).

° Prelozeno z anglického originalu: ,Chinese medicine Chinese boil, Hmong medicine Hmong
boil“.
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Zmeéna jména chlapce, souvisejici s pfechodovym ritualem povySeni
chlapce na muze, je velkou udalosti v kazdé rodiné i klanu. NejCastéji se poji
tento akt s manzelstvim, kdy chlapec pozada o divku a tim se stane muzem a
ziskava novy status v rodiné i klanu. Jeho novy tchan je pozvan a vybira muzi
noveé jméno, na misto jeho détského jména, které ziskal pfi narozeni (Ya Po
Cha 2010: 62-63).

Duchovni stranka v hmongské kultufe je velmi silné propojena
s moralkou a zdravim jedince. Etika je jednim z hlavnich pilifG zivota Hmongu.
Jakakoli Spatnost, kterou jedinec zplsobi, se odrazi na jeho fyzickém téle.
Mezi zakazané a za vysoce neetické chovani je povazovano napfiklad lez,
kradez, vrazda, Spatné chovani a neposlusnost vuci star§im, €i umysiné
poskozeni majetku druhého (Ya Po Cha 2010: 135).

Hmongské nabozenstvi je tradiCné spojovano s animismem, virou
v duSe predmétd zivych i nezivych, a virou v duchy predkd. Svét, kazdy
pfedmét i Clovék je uvnitf slozen z harmonického stavu zlych a dobrych duchu.
Pfi spravném chovani jedince jsou zlé a dobré sily vrovnovaze, ale pfi
Spatném jednani pfevazi moc zlych sil a jedinec je ohrozen nemoci ¢i dokonce
smrti (Ya Po Cha 2010: 131-139). Propojenost psychického s télesnym muze
byt odkazem vlivu budhismu. Reinkarnace je silnym prvkem v hmongskeé vire.
Jedinec se musi chovat dobfe, aby se mohl navratit na nebesa k duchim
svych predku, odkud muze byt znovu narozen na svét, nejlépe v ramci svého
puvodniho kmene (Hein 2006: 68). Strach je hlavnim prvkem v nabozenském
svété Hmongul. Jedinec musi byt neustale na pozoru pfed zlymi duchy, pfed
Spatnym chovanim, pfed ztratou duSe. Se strachem se poji povérdivost a
obétni ritualy na usmifeni zlych duchd (Thao 1999: 10-11). Obvyklé je
praktikovani kazdodennich rituald (Trueba, Jacobs, Kirton 1990: 24).
Hmongové by se méli vyvarovat skladani i pfijimani komplimentl, coz opét
souvisi se strachem ze zlych ducht (Ya Po Cha 2010: 32-33).
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Hmongska vira a ritualy s ni spojené nejsou nikde pevné zaznamenany.
V hmongském nabozenstvi chybi vysoce postaveni duchovni vidci, vaddi
knihy Ci mista k provadéni viry, jako jsou v kfestanském svété papez, Bible a
kostely. Duchovnim vidcem je otec rodiny, vidce klanu, &i rada starSich (Ya
Po Cha 2010: 131). Vtéto myslenkové perspektivé je mozné chapat
hmongsky dim jako svatyni a rodinu za ucitele a nositele viry.

Ve dvacatém stoleti se hmongské naboZenstvi dostalo do styku
s kfestanstvim, a diky misionarské Ccinnosti v jihovychodni Asii mnoho
Hmnogd, i z jinych kmenu, konvertovalo ke kfestanstvi (Trueba, Jacobs, Kirton
1990: 33).

2.3.3 Proména identity Hmongu v dasledku migrace

Migrace lidi na asijském kontinentu ma zaklad jiz v rané historii lidstva a
v ruzné intenzité pokraCovala az do obdob modernich dé&jin. V novodobé
historii probihala migrace v nékolika vinach. Na vyznamu nabyla v dobé
kolonialismu, kdy bylo obyvatelstvo masové premistovano a bylo vyuzivano
jako levna pracovni sila. Od dvacatého stoleti se migrace obyvatel
neodehravala jiz pouze v ramci asijského kontinentu, ale stala se
mezikontinentalni. Mezi druhou svétovou valkou a osmdesatymi léty
dvacateého stoleti byl pohyb obyvatel relativné nevyznamny, az na dvé vyjimky,
v podobé redistribuce indického obyvatelstva v roce 1947 a migrace
kvalifikovanych délnik z Filipin, Jizni Korey, Taiwanu a Indie do Spojenych
statl americkych v Sedesatych létech (Massey a kolektiv 2008: 160). Treti
velkou vinou byla migrace v jihovychodni Casti Asie na konci sedmdesatych
let, kdy na kontinentu probihaly valecné konflikty. ValeCny stav mél za
nasledek mnoho uprchlik( utikajicich nejen pfed samotnou valkou, ale i pred
politickymi reZimy, které obyvatelstvo svych zemi perzekuovaly. Jednémi
z téchto perzekuovanych a utlaCovanych etnickych skupin jsou i Hmongové,
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kterym v dasledku jejich participace na strané zapadu ve dvacatém stoleti,
hrozilo ze strany vitéznych monunistickych rezimu nasilné perzekuce.

Migrace je a bude nedilnou soucasti hmongské historie a sami
Hmongové jsou velmi hrdi na svUj historicky odkaz. Zaroven jsou Hmongové
tradi€né nahliZzeni a vnimani jako lidé bez statu. Oni sami svou bezstatnost
chapou jako jeden z prvk, jenz tvofi jejich identitu. Teorie o plvodu Hmong
se velmi liSi jak mezi samotnymi Hmongy, tak mezi odborniky. Jedina teorie,
na které se shoduje vétSina z obou skupin, odborniki i Hmongu, je, Ze
pochazeji z asijského kontinentu.'® Postupné se usazovali nejprve v ramci
Cinského uzemi, kde nejprve odchazeli z centralnich nizinnych oblasti a
pfemistovali se do vysoce poloZzenych mist na jihu statu. Pozdéji v obdobi
novovéku migrovali pfes hranice Ciny na Uzemi dnedniho Laosu a Vietnamu.
Ve dvacatém stoleti v dusledku francouzské kolonizace a pozdé&jsi americké
vojenské aktivity byli nuceni odejit do uprchlickych tabort v Thajsku. Z Thajska
probihala od osmdesatych let masova vina migrace do Spojenych statl
americkych. Dalsi Hmongové odeSli do Australie, Kanady, Francouzskeé
Guiney a do nékterych statd Evropy, jmenovité do Francie a Némecka.
V soucCasnosti se ve svété nachazi asi osm az dvanact miliond Hmongu (Ya
Po Cha 2010: 17).

PFfi pfichodu Hmongl do Spojenych statd americkych byla taktikou
imigracni vlady pfislé Hmongy rozmistit do rlznych statd, nenechat je v jedné
velké komunité pouze v jednom statu. Timto byly naruseny jejich pfibuzenské
a socialni vazby, které vedly k masovému pfemistovani Hmongu, ktefi odmitli
zit odlouceni od hmongské spole¢nosti. Nejvice pfistéhovalcl pfichazelo do
Gty konkrétnich stata, Kalifornie, Wisconsinu, Massachusetts a Minnesoty. Po
hlavni migraéni viné, ktera se odehrala mezi lety 1974 a 1982, se nachazelo
vroce 1982 téméF pet miliond Hmongu v Cine, necelych 400 000 Hmongu
bylo v Thajsku a Vietnamu, 165000 v USA a 7000 Hmongu ve Francii.

1% V/iz kapitola historie Hmongu
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V mensSim poc¢tu Hmongové odesli také do Francouzské Guyany, kanady a
Australie (Thao 1999: 9-10).

V teoretickém zakotveni konceptll a druh0 migrace jsou Hmongové
zaraditelni dle nékterych ztéchto teoretickych ramci. Hmongy je mozné
zaradit do kategorie obéti valky a nuceného exilu, ktefi byli také vystaveni
etnické persekuci. Do dvacatého stoleti migrace Hmongu spada do nucené
nedobrovolné migrace z divodu vnéjSich tlakd, kterymi byli politické mocnosti.
Na prelomu devadesatych let dvacatého stoleti a poCatku jednadvacatého
stoleti se nicméné tento status proménuje a mezi pfiCinami migrace lze
teoricky nalézt i ekonomické™ a socialni faktory.

Problematika identity se tyka nejen pfimych imigrantl, ale potykaji se
S ni i jejich potomci, jejich dalsi generace (Eriksen 2012). Déti hmongskych
pristéhovalcu Celi jesté vétSimu nebezpedi ztraty viastni hmongské identity.
Tato nova generace, které se jiz narodily do nové kultury, mohou svou
pdvodni identitu zachovat pouze pomoci tradic, jazyka a vzdélani (Satava
2001; Vertovec 2010). V souCasné dobé& novym nepfitelem Hmongu neni jiz
zadna utiskujici ideologie ¢i politicka moc, ale naopak v8eobecné vzdélani
v novych domovinach, které se v mensi i vétsi mife snazi o asimilaci Hmongu
(Ya Po Cha 2010: 16). S tim zaroven souvisi moznost problému ztraty kulturni
tradice, Zivotni filosofie a identity Hmongu. Je na nich samotnych, zda se
budou hlasit kidentit¢ nové, & plvodni, nebo budou mit identitu
mnohonasobnou (Vertovec 2010). Szalé (2007: 114) ktomuto Fika,
Ltransnacionalni identity odhaluji moznost soubéznosti dvou ¢i vice domovu a
dvou ¢i vice narodnich identit”.

Jednim z prvkd, jak si podrzet vlastni identitu, je vzajemna spfiznénost,

ve které se odehravaji vztahy reciprocity a solidarity, ,které nejsou limitovany

" Tato se vyskytuje pouze v odbornych textech, samotnymi respondenty nebyla potvrzena,
respektive byla odmitnuta.
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hranicemi narodnich statd“ (Szalé 2007: 112). Tato pospolitost muze byt
v ramci celého svéta sdilena a pfenasena raznymi faktory.

Jak jiz z vySe uvedeného vyplyva, migrace je nedilnou soucasti
hmongské historie a ma velmi silny vliv pro formovani hmongské identity. Dle
tradiCnich teorii by se Hmongové méli prezentovat urCitou Zivotni filosofii,
jinym pohledem na svét a zaroven by méli splhovat jisté charakteristiky, skrze
které se mohou identifikovat jako Hmongové. Hmongové a jejich zpusob Zivota
a praktiky se liSi dle prostfedi, ve kterém Ziji, ale Hmong zustavda Hmongem
nehledé na tom, kde Zije.

Hmongské charakteristiky, které by se nemély ménit Casem ani mistem,
je skromnost a pokora, a jiZ zminéna silna povércivost. Stejné tak odkaz
k jednotné minulosti o pGvodu z Ciny a historické tradici existence bez
vlastniho statu. Znalost alesport mluvené formy hmongského jazyka anebo
nékterého z jeho dialektu. Z hlediska duchovniho pak vira v duchy pfedkl a
animismus. Dale pak délba prace vrodné a genderové rozdéleni roli,
participace v rodiné a klanu, udrzovani pfibuzenskych svazkl a dodrzovani
pravidel patrilinie. Hmongové se vyznacuji patrilinearitou a virilokalitou
usedlosti (Trueba, Jacobs, Kirton 1990: 22).
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3 PRAKTICKA CAST
3.1 Metodologie

Cilem prace je zjistit a pfipadné porovnat potencial promény hmongské
identity v dusledku migrace, a jak se tato proména projevi na mladsi generace
imigrantd. Jelikoz data pojednavaji o pocitech lidi a zplsobu percepce
vlastniho Zivota respondentu, jejich chovani a vztahd, byl vyzkum proveden na
zakladé kvalitativni metody (Strauss, Corbin 1999: 10). Pravé ta je vhodna pro
uchopeni individualnich a vztahovych konotaci k danému tématu, na rozdil od
metod kvanitativnich, jez by sice poskytly moznosti pro zpracovani vétSiho
vzorku populace, nemohly by ovSem zachytit jeji partikularni rysy.

Postup prace zapocal zakladnim nastudovanim literatury tykajici se
hmongského etnika, jejich historie, kultury a jejich zpusobu Zivota. Z téchto
znalosti byl vystavén zakladni set atributli, skrze které je hmongska identita
tvofena. Tento set slouzil jako zaklad pro seznam otazek (Russell 2006: 212),
Ty byly vyuzity pro sestaveni osnovy polostrukturovanych rozhovort. Otazky
byly sestaveny v matefském jazyce a prelozeny osobou s prekladatelskou
zkugenosti.*?

Z duvodd geografické vzdalenosti destinaci respondentd, Hmongu,
probéhly rozhovory pomoci socialnich siti, zejména diky telekomunikacnimu
programu Skype. Rozhovor, ktery neprobiha ,face to face“ je povazovan za
stejné validni (Dillman, in Russell 2006: 261). Pfi nékterych rozhovorech byla
vyuzita webkamera, ale zaznamenavana byla pouze zvukova stopa pomoci
nahravaciho programu Tapur. Struktura rozhovorl se v prlibéhu vyzkumu
pFili§ nezménila, pouze byl dle prvotnich zkuSenosti kladen intenzivnéjsi diraz
na nékteré otazky a jejich detailngjSiho rozSifeni. Rozhovory byly nasledné
prepisovany pomoci programu F4, ale kddovany byly jiZ manualné. Pouzity

12 Rozhovory probéhly v anglickém jazyce. Respondenti, az na dvé vyjimky z Thajska, vyrostli
v USA a jejich anglic¢tina je rodila.
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zpGsob kddovani byl otevieny typ (Strauss, Corbin 1999: 42-48). Udaje
z rozhovoru byly rozepsany na nejmensi ¢asti a pak kédovany, z téchto kodua
vznikaly kategorie, které byly rizné pojmenovany a dany do vzajemného
vztahu s ostatnimi kategoriemi, &imZ vznikly finalni sety’® vyzkumu. Tyto
vystupy analyzy poslouzily k propojeni s vySe uvedenymi teoriemi, diky cemuz
mohla vzniknout tato prace.

Vybér vzorku probéhl pomoci otevieného kédovani (Strauss, Corbin
1999: 135), tedy respondenti byli vybrani nahodné. Respektive sami
respondenti se dobrovolné prihlasili k participaci na vyzkumu po precteni mé
zadosti o pomoc s vyzkumem. Tato zadost byla vyvéSena na mnohé

internetové stranky a socialni sité'

. Vyzkumu se nakonec zucastnilo sedm
muz( a sedm Zen, ve véku od &trnacti do tficeti sedmi let.”> Tato dobrovolna
participace muze byt limitem prace, jelikoz u€astnici vyzkumu vstupovali do
Setfeni vlastnim aktem pfihlaSeni, coz elimininovalo jedince, ktefi by se mohli
objevit jinou cestou. Jejich dobrovolné pfihlaseni jiz sméfovalo k tomu, Ze
chtéji a budou odpovidat na otazky, coz bylo vyhodou, ale zaroven
problémem, nebylo tak mozné porovnat odpovédi téch, ktefi by tolik mluvit
nechtéli. Z celkového poctu ¢trnacti respondentdl pochazi dvanact
dotazovanych ze Spojenych statl americkych a dvé respondentky z Thajska.
Respondenti ze Spojenych statd pochazeji ze C&tyf statl, do kterych byli
puvodné v prubéhu migracnich vin v sedmdesatych a osmdesatych letech
Hmongové umisténi, z Kalifornie, Wisconsinu, Massachusetts a Minnesoty.
Sedm respondentl uvedlo, Ze jejich rodina Zije asimilované, mimo hmongskou
komunitu, ale néktefi z nich s ostatni hmongskou populaci udrzuji stale
kontakty, hlavné s pfibuznymi. Sest respondentti uvedlo, Ze jejich rodina Zije
v uzaviené hmongské skupiné. Respondentky z Thajska uvedly, Ze ony a

'3 Pojem set jsem pouZila jako oznadeni nad-kategorie, ktera zastupuije vice kategorii.

* Kontakty na webové stranky: Facebook, Twitter, neziskové organizace, stranky
hmongskych blogert, redakce Hmong journal (online hmongsky €asopis), sportovni kluby, kifestanske
hmongskeé instituce, oragnizace podporujici hmongsky nezavisly film a;.
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Tye

jejich rodiny Ziji jedna asimilované a druha separované od ostatni thajské
spoleCnosti. Souhrnné respondenti vypovidali, ze rozdéluji dvé sféry svého
Zivota, domaci hmongskou, a venkovni, kde pracuji a studuji, jako
nehmongskou.

Pribéh vyzkumu byl do urcité miry komplikovan nespolehlivosti
nékterych kontaktovanych respondentll. V nemalo pfipadech doslo k situaci,
Ze kontaktovany a pfedem potvrzeny respondent spolupraci na vyzkumu bud
odrekl, nebo uz se ho nepodafilo opétovné kontaktovat. To nakonec ovlivnilo
geografické vymezeni dotazovanych, jak bylo poznamenano jiz vySe, ze
¢trnacti respondentl pochazi dvanact ze Spojenych statll americkych a pouze
dvé respondentky pochazi z Thajska. AZ na jedinou respondentku vSichni
dotazovani Ziji vzemi, ve které se narodili, jsou tudiz druhou generaci
hmongskych imigrantd. Pohled na problematiku promény identity tak byl

zachycen pouze z pohledu druhé, mlads$i*® generace imigrantc.

Zdaleka menSim problémem byl €asovy posun u respondentl, na
zapadé se Cas liSil o Sest az devét hodin a smérem na vychod o pét hodin,
setkat se tak srespondenty bylo doslova Casové naro¢né. Technickym
problémem byla kvalita signalu programu Skype, ktera nékdy nebyla idealni.

Jednim z dalSich zajimavych uskali vyzkumu byla hmongska originalni
pojmenovani. Z odposlechu nebylo mozné zachytit nazvy a pojmenovani
hmongskych svatka, ritualt aj.'’, proto musely byt tyto terminy napsany a
zaslany respondenty skrze e-mail nebo jinou internetovou konverzaci,
napfiklad nejCastéji prostfednictvim chatu.

Data sebrana z vySe popsaného vyzkumu slouzila k vytvofeni analyzy,
jez je predkladana na dalSich strankach této prace. Cely vyzkum probihal od
Cervna roku 2012 do =zacCatku roku 2013. V prvnich mésicich byly

1% Pouze ffi respondenti méli nad 30 let.
7 Jedna respondentka na diikaz své znalosti psani v hmongském jazyce napsala basnicku.
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shromazdovany pisemné materialy o hmongském etniku, diky nimz mohla byt
vytvofena osnova rozhovoru vyuzivaného pro probihajici kvalitativni Setfeni.
Respondenti podilejici se na tomto vyzkumu, se staly dobrovolnymi Ciniteli na
zakladé vlastni reakce po precteni mé inzerce vyzkumu, cozZ je specifikum
vybéru, které bychom neméli opomijet, jelikoz se od takovych aktéri da
oCekavat urcity zajem o tuto problematiku.

Tabulka 1: Seznam respondent

Zemé Etnicka

Vék Pohlavi Bydlisté pavodu Narodnost skupina Typ
17 Zena USA USA Hmong Vue Bily
17 Zena USA USA Hmong no Bily
18 Zena USA USA Asian Hmong Bily
18 Muz USA USA Hmong Hmong Bily
19 Muz USA USA USA Asian Bily
19 Muz USA USA USA Hmong Zeleny
23 Zena Thajsko Thajsko Thajsky Hmoob Bily
23 Muz USA USA Hmong Hmong Bily
24 Zena USA USA USA Hmong Bily
28 Zena USA USA USA Hmong Bily
29 Muz USA USA Hmong/Cina/Korea hmong Zeleny
30 Muz Thajsko Thajsko Thajsky Hmong thai Zeleny
36 Muz USA USA Hmong Vang Bily
37 Zena USA Thajsko Hmong Hmong Zeleny

3.2 Analyza

Hlavnim cilem v ramci analyzy dat bylo ziskat informace o proméné
identity Hmongu v dusledku migrace. Data byla nasledné porovnavana
s tradicné vymezenym ramcem hmongskych tradic a kultury, v ramci nichz se
Hmongové sami identifikuji. Zaroven byly pro interpretaci dat vyuZity teoretické
prace vymezujici identitu a migraci (Jenkins, Brettel, Erisken, Castles aj.)
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Z vy$e uvedeného textu o identité Hmong('® vyplyva, Ze tradiéni
hmongska identita je zaloZena na mnoha atributech. Vychazi z nabozenstvi a
s tim spojenou povércivosti, z mista puvodu, z historie, v ramci které byly
neustale perzekuovani, zjazyka, z dodrzovani hmongskych zvykd a tradic
(napfiklad zména jména, oslava nového roku), z pevnych pfibuzenskych a
klanovych svazk( a struktur, viz uctivani starSich, genderové rozdéleni roli
v rodiné a spolecnosti a;.

3.2.1 Sebe identifikace - byt Hmong

Jednou z kliCovych otazek v rozhovorech bylo téma, co pro Hmongy
znamena byt Hmong. Jakym zpUsobem, skrze které okolnosti a co je definuje
jako Hmongy. Otazka, a¢ do Cceského prekladu a vyznamu slozité
formulovana, byla respondenty zodpovidana okamzité a bez potieby jejiho
dovysvétleni™.

Dle respondentdl byt Hmong je soudinnosti mnoha faktoru.
Nejvyznamnéjsi atribut vyplynuly z rozhovorl byl pojmenovan jako ,znalost a
porozuméni“. Porozuméno ma byt vlastni kultufe a lidem, s kterymi se poji
solidarita a pocit vzajemnosti, kterou jsou Hmongové spojeni. Dale ma byt
chapana vlastni historie a determinace Hmongu, coz se silné dotyka otazky
puvodu a tradiéni hmongské bezstatnosti. Identita jedince je €asto spojovana
s jeho minulosti a historii skupiny, pravé diky identifikaci s dé&jinami vlastni
spolec¢nosti si jedinci ¢asto osvojuji i vlastni identitu (Anderson 2008: 218-220).

,Neni to ndboZenstvi, ale zpisob Zivota.“ (muz, 19 let, USA)®

'8 Viz kapitola kultura Hmongui
19 Otazka: ,What does being Hmong mean for you?*
20 j original: It is a lifestyle, not a religion.



32

,Byt Hmongem pro mne znamena milovat svou kulturu a chapat historii
své rodiny. Byt Hmong znamena byt téZce pracujicim cClovékem, ktery si

zasluhuje stejna prava, jako maji ostatni.“ (muz, 18 let, USA)*

,Byt Hmongem pro mne neni o vyznamu, je to moje budoucnost, moje
pfitomnost a moje minulost* (zena, 18 let, USA)?

DalSim vyznamnym prvkem patfici k sebeidentifikaci je ,odliSovat se“ od
druhych, at’ uz v kontextu americkych ¢&i thajskych spoluob&anu. OdliSovat se
nejen obleCenim nebo stylem Zivota, ale i minulosti, kde je mozné opét spatfit
vliv bezstatnosti. Byt Hmongem pro respondenty znamena urcity zpusob
Zivota, je to Zivotni styl a v neposledni fadé je to pravo na tento odliSny zplusob

Zivota.

,Byt Hmongem pro mne znamena byt soucasti malé etnické skupiny,
kterd mé historii stejné bohatou, jako maji jina etnika®® (muz, 23 let, USA)

~Znamena to reprezentovat a odliSovat se od ostatnich“®* (Zena, 17 let,
USA)

Jedina respondentka sama od sebe svou odpovéd na dotaz ohledné
identifikace dala do kontextu vlivu jinych kultur, respektive do své odpovédi
zahrnula propojeni s americkou kulturou. Neciti se byt pouze hmongskou
Zenou, jelikoz vyrista v americké kultufe, ktera ji - dobrovolné i nedobrovolné -
ovliviuje. Respondentka se tak citi, ze Zije ve dvou svétech, které se

navzajem propojuji a ovlivauji.

,Nevim, co to je byt Hmongem, protoze hmongstvi neni to jediné, s ¢im
se ztotoZriuji. J& jsem americky Hmong. Rikém to z toho divodu, Ze Ziji

v Americe, v zemi rozmanitosti amerického nebo zapadniho svéta a zaroveri

2 sLoving your culture, and understanding your families past stories. Hmong is hardworking
people who deserve the same rights as anyone else.”

22 ~-Hmong has no meaning. To me, it is my future, my present and my past.”

3 Being Hmong means that | am part of a small ethnic group whose history is a rich as any.*

24 It means representing n being different from everyone else.“
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jsem Hmong. Ziji ve dvou svétech a snazim se, abych si z obou brala to
nejlepsi.®® (zena, 28 let, USA)

Reakce ostatnich respondentll na dotaz, zda maiji pocit, Ze by Zivot
v odliSné majoritni kultufe néjak ovlivioval jejich hmongskou identitu, reagovali
dle tfi typl. Znacny vliv na situaci mélo misto narozeni dotazovanych. Ti, ktefi
se narodili jiz ve Spojenych statech americkych, pfiliS nechapali, pro¢ by méli
citit ztratu identity skrze vliv cizi kultury. Ackoli to nebylo vysloveno explicitné,
z jejich vypoveédi vyplynulo, Zze americkou kulturu nepovazuji za cizi, ani se
nepovazuji za cizince. Narodili se v ni, vyrastali a stale Ziji, neciti, Ze by na né
meéla néjak odliSné pusobit, jsou Hmongy Zijicimi v USA. DalSi skupinou byl
respondenti narozeni v jinych statech, ktefi do Spojenych statd dorazili az ve
vySSim véku. Povazuji americkou kulturu za cizi, ale stale nemaji pocit ztraty
své hmongské identity, citi néco, co popsali jako dvoji Zivot. Toto je mozno
popsat jako udrzeni si dvoji identity, jedné, ktera souvisi s puvodem a jedné,
z nové spoleCnosti (Vertovec 2009: 131-142), autofi Zelinsky a Lee toto
oznacuji jako heterolokalismus (Brettel, Hollifield 2008: 163). Posledni
skupinou jsou respondenti, ktefi se také narodili v jihovychodni Asii, a Ziji
momentalné na uzemi jak Spojenych statd americkych, tak i Thajska. Tato
kategorie Hmongu pocituje ztratu hmongské identity v disledku vlivu cizich
kultur, zivota mimo hmongksou skupinu uprostfed mnoha jinych etnik, Ci
pusobeni ¢asu a modernizace. Jedina respondentka uvedla, Zze nepocituje
zadny z vySe uvedenych vlivl na svou identitu, protoZe ona je z lidu Hmongd,

na coz je patficné hrda, coz nemuize zadny vnéjsi vliv zménit.

,Ne, narodila jsem se v Reffergee Camp v Thajsku. Nepocituji, Ze bych
ztracela svou hmongskou identitu. Jsem velmi hrdym Hmongem a tuto identitu

?® | do not know what being Hmong means because | do not identify myself as just Hmong. |
am American Hmong. And the reason | say so is because | live in America and is surrounded by the
diversity of American or Western culture. | am also an ethnic Hmong. | live in two worlds and is doing
my best to make the best out of these two.
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zbozriuji. At se stane cokoli, nikdy se nezméni barva mé kize a ja jsem hrda
na to, Ze jsem tim, kym jsem.”® (zena, 37 let, USA)

,D0 zemé, ve které Ziji, jsem se uz narodil. Nikdy jsem se nesetkal se
situaci, kdy bych se citil jako cizinec, protoZe jsem vyrostl ve mésté s velkou
spoustou ras a etnickych skupin. Mam dojem, Ze svou identitu coby Hmonga
ztracim, protoze neudrzuji styky s hmongskou komunitou. Nemivam Zadnou
pfilezitost mluvit hmongskym jazykem a stejné tak nedrZzim Zadné tradice
Hmongi." (muz, 23 let, USA)

,Ne, narodil jsem se v Thajsku. Kultura je vzdy proménna. Neda se
oCekavat, Ze by kultura zustala beze zmény v tom stavu, v jakém byla pred
100 lety, kdyZ se méni i mainstreamové kultura jako takova.®

USA)

(Zena, 28 let,

,Stalo, a mnohokrat, ale to je normalni. Takovy je Zivot. Nakonec ale,
pokud tomu vénujete dostatek pozornosti a jste ochotni ucit se a rist, najdete
sami sebe jak v komunité Hmongu, tak v americkém zplsobu Zivota a poznate
sami sebe jako lidskou bytost.*® (zena, 24 let, USA)

6 No I was born in raise in the Reffergee Camp of Thailand. No | do not feel that | am losing
my identity as Hmong. | am very proud to be Hmong and | love my own identity. No matter how |
change | will never change my skin color and / am proud that | am who | am.*”

27 »1 do live in the same country that | was born in. | have never been in a situation where | felt
| was a foreigner because where | grew up in a town with a lot of different races and ethnic groups. ...
| do feel as if | am losing my Hmong identity because | am never around a Hmong community. | do not
get the chance to converse in Hmong a whole lot and do not get to experience the many Hmong
traditions.”

8 No, | was born in Thailand. Culture is always changing. You can't expect a culture to stay
the same as it was 100 years ago when the mainstream culture is very different.”

* Yes, plenty of times although, that's what it does to you. It's life. Eventually, if you pay
enough attention and you're willing to learn and grow, you find yourself in the Hmong community, in
the American life and as a human being.*“
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3.2.2 Jak se chovat jako ,,spravny“ Hmong

Na klicovou otazku, co pro respondenty znamena byt Hmong, navazala
otazka zaméfujici se na chovani. Co respondenti délaji, aby mohli sebe sama
identifikovat jako Hmongové. Tato otazka byla nejCastéji respondenty uvedena
do spojitosti s praktikovanim a vychovou.

Jednou velkou skupinou byla odpovéd propojena s participaci v kultufe,
a to provadeéni ritualt, zachovani a udrzovani tradic, a taktéz znalost jazyka.
Kultura jako prvek, skrze ktery je urCena etnicka identita, se objevuje napf. u
Giddense (1999: 549). Kultura nebyla dana do souvislosti pouze s aktivnim
praktikovanim, ale také se snahou o jeji zachovani a pfedani dalSi generaci.
Jeden respondent explicitné vyjadfril, ze citi zodpovédnost za udrzeni kulturni
tradice Hmongu.

,VErim, Ze je mou povinnosti chapat a udrzovat pomérné mladou tradici
Hmongi.®® (muz, 24 let, USA)

»Snazim se drzet nase tradice v tom duchu, v jakém jsem byl vychovan,
coZ znamena, Ze slavim tradi¢ni Novy rok v tradi€nim hmongském kroji. Muj
otec byl $aman a ja bych se jim jednoho dne také rad stal.®* (muz, 23 let,
USA)

DalSim okruhem odpovédi byla participace respondentl v rodiné a pfijeti
roli, které jsou od nich o¢ekavany. Tyto vypovédi svédcily o silném vlivu rodicu
a starSich. Byly zaznamenany pfimé vyjadfeni, Zze byt Hmong znamena
projevovat uctu ke starSim a poslouchat, co je jim (. mladSim generacim)

feceno.

% | believe that there is a responsibility in understanding and preserving the short lived
traditions of the Hmong.*

31 s try and keep our traditions like how | was raised. That means celebrating the traditional
New Years in the traditional Hmong clothes. My father was a shaman and | would like to one day
follow in that path.”
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,Nasi kulturu ctime a drzime tradice. Poznavame své role v rodiné. Muzi
plni své dlohy a Zeny maji zase své. Vzhledem k tomu, Ze jsem muzem, mél
bych v rodiné pinit muzZskou roli. Mél bych védét, jak se provadéji nasSe obrady,
Jak respektovat starsi a mél bych byt respektovan, abych svou ulohu v rodiné
plnil. % (muz, 19 let, USA)

, ... D&l&m to, co délat mém. Ridim se tim, co feknou mi rodice, protoze
pro nasi kulturu je respekt ke star$im smérodatny.®® (zena, 18 let, USA)

Treti vétsi kategorii, shrnujici vypovédi respondentl, byla nazvana jako
,o0samoceni“. Respektive se jedna o cilenou izolovanost hmongské skupiny,
ktefi se citi byt odliSni od ostatnich. Snaha o vymezeni se vi¢&i ostatnim
prostfednictvim izolovanosti, respektive uzavienosti, je popisovana Georgem
Devereux (Devereux, in Sollors 1996: 399-401). Tato kategorie byla nepfimo
dana do souvislosti s pocitem hrdosti a sebeidentifikace jako €lenu etnika
Hmongl. Cilem Hmongu je odliSit se od vS8ech ostatnich etnik na asijském i

americkém kontinentu.
,Jsem hrdy na to, &im jsme — Hmongy.“** (muz, 30 let, Thajsko)
AL cely svét vi, e jsem Hmong.®® (muz, 18 let, USA)

V ramci vypovédi ne vSichni respondenti zaméfili svou pozornost k
hmongské kultufe, rodiné Ci izolovanosti skupiny. Byly zaznamenany i velmi
vSeobecné projevy, které sméfovaly k metafofe stejného Zivota vSech lidi.
Stejné tak generalizace dotazu hmongského chovani tvrzenim respondenta,
Ze byt Hmong znamena byt dobrym ¢lovékem obecné.

%2 We follow our culture and tradition. Learn our roles in the family. The men have their part
and the women have their parts. Since I'm a man in my family, | should do the man's role. | should
know how to do our ceremonies, learn how to respect the elders, and be well respected to represent
part of our family.*

% ... 1do what | am told. | follow what my parents want, because in our culture, respecting the
elders is important.”

% ...Proud of what we are the Hmong.“

% Let the world know | am Hmong*
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, ... Myslim, Ze jsem dobry &lovék a dobry obéan.®

Thajsko)

(Zzena, 23 let,

,Ziji tak, jak Zije kazdy &lovék na Zemi,pfeZivam ze dne na den.”’ (

29 let, USA)

muz,

3.2.3 Chapani etnické skupiny a narodnosti ve vztahu k teritoriu

Mezi zakladnimi otazkami, které byly pokladané respondentim, byly i
dotazy tykajici se jejich mista bydlisté, narodnosti a zdali se fadi k né&jaké
etnické skupiné. Z celkovych ¢&trnacti respondentu bylo dvanact dotazovanych,
ktefi uvedli jako své bydlisté Spojené staty americké®, ale pouze &tyfi oznadili
svou narodnost jako americkou. Z ostatnich se Sest dotazovanych vyjadfrilo,
Ze jejich narodnost je hmongska, jeden respondent uved| svou narodnost jako
asijskou® a posledni respondent se vyjadiil ke své narodnosti jako k
mnohonasobné, tedy Ze jeho narodnost je nejen hmongska, ale i korejska a
&inska®’. Respondenty z Thajska uvedly svou narodnost jako thajskou.

Hmongové jsou etnickou skupinu bez statu, dalo by se ovSem fici, Ze i
oni svou identitu vymezuji skrze teritorium, ale v jeho opa¢ném pojeti, bez
statnosti — bez teritoria. Hmongskou identitu nelze definovat dle klasickych
teorii, které se vazou k identifikaci skrze urcité teritorium (Knight 1982). Z vyse
uvedeného vyzkumu vyplyva, Zze skoro polovina respondentl se citi byt
Hmongy, at se nachazeji na jakémkoli uzemi. Hmongové se nevazi
k Zadnému teritoriu, naopak je jejich spoleCenstvi zaloZzeno na pomysiné
pFedstavé o sounalezitosti (Anderson 2008: 19).

%6 »--- | think | believe that I'm a good person, one of Thailand.*”

37 sLive like any other person on earth, surviving the next day.“

% Jeden respondent se v sou¢asnosti nachazi mimo USA na 3 mésiénim vojenském vycviku
v Némecku.

% Respondent byl narozen v USA a cely Zivot v USA Zije, presto citi svou narodnost jako
asijskou.

9 Narodnosti odkazoval respondent na své predky.
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V pfipadé odpovédi k otazce, zda-li nalezi k néjaké etnické skupiné, se
respondenti z vétSiny pfipadd (devét z &trnacti) shodli na hmongské etnické
skupiné, pouze jeden respondent uvedl|, ze si nepfipada byt soucasti zadné
etnické skupiny a dva dotazovani uvedli jméno svého klanu. Jedna
respondentka uvedla etnickou skupinu asijskou a posledni respondent se
identifikoval s etnickou skupinou Hmongt a thajskou.**

VSichni respondenti povazovali za dulezité uvést, ke kterym Hmongim
patfi, zda k bilym, modrym, zelenym nebo pruhovanym. Ukazalo se, zZe
vyzkumu se zucastnili Hmongové dvou skupin, bilych a zelenych. To dokazuje
jejich potfebu se odliSovat, vymezuji se nejen k vnéjSim skupinam, ale zaroven
i uvnitf. Navzajem se vSichni povazuji za Hmongy, ale i v ramci toho se chtégji

oddélovat.

3.2.4 Historie - puvod

Jednou z nejdominantnéjSich kapitol v ramci literatury se zda byt téma
ptvodu Hmong(i*2. Neni zcela jisté, odkud a kdy se Hmongové objevili, ale pro
vSechny Hmongy by toto téma mélo byt urcujici i v sou€asnosti, vzhledem k
Castym migracim v disledku vale¢nych konfliktd v pribéhu hmongskeé historie.
Jde o bezstatnost a potvrzeni sily a odhodlani prezit pfes veSkeré nastrahy
nepratel.

Nejistota z pavodu Hmongu vyplynula i z vyzkumu, respondenti doslova
vypovidali, Ze si nejsou jisti mistem puvodu Hmongu. Jejich znalost a
povédomi o puvodu pochazi z pfibéhd a z vypravéni od starSich Hmongu a
také z internetu. Opakem byly dvé respondentky, které se samy o otazku
puvodu v minulosti zajimaly a byly patficné hrdé na moznost pfedvedeni své

“1 Viz tabulka v pfilohach, nebo u metodologie.
“2 Viz kapitola o historii Hmongu.
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znalosti o hmongské historii, protoze pravé historie méla zasadni vliv na
hmongské etnikum.

| tak byla ovéem u respondentll zaznamenana silna spojitost s Cinou.
Respondenti pfimo odkazovali k pavodu z Ciny, konkrétné od mista povodi
Zluté Feky. Je zde tak patrna myslenka soudrznosti skupiny na zakladé sdilené
pFisludsnosti k jednotnému pldvodu (Szalé 2007: 105). Patrna byla snaha
zdUraznit odlisnost ptivodu Hmongl od Cifan(, ti byli popisovani jako ti
marginalni, ktefi Zili v okoli a po staleti vedli boje proti Hmongim, snazic se je
bud pfipojit k €inskému cisafstvi, nebo je naopak vyhladit. Na dukaz odliSnosti
bylo vyzdvihnuto stafi Hmongl oproti Ciflanim a také zafazeni do etnické
skupiny Miao. Odkaz k pdvodu Hmongti zcentralni Ciny uvedlo osmi
respondentd, u ostatnich zaznély teorie o pdvodu Hmongl situované do
vychodni Evropy, severnich &asti Mongolska* nebo Mezopotamie, pfipadné
byl pivod Hmongl umistén do ¢inské C&asti pousté Gobi. V souvislosti
s neprateli Hmongu byly jmenovany konkrétni €inské dynastie a komunistické
vlady ve Vietnamu a Laosu, pfed kterymi byli Hmongové nuceni odchazet
v daleké i nedavné historii.

,Nase legendy pravi, 2e Hmongové pochézeji z okoli Zluté feky. Jsme
starsi nez Ciriané a nez vétsina asijskych kultur.“* (muz, 18 let, USA)

, ... Nejsem si jista .. . (Zena, 18 let, USA)

»,10, odkud pochazime, jsem nikdy nezkoumal nijak dopodrobna.
Vétsinu z toho, co vim, znam z vypravéni starSich pfibuznych a obCasného
Cteni ¢lank( na Googlu nebo na Wikipedii. Podle pfibéhu, které nam vypravél
muj otec, Hmongové pochézeji z Ciny. Dokonce tam méli svij viastni nérod.

3 Pfi pronaseni modliteb nad zemielym $aman pronasi slova o navratu duse k predkdm do
chladné a mrazivé zemé plivodu, proto respondentka a jeji rodina véfi na plivod ze severu v horach.

“ The Hmong people are, according to our stories from the Yellow River. We are older than
the Chinese, and most other Asian Cultures.”

% ...I'mnot sure...“
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Pak ale vypukla valka a my o svdj narod prisli. Byli jsme nuceni integrovat se
do cinské spolecnosti, pfistéhovat se na jih (napr. do Laosu, Thajska,
Vietnamu nebo do KambodZi) nebo &elit jisté smrti.“® (muz, 23 let, USA)

Zajimavé byly odpovédi respondentu ve vztahu k americké intervenci
v jihovychodni Asii. Skoro vSichni respondenti zminili, Ze pravé kvuli valce
v Sedesatych a na zaCatku sedmdesaty let dvacatého stoleti museli utéct
z Laosu, Vietnamu i KambodZi do Thajska, ovSem explicitné vliv a €innost
americké armady, az na jediného respondenta, v kontextu obecné historie
nezminili. Jina situace nastala, kdyz byli konkrétné dotazani na jejich rodinnou
historii a to, jak se dostali do Spojenych stati americkych. Hlavni motiv
uvedenym téméf absolutni vétSinou respondentu byla vietnamska valka a
strach z perzekuce ze strany vitézné komunistické strany v Laosu po roce
1975. Kromé dvou respondentek, které stale ziji v Thajsku, vSichni ostatni
popsali cestu jejich rodin prfes Laos, Thajsko, néktefi i pfes Francii a jiné
zemé, do Spojenych statd americkych. Valka a perzekuce jsou tak hlavnimi
pficinami migrace Hmongu, tzn., Ze pravé valka je nasilnym zplsobem

vymezeni se vuci druhym a upevnénim pocitu identity jedné skupiny

,Moji rodice a starsi generace pochazi z Laosu, kam se prestéhovali
kvali valce ve Vietnamu. VétSina z mladSi generace se vS8ak narodila ve
Spojenych statech.“” (muz, 19 let, USA)

,Béhem valky ve Viethamu Hmongové pomahali americkym vojakim a
bojovali na strané Spojenych stati. Rikalo se tomu Tajna vélka. V roce 1975
se americti vojaci vratili zpatky domu a slibili, Ze Hmongum pomohou. Mnoho
hmongskych vojaku a veliteli padlo za Ameriku pravé pro tento prislib.

46 .| haven't done extensive research as to where we come from. Most of what | know is from
talking to my older relatives and reading the occasional article on Wikipedia and Google. From the
stories that my father used to tell us, the Hmong originated from China. They did in fact have their own
nation. War broke out, we lost and were forced to integrate into Chinese society, immigrate south
(Laos, Thailand, Vietname and Cambodia) or face death.“

* My parents and elders are from Laos, due to the Vietnam war. Most of the younger
generation is born in the US.*”
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Ameri¢ané nas privedli do Spojenych statu proto, aby nas nezabili
komunisté.... Pochazime z Laosu, mdj otec byl vojak a béhem valky ve
Vietnamu v Laosu Zit nesmél.”® (zena, 37 let, USA)

VySe citovana respondentka byla jedinou, ktera explicitné vyjadfila
participaci jeji rodiny natzv. Tajné valce, ktera se odehravala na uzemi
Vietnamu na pocatku sedmdesatych let dvacatého stoleti. Jeji vypovéd byla
zajimavou spiSe svou hodnotou, nez vyznamem pro cile prace a pouZziti do
vyzkumu. Jeji otec byl vysoce postavenym hmongskym dustojnikem, ktery
slouzil pfimo pod generalem Vang Pao, legendarnim vidcem Hmongu za
Vietnamské valky*®. Diky jeho vztahu s generdlem byla jejich rodina
pfepravena do Spojenych stati americkych jako jedna z prvnich.

V ramci dotazu na historii rodiny respondentut, dotazovani v naprosté
vétdiné zacinali popisovat genezi historie rodiny nikoliv od prarodicu, ale od
.praprapraprarodi¢l” a starSich. Respektive do vypravéni zahrnovali jiz pfedky
pochazejici z Ciny, které pojimali do své rodiny. Pravé zde je mozné vidét jiz
zminovany silny diraz na sdileny pavod (Szalé 2007: 105) rodin, respektive
jejich predkd z Ciny a dlouholetou tradici nuceného putovani.

,Mi predci pochézeji z Ciny. Moji rodi¢e a prarodiée jsou z Laosu. Po
valce ve Vietnamu moji rodi¢e emigrovali do Thajska a nakonec se usadili ve
mésté Merced v Kalifornii.“° (muz, 23 let, USA)

,Mi pra-pra-pra-prarodiée kviili moobské a &inské valce prisli z Ciny do
Laosu. Mi pra-prarodiCe a pra-pra-prarodice v Laosu doZili a mi rodiCe a

48,,During Viethum war, the Hmong people helped the American Solders and fought for the
United States, this war was called Cecret War. In 1975, the American Solders came back to the USA
and promised to help the Hmong Solders....Many of the Hmong Solders and leader die for the United
States. With the promisd that United States give to our Hmong Solders. The United stateds brought us
here to the United States to prevent us getting killed by the cominist.... We came from Laos, my father
was a Solder, and can't no long aloud to live in Laos during Vietnum War.*

“9 Viz kapitola Historie Hmong
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prarodie se kvili vélce ve Vietnamu prestéhovali z Laosu do Ameriky.*"
(muz, 19 let, USA)

,Moji predkové pochézeji z Ciny. Presidlili do jihovychodni Asie kvili
valce a utlaku ze strany ¢inskych Hand. Mi rodi¢e a prarodi¢e se narodili
v Laosu. Kvili valce ve Vietnamu ale presli do Spojenych stati.“*

let, USA)

(zena, 28

3.2.5 Jazyk

Jazyk je jednim z hlavnich atributl tvofici etnicitu, ale aby se mohl
zachovat, je potfeba mladsi generace, ktera se jazyk bude ucit, aby jej mohla
predat dale a tak udrzet identitu své skupiny (Satava 2001: 39, 83).

Hmongsky jazyk byl po dlouha staleti pfedavan pouze skrze oralni
tradici. Jeho pisemna podoba vznikla az v diasledku misionafské dinnosti
kfestanskych mnichu v jihovychodni Asii, partikularné v Laosu, ktefi chtéli
prelozit Bibli za ucelem christianizace Hmongu. Diky témto aktivitam vznikla
mezi lety 1951 a 1953 psana forma hmongského jazyka, takzvana RPA (The
Romanized Popular Alphabet®), ktera sjednocuje riizné druhy hmongskych

dialektl do jedné jediné univerzalni verze.

Z vyzkumu vyplynulo, Ze mluvena forma hmongského jazyka, je pro
Hmongy samoziejmosti, ale psat a Cist jiz umi pouze polovina dotazovanych.
NejnizSi mira znalosti tak byla zaznamenana pravé u psani. Pouze ffi
respondenti uvedli absolutni jistotu v otazce psani a zaroven i ¢teni. V pfipadé

porovnani se Ctenim vétSina ostatnich uvedla, Zze psat je pro né daleko

vvvvvv

5 »,My ancestors came from China. They migrated to SE Asia because of oppression and war
from the Han Chinese. My grandparents and parents were born in Laos. They came to the US
because of the aftermath of the Vietnam War.*

* RPA - vice o psané formé hmongského jazyka na (http://hmonglessons.com/the-
hmong/hmong-language/rpa-hmong-writing-system/rpa-writing-structure/). 11.4.2013.


http://hmonglessons.com/the-hmong/hmong-language/rpa-hmong-writing-system/rpa-writing-structure/
http://hmonglessons.com/the-hmong/hmong-language/rpa-hmong-writing-system/rpa-writing-structure/
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znalosti Cetby hodnotili svou uroven za daleko pokrocilejSi. Pokud byl
respondenti u€eni znalosti psani a ¢teni, délo se tak pfevazné doma v roding,
pficemz na toto ale nebyl kladen zasadni duraz. Jeden z respondentl ze
Spojenych statl americkych uvedl, Ze mél moznost se ucit hmongsky jazyk na
stfedni Skole, ale Ze toho nikdy nevyuzil. Je paradoxni, ze ackoliv znalost
psani neni vyucovana a samotni Hmongové o tuto dovednost nejevi primarni
zajem, je mezi Hmongy velice cenéna. Takto gramotny jedinec je na tuto
schopnost nalezité hrdy a pySny. Jedna respondentka v prubéhu rozhovoru
chtéla svou znalost dokazat a tak odrecitovala a zaroveri napsala skrze chat™
hmongskou basen.

~Jasné, Ze rozumim svemu jazyku. Chtéla bych ti to ukazat,
koukej...”"... (zprava na chatu):

ib sim neej no hlub tsis kawwb sib caim
tib neegq tiaj ntej thiaj muab
wb yuav pes tsawg tiam wb daim ntawm hlub
yuav pes tsawg tiam wb mam rov sib tau
sim neej no mus
hlub tsis kawg siab tib neeqg tiaj ntej
thiaj muab wb sib caim

, To je basnicka.*® (zena, 23 let, Thajsko)

Z vyzkumu dale vyplynul mozny vliv véku na znalost hmongského
jazyka. U respondentt star§ich dvaceti let"” byla zaznamenana &etnéjsi
znalost psani i ¢teni, nez u respondentu kategorie dospivajicich. Z dvanacti

>* Rozhovory probéhly pres program Skype..

55,,Yes, I'm sure understand my Hmoob language
| want to share hmoob write whit you ... look”...

% . Itisverse*

*" 7 &trnacti respondentl byla skoro pfesné polovina (Sest), mladSich 20 let.
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ey

respondentu zijicich ve Spojenych statech americkych pouze tfi uvedli, ze jsou
si jisti svou znalosti psané formy hmongského jazyka. Platny zavér z
porovnani vlivu teritoria nebylo mozné ziskat pro znaCnou prevahu
respondentl ze Spojenych statll americkych. Obé respondentky z Thajska
ovSem ovladaji hmongsky jazyk jak v psani, Cteni i mluveni.

V otazce dialektu byla potvrzena teorie, Ze tyto jsou si velmi blizké a
Hmongové ruznych skupin si navzajem rozumi. Respondenti do jednoho
dosvédCili, Ze jsou schopni rozumét vétSiné ruznych dialektu, ale Ze zaroven
shledavaji odlisnosti v nékterych slovech a jejich vyznamech. Jeden dialekt byl
ovSem vyzdviZzen nad ostatni, pro jeho nejvice odliSnou formu, a to dialekt
zelenych Hmongu (Dai chor). Porozuméni rlznym dilaketdm hmongského
jazyka muize byt opét dano do souvislosti s vékem, nebot ¢&im starSi
respondenti byli, tim vzristala i mira jejich porozuméni dalSim dialektam.

~HAmongskym jazykem mluvim plynné. ... Docela dobre zvladam i Cteni,
ale moc nezvladam psany projev. ... Mél jsem mnoho prilezZitosti ucit se ten
jazyk na stfedni Skole, ale nikdy jsem je nevyuZil. ... Ono je viastné mnoho
dialekti hmongského jazyka, ale docela jim véem rozumim.*® (muz, 23 let,
USA)

,Hmongsky dovedu mluvit, vétSinu slov pfeCtu a par jich i
napidu. ... Obéas nerozumim Zelenym Hmongtum.® (zena, 18 let, USA)

sPsani zviadam na zakladni urovni, ale mluveny projev mi nedéla
problém.“° (muz, 18 let, USA)

%8 | am fluent in speaking the language ... | can read the written language pretty well and I'm
not too good with writing it. ... There were opportunity to study the language in high school but | never
took it. ... There are in fact different dialects in the Hmong language and | can understand it quite
well.”

%9 »| can speak Hmong, read most Hmong words, and know how to write some Hmong. ... |
can't really understand the Green Hmong sometimes.“

%0 | know how to write at a basic level, but | do know how to speak it proficiently.“
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LAno, umim miuvit a psat hmongskym jazykem. Ackoli malokdy narazite
na Clovéka mladsiho, nez jsem ja, ktery by to umél. Hmongsky jazyk ma
mnoho nafeci a rozumime vét$iné z nich.* (muz, 19 let, USA)

Respondenti byli bud™ druhou nebo tfeti generaci Hmongu, ktefi pfisli do
Spojenych statl americkych, vétSina z nich se jiz v nové destinaci narodila.
Ctyfi respondenti Ziji v USA i se svymi prarodici, ktefi mluvi pouze hmongsky,
laoskym jazykem Ci thajsky, ale jejich znalost anglického jazyka je minimalni.
Z celkového poétu étrnacti®® respondentd Zije dvanact respondent(l ve Statech
se svymi rodici, ze kterych se naucily anglicky na komunikativni urovni pouze
dva pary rodi¢l. Ostatni rodi¢e dle vypovédi respondentll mluvi anglicky
minimalné ¢i velmi Spatné. Ztéchto rodin Zije sedm rodi€l v separované
hmongské komunité, kde nepfichazi do styku s okolnim prostfedim.
Respondenti, déti vSech vySe zminénych rodi€l, prosli americkym
vzdélavacim systémem a jejich anglictina je jejich druhym jazykem v psané i
pisemné formé. Problematika znalosti psani a ¢teni hmongského jazyka byla
pospana vyse.

,Rodi¢e mluvi a rozuméji anglicky jen trochu.” (zena, 18 let, USA)

,Ziji ve Spojenych statech, mluvi obéma dialekty hmongského jazyka,
francouzsky, jazykem Lao, thajsky a trochu anglicky.“®* (muz, 29 let, USA)

,Moji rodiCe, tchyné a babiCka Ziji v Minneapolis ve staté Minnesota a
anglictinu oviladaji dostatecné pro béznou konverzaci. Nicméne moje babicka
zna z anglictiny naprosty zaklad, a tim je ,ano‘a ,ne". “65 (muz, 24 let, USA)

®. Yes, | can write and speak Hmong; although it is rare to find someone younger than my
age group who can. ... There are many dialects and we can understand most of it.“

62 7 &trnacti respondentti je dvanact z USA a dva z Thajska.

®% Parents only speak a little english and understand little english.“

o4 »1hey live in the US, they speak Hmong (both dialects) french, lao, thai and minor english.”

6 .My parents, mother in law and grandmother live in Minneapolis, MN and can speak enough
english to get through a conversation. However, my grandmother knows very basic english such as
“no" and "yes" etc.”
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,BabiCka Zije u stryce, matka Zije s mymi mladSimi sourozenci. Babicka

anglicky neumi a matka umi tolik, aby se sama domluvila.“®

USA)

(Zzena, 28 let,

3.2.6 Hmongské slavnosti a zvyky

Svatky, praktikovani rituall a dodrzovani zvykul jsou jednou z forem jak
udrzet kulturni zvyklosti etnika. Hmongské svatky a ritualy nebylo potfeba
konkrétné rozebirat, hlavni otazkou bylo, zda dotazovani néjaké zvyky znaji a
hlavné jestli je dodrzuji, a pokud ano, tak jak Casto.

Odpovédi respondentl bylo mozné rozdélit dle toho, zda se slavnosti
ucastni Ci nikoliv. VSichni respondenti shodné jmenovali urcité slavnosti,
konkrétné zejména oslavu Nového roku, ale liSili se dle ucasti a participaci na
tomto svatku. Znalost svatkl, nebo alespon jisté povédomi o jejich pribéhu
prokazali vSichni respondenti, a vétSina z nich se jich i ucastni. Minoritni
skupina, a to dva respondenti, ktefi jsou kfestany a jiz pfilis hmongské tradice
nedrzi, prestoze se jako Hmongové identifikuji, uvedla, Ze se svatku
neucCastni. Podobné oba respondenti Zijici v Thajsku hmongské slavnosti a
ritualy znaji, maji o nich povédomi, ale neucastni se jich. Mezi jmenované
svatky, které respondenti v prubéhu rozhovoru zminovali, zahrnovali ¢asto i
svatky typicky americké, jako Vanoce nebo svatek DikUvzdani. Zde je tedy

v

patrny vliv majoritni kultury, ve které Ziji.

74 (

,Mam co slavit, protoZe jsem kiestanka.”" (zena, 23 let, Thajsko)

~Ano, pochazim z rodiny, ktera intenzivné dodrzuje samanské ritualy,

hmongské svatky a tradice. Co si pamatuji, tak jsme vzdy slavili hmongsky

% Grandmother live with Uncle. Mother lives with my younger siblings. Grandmother does not
speak English. Mother speaks enough English to communicate independently.”
®" No, I have something to celebrate with because | am 'a Christian.“
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Novy rok a nékolikrét do roka jsme provéadéli rituél ,ua neeg”“® (zena, 24 let,

USA)

Ty

,VZdy slavime Novy rok. Casti rodiny Zijici v Americe pfevzaly i Vénoce
a Dikiivzdéni.®® (zena, 18 let, USA)

»-.. Skuteéné slavim hmongské svatky. Znam mnoho tradic, protoze muj
otec byl $aman a tak jsem se s tim &asto setkéval.“”° (muz, 23 let, USA)

Z vypovédi respondentu vyplyva, ze tradice dodrzovani zvykl bud stale
Zije a je aktivni, nebo naopak pomalu skomira, &i uz je respondenti viubec
nepraktikuji. At jiz zvyky dodrzuji €i nikoliv, vSichni respondenti uznavali jejich
dilezitost a potfebu je pfedat dalSi generaci. Pouze jediny respondent se
vyjadfil ve vyznamu, ze zvyky jsou v podstaté prezitkem, ale jsou souCasné
lidskou potfebou. Sam ale nékteré zvyky také dodrzuje. Ti, co zvyky stale
udrzuji, nejCastéji zminovali zvyk zmény jména a zvyky spojené s oCistou
obleCeni a domu od zlych duchl, které se zase vztahuji Kk ritualim
praktikovanym v navaznosti na hmongsky Novy rok. NejCastéjSim
jmenovanym zvykem byla jiz zminéna zména détského’* jména na jméno
dospélého muze. Dotazovani vypovédéli, Ze zména jména muzZe nastava v
okamziku, kdyz dosahne uspéchu v Zivoté, za coz se povazuje svatba nebo
uspésna kariéra, ktera zajisti blahobyt a dobré jméno celé rodiné. Na ritualu
zmény jména je opét vidét genderové rozdéleni roli. Se zménou jména se
vaze nabyti nového, vyssSiho, statusu, ve stejném smyslu jako pfedstavoval
Van Gennep ve svém konceptu pfechodovych ritualt (Van Gennep 1997: 65).

%8 Yes. | come from a family who practices heavily with the shamanism rituals, Hmong feasts
and traditions ... Since | can remember, we've always practiced the Hmong New year and a few yearly
"ua neegs;’ rituals.”

,We always celebrate the New Years. Families in America have adopt to Christmas and
Thanksgiving. My families always do*
° ... 1do in fact celebrate Hmong feast. | am familiar with the many traditions because my
father was a shaman and i was exposed to a lot of it.”

"' Détské jméno dava synovi matka, se svatbou & Usp&snou kariérou je muz prohlasen za
dospélého a bud' je mu nové jméno dano jeho tchanem, nebo si jméno vybird sam, viz kapitola kultura
Hmongu.
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Nové jméno chlapce znamena jeho pfechod do dospélosti, kde je nové pfijat
jak vramci rodiny, tak i vramci celého klanu. Zména jména muize ovSem
probéhnout pouze u muze, nikoli u zeny. O zméné jména u Zeny nikdy
respondenti neslySeli, ani to nepovazuji za mozné. Logicky divod, pro¢ by
Zena nemohla zménit své jméno, se vyjadfit nedokazali, a nedokazaly to ani
respondentky samy, dle nich ,se to prosté se nedéla“.

Druhym vicekrat zminénym artefaktem, ktery se poji se zvyky, je
obleCeni, respektive tradicni hmongské Saty, které jsou ruc¢né Sity zenami,
pfedev§im pak matkami. Saty slouzi jako reprezentace pii svateénich
pFilezitostech a zaroven slouzi k odliSeni typd Hmongu, dle barvy svate¢niho

obleéeni’® se li&i Hmongové bili, modfi, zeleni a pruhovani.

LAno, myslim, Ze to vyplyva z lidské pfirozenosti a je to tak sprérvné.“73

(zena, 23 let, Thajsko)

,Samozrejmé, moje matka kazdoroéné Sije hmongsky odév.“™*

let, USA)

(zena 18

sMuZi si ponechavaji jména svych oftcu, Zeny prijimaji manzZelovo
pfijmeni. Na krfestnim jméne tolik nezalezi, protoze pokud ma chlapec v zivoté
spéch, méni své kfestni jméno na jméno vyssi trovné.“> (muz, 19 let, USA)

,Ano, chlapec po narozeni dostane jméno od svych rodi¢u. Kdyz tento
chlapec vyroste, ozeni se a ma déti, musi pozadat sveho tchana, aby si mohl
ke svému jménu pfifadit i jméno dalsi. Rikame tomu ,hpe laus’, coZ v prekladu

> Na zakladé vlastniho pozorovani mohu potvrdit fakt, Ze konkrétné modfi Hmongové ,své
barvy“ nosi kazdodenné. Latka je barevna na modro za pomoci barviva indiga.

& »Yes, | think It is the belief of primitive human Position. And is good.“

" Of course. My mom sews our Hmong clothes every year.”

& »,The men keep their fathers name, women take on their husbands last name. First names
do not really matter because when boys become successful in their lives they change their names to a
higher status Hmong name.*
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znamena ,jméno muze‘. Duvodem, pro¢ si muz pridava ke jménu jméno dalsi,
je ukazat, Ze byl ve svém manzelstvi ispésny.“’® (zena, 37 let, USA)

,Npe Laug’’, je to obdobné, jako kdyZ se Zidé stavaji muzi a jsou
povaZovani za dospélé, nebo néco na ten zpusob. Npe Laug (Staré jméno) je
to, kdyz provedeme Hu Plig a zménime své détské jméno na jméno dospélé.
To je mozné pouze tehdy, kdyz muz zaloZi rodinu, nékdy dokonce az kdyz ma
dvé nebo tfi &i vice déti.“"® (muz, 19 let, USA)

~Je téméf nemozné, aby Zena zménila svij naboZensky statut a to
z duvodu moznych ddsledkud, které by to mohlo pfivodit. Coz jim ale nebrani,
aby byly dale aktivni v jinych oblastech hmongské komunity, jako napriklad
v politické sféfe nebo v pozici $amanek. Skuteéné znam par Zen $amanek."®
(36 let, muz, USA)

AC valna vétdina respondentl uvedla, Ze urcité zvyky udrzuji, byly
zaznamenany dva priklady, kdy respondenti uvedli, ze Zadné hmongské zvyky
nepraktikuji, a to zduavodu jejich neznalosti. Oba respondenti ovSem
vyjadfovali nesmirnou litost nad svou neznalosti, ktera byla zptsobena vlivem
prostiedi, ve kterém Ziji. Oba respondenti Ziji asimilované v americké

spole¢nosti bez kontaktu na jiné Hmongy.

Role Samanismu, a¢ je nedilnou souc&asti kulturniho odkazu Hmongu,
nebyla v praci nikterak vice rozebirana. Pouze kdyz respondenti sami zacali o

® Yes, when a boy was born he was given a name by his parents. when this boy grow up and
gets married with children, this man will have to asked the father-in-law to add another name to his
own name. we called it (npe laus) means gentleman's name, reasons to have the new name is to
show that this man is successfully with his marriage life.”

77 Nazvy musely byt respondentem napsany v chatu

8 Npe Laug, it's like Jews when they become a man or something and being recognize to be
mature. Npe Laug (Old Name), is when we do Hu Plig and changing our child name into an adult
name. This is only able to do after the man had started his family, maybe getting his adult name after
having 2 or 3 kids or more.*

° It is near impossible for the Women to changed the religion wise due to the
possible consequences that could occurred. ... But that doesn't stop them from being active at other
things in the Hmong Community such as political and shaman wise. ... | really know a few women who
are indeed shamans.”
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tématu hovofit, byl jim ponechan prostor k vyjadfeni. Neéktefi uvedli, jak bylo
vySe zminéno, ze tradice Samanismu skomira a je ¢im dal tézSi se Samanem
stat.

LAno, vse se docela udrzuje pri Zivoté, az na Samanské ritualy a
obrady.®® (muz, 29 let, USA)

Otazce zdravi a zpUsoby lé€by u Hmongu tradiéné spojené s IéCitelstvim
a Samanismem v praci také nebyl vyhrazen prostor. Ale s poznatkem
Gleasona o0 pocitu izolovanosti imigrantl v nové zemi, souvisejiciho jak
s pocitem fyzickym a psychickym, tedy trvalého stesku po domoviné (Gleason,
in Sollors 1996) mUze byt dat do souvislosti s teorii Gallagher-Thomspon, o
syndromu takzvaného nahlého umrti. K umrti dochazi ve spanku a jsou jim
postiZzeni muzi v produktivnim véku. Umrti nema ani i po pitevni zpravé zadné
pfi€iny. Gallagher-Thompson uvadi, Zze by diavodem mohl byt pravé zminény
stesk po domovu (Gallagher-Thompson, Yeo 2006), respektive po Zzivoté
v pavodni zemi, at’ uz Vietnamu, Ciné, Laosu, &i Thajsku, rozhodné vSak po
stylu Zivota navyklého v jihovychodni Asii. Tato teorie nemuze byt z vlastniho
vyzkumu vyvracena ani potvrzena, jelikoz u Zzadného z respondentl jsem se

s timto ukazem nesetkala.

3.2.7 Pribuzenstvi, vztah rodict a déti

Struktura a fungovani hmongské spolecnosti jsou zaloZeny na vztazich
mezi klany, mezi rodinami a hlavné mezi rodiCi a jejich détmi. Typickym
prvkem u Hmongu, je rozdéleni genderovych a vékovych roli ¢lend rodin a
klanG. StarSi pfisluSnici vychovavaiji, rozhoduji a staraji se o mladsi ¢leny do
jejich urc€itého véku, poté se role obraci. StarSi si ponechavaji svou vysSi
pozici a je jim i nadale prokazovana ucta, a to pravé pro jejich vék a

% Yes ... everything is pretty much kept alive except shaman rituals and ceremonies.“
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zkuSenosti. Déti by jim mély prokazovat uctu, napfiklad sklopenou hlavou pfi
dialogu, respektovat a plnit jejich rozhodnuti a vZdy se chovat s uctou ke véem
star§im a to i z jinych klanu, ¢imz prokazi své spravné vychovani a zvysi kredit
celé své rodiny. MladSi generace, synové a vnuci, jsou povinni se o rodiCe a
prarodi¢e postarat finan¢né i fyzicky®'.

3.2.7.1 Respekt starSim

Jak jiz bylo nékolikrat zminéno, ucta ke starSim, ktera je projevovana
prostfednictvim spravného chovani, a poslouchani rodi€id a vSech starSich
osob i mimo rodinu a klan, je jednim ze zakladnich pilifti hmongské kultury.
Tato ucta se projevuje nejen ke starSim Zijicim, ale také jiz mrtvim pfedkim.
Pfedkové hraji vyznamnou roli v zivoté Hmongu nejen jako generaéni linie
klanu (Budilova 2007: 5), ale v dusledku dobrého chovéani a reprezentace
rodiny a klanu pfed ostatnimi, aby predci mohli byt hrdi.

Respondenti svij vztah krodi€um popisovali bez vyjimky absolutné
shodné. Rozdil byl patrny pouze v interpretaci tohoto vztahu, ktera byla
ovlivnéna skrze vék respondentd. StarSi jedinci mluvili v prvni fadé o svém
vztahu k rodiéum a zamérovali se vice na né, oproti tomu mladsi respondenti
uvadeéli ve vztahu prvni sebe a svuij pohled na vztah k rodi€im, o opacény
pohled zajem neprojevovali. Vék hral roli i v pohledu na rady a pfipominky
rodiCu vuci détem. Zatimco starSi respondenti projevili zajem a rodiCovské
rady hodnotili jako velmi cenné, mladsi jedinci tyto rady vnimali spiSe jen
pokus o vychovu ze strany rodi€i atd. Respondenti uvadéli, Ze byl
k poslusnosti vici starSim a rodi€lim vychovavani, coz odpovida souladu jejich
odpovédi a jejich pohledu na dané téma. Shodné respondenti povaZzuji rodice
za autoritu hodnou nasledovani, které je potfeba prokazovat vesSkery respekt

8 Dle tradice by tito méli Zit v jednom domé&, mélo by jim byt vafeno, prano atd., coz je fazeno
mezi povinnosti snachy.
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pro jejich vék a zivotni zkuSenosti. Jsou povazovani za prlivodce a radce, ktefi
se snazi o to nejlepsSi pro své déti. Jediny tlak, ktery respondenti pocituji ze
strany svych starSich a rodi€l je tlak na vzdélani a nutnost se vdat &i ozenit.
Ackoli respondenti mluvili o respektu a poslouchani rodi¢l, rady rodicu
povazuji pouze za doporuceni, jak se s urcitymi vécmi vyrovnat. Respondenti
vypovidali o své individualité a moznosti se sami rozhodovat, bez donuceni Ci
jinych pusobicich tlakd. Dotazovani uvedli, ze si 0 svém Zivoté rozhoduji sami.

,RodiCe jsou rodiCe a budou délat to, co délaji. Je to vlastné
nevyhnutelné, protoZze na rodi¢e by se mélo nahlizet jako na Zivotni mentory.
A co se tyc¢e rozhodovani, zalezi na kazdém jednotlivci, jaké to rozhodnuti
bude.®? (zena, 24 let, USA)

,Byl jsem vychovan ktomu, abych poslouchal své starSi, a tak je
posloucham. Nenechavam je, aby za mne rozhodovali a oni se o to ani
nesnazi. Je to spise forma rady nez donuceni. Muj otec nam vzdy fikaval,
abychom se dobre uéili, abychom mohli byt pravniky, doktory a inZenyry.“®®

(muz, 23 let, USA)

~Ano, posloucham je, ale také délam sva vlastni rozhodnuti. Obcas
zazivam dost velky tlak, ale snazim se délat to, co si myslim, Ze je pro mne
dobré. Mi rodide mne nenuti, abych se brzy oZenil, ale prali by si to. Rekl bych,
Ze hmongsti rodice mohou byt rozdilni i podobni, kazdy vychovava sve déti po
svém.®* (muz, 19 let, USA)

8 Parents are parents and they will do what they do. Indeed it is inevitable because you
should seem them as a mentor to life. As far as making decisions, it is upon yourself as the individual
to choose whatever it is that you want to choose.*

8 | was taught to always listen to your elders so yes, | do listen to them. | do not let them
make decisions for me and they are not that pushy at all. It's more like giving advice rather than
forcing something on us. My always told us to study hard to become lawyers, doctors and engineers.*

84 »Yes, | do listen to them and | do make some decisions for myself also. | do get a lot of
pressure, but | try to do somethings that | believe is right for myself. My parent are not pushing me to
get marry soon, but they do want me to get marry too. | would say, Hmong parents can be different or
similar, they have their own ways to raise their kids.“
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3.2.7.2 Pribuzenstvi a klany

Hmongska spolecnost je zaloZzena na pevné danych a strukturovanych
vazbach, ktera jsou tvofena rozdilnymi klany a vztahy mezi témito odliSnymi
klany, a sou€asné na rodinach v klanech a vztazich mezi nimi. Hmongové se
odlisuji na modré, bilé, zelené a pruhované. Diference mezi nimi je
prokazovana skrze ruzny dialekty hmongského jazyka, barvy odrazeji rizné
barevné obleceni noSené pfi slavnostech a ceremoniich. Na tomto pfikladu je
mozné spatfit socialni vyznam obleCeni (Sahlins 2000: 177; Bowie 2008).
Klany se odliSuji jmény, kdy kazdy klan ma své specifické jméno, které funguje
na bazi exogamie. Clenové stejného klanu, tedy stejného jména se nesmi vzit
a zalozit spolu rodinu, at jiz jsou skuteCnymi pokrevnimi pfibuznymi, €i pouze
pfibuznymi po jméné. Plati zde pravidla exogamie jako u segmentovanych
descendencnich liniich (Skupnik 2010: 93). Tato pfibuzenska konexe po
jméné by méla zajistit vzajemnou solidaritu a navazani pfibuzenskych vztaht
u rodin stejného jména®.

VSichni respondenti se shodli, Ze znaji pravidla, ktera se tykaji
pfibuzenstvi dle jména, ale odliSné k nim pfistupuji. Jedna skupina potvrdila,
Ze jiné Hmongy, které sice nikdy v minulosti nepotkali, ale jsou stejného
jména, povazuji za sveé pribuzné, a to bez vyjimek. V ramci tohoto
pfibuzenského vztahu muze byt vznesena zadost o pomoc ¢&i podporu,
respektive by byl mél nastat pocit vzajemnosti a oboustranné pomoci, kdyz je
toho zapotfebi. Z vyzkumu vyplynulo, Ze tito respondenti dodrzuji pravidlo
exogamie, a s pribuznymi stejného jména by nikdy nemohli utvofit par. Druha
skupina respondentd naopak Hmongy se stejnym jménem nepovazuje za své
pfibuzné a nevidi ani ddvod, pro€ by tomu tak mélo byt. A nevidi ani davod,
pro¢ by méli dodrzovat pravidlo exogamie, naopak vypovédéli, Ze jsou schopni

mit vztah s nékym stejného jména.

% Viz kapitola Kultura Hmong
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,KdyZz potkate nékoho se stejnym pfijmenim, jste povaZovani za
pfibuzné, at to je ¢i neni pravda. Nemlzete se stykat i vdat za nékoho se
stejnym prijmenim. Takové jsou pravidla.® (zena, 37 let, USA)

,Jste pfibuzni, stij co stij.”®” (muz, 19 let, USA)

,Ne, nepremyslim, zda jsme spolu pribuzni, protoZe pokud je nam
znamo, pfibuzni nejsme. Mame stejné prijmeni, ale o rodinnou pfibuznost se
nejedna.®® (muz, 19 let, USA)

~,Nemyslim si, Ze bychom méli byt automaticky pribuzni pouze proto, ze
mame stejné pfijmeni. Myslim, Ze to vtomto sméru Hmongove trochu
pfehanéji. Nemam problém mit vztah s nékym, kdo ma stejné pfijmeni, pokud
to ovéem nejsou pfimi nebo vzdaleni bratranci.”®® (zena, 18 let, USA)

,otava se to pomérné Ccasto, ale pokud ktomu dojde, tak
nepredpokladam, ze bychom byli pribuzni. Ptame se vsak, kdo jsou naSi
pfibuzni, a snazime se dopétrat propojeni.“® (muz, 23 let, USA)

Diky historickym udalostem druhé poloviny dvacatého stoleti v
jihovychodni Asii®*, byly mnohé rodiny rozdéleny a od té doby Ziji oddélené.
V ramci vyzkumu bylo ze zajimavosti zkoumano, zda tito jiz vzdaleni pfibuzni
mezi sebou stale udrzuji kontakt, a kdyz ano, tak jakym zpusobem a kdo
z rodin tento kontakt udrzuje nejvice.

8 I you meet someone with the same last name they consider your reltive, wherther or not
you can not dated or married anyone with the same last name. its the rule®

8" They are your relative no matter what ... .“

88 »,No, | don't think whether he or she is my relative or not, because we are not related by any
history or information. We have the same last name, but we are not related in family way.“

89 » --- just because we have the same last name, i believe we are not automatcially related.
that is why i think the hmong culture sometimes push it too much. ... dating someone who has the
same last name is no problem for me, of course, unless they are like first or second cousins.

% LIt does happen quite a lot but when it does, | do not assume that they are relatives. We do
however ask who our relatives are and try to make the connection.”

*! Viz kapitola o historii Hmong
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Na zakladé vyzkumu je patrné, Ze mladSi generace neudrzuje tak
rozsahlé a pevné vztahy se vzdalenym pribuznymi, i pfesto Ze o soudrznosti
hovofi, ve skuteCnosti se o jeji udrzeni pfimo nesnazi. Odkazuji na to, Ze jsou
to zejména jejich rodiCe, ktefi udrzuji tyto kontakty, zatimco oni osobné se
stykaji a mluvi pouze se svymi pfibuznymi, ktefi se nachazeji v ramci stejného
kontinentu, respektive, ktefi se nachazeji také ve Spojenych statech
americkych. Pouze tfi respondenti uvedli, Ze konkrétné oni se snazi o udrzeni
kontaktu, a to srodinami v Laosu, Thajsku, Australii a Francii. Komunikuji
spolu telefonicky, nebo pfes komunikaéni zafizeni jako je Skype i jiné
weboveé kanaly.

,Obcas svym vzdéalenym pribuznym zavolam. VétSina z nich Zije

v Kalifornii a mluvi jak hmongsky tak anglicky.“** (muz, 23 let, USA)

,Ne, jsou to spi§ naSi starSi a rodice, kdo s nimi mluvi. Pokud spolu
mluvime, mluvime hmongsky.“®® (muz, 19 let, USA)

»... Ja ne, ale moji rodi¢e ano. Jsou zlaosu ... a mluvi spolu
hmongsky.* (zena, 18 let, USA)

,~Ano, jsem v kontaktu se svymi pribuznymi v Australii a ve Francii, a to

napfiklad pfes Skype nebo Twitter.”” (Zena, 24 let, USA)

3.2.8 Role genderu

Gender a genderové role se u Hmongu projevuji prostfednictvim
ur€itych povinnosti chlapct a divek, a oCekavanimi na né kladenymi na

% | do occasionally call my distant relatives. Most of them reside in California and they speak

Hmong and English.”
9 »,No, it is mainly our elders and parent who do. If we do speak it is in Hmong.“
o » --- hot me, but my parents do, they are from Laos. ... they all speak hmong.“

% Yes, | am in contact with my relatives ... with Australian families and French families , ...
how? By skype and Twitter for example.*”
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zakladé spoleCenskych a kulturnich zvyklosti a tradic. To jaké budou Zena Ci
muz mit postaveni zalezi na vychové dané skupiny, to je napfiklad zapfi€inéno
tim, Ze Zena nalezi do domaci sféry (Bourdie 2000: 28) Divky jsou tradi¢né
vychovavany pro ,lehké“ prace vdomé a jsou vazany ke starosti o ,teplo
domova“ a vychovu déti. Je od nich o¢ekavano, ze budou provdany a odejdou
do manzelovy rodiny, ¢imz pretrhaji vazby se svou plvodni rodinou. Jsou
povinny se starat o chod domu manzelovy rodiny. Zatimco chlapci jsou
tradicné vychovavani jako ti dominantni, ktefi se musi postarat o chod rodiny a
jeji finanéni zabezpedeni. V ramci rodinného stromu je na né vyvijen silngjsi
tlak, jelikoZ jsou nositeli jména rodiny a jsou povzbuzovani ke studiu a vice
spoleCenskému zivotu pfed svatbou, nez na né dolehnou povinnosti spojené
s rodinnymi vazbami. Toto rozdéleni roli pfipomina pfirovnani, Zze Zena je jako
pfiroda a muz jako kultura (Ortner 1998: 93-94). Zeny v hmongské spole&nosti
maji zdanlivé mnohem podfadnéjSi role nez muzi, ovSsem i Zeny maji svou
spolecenskou hodnotu. Zatimco muz zajistuje rodinu zvenci a lezi na ném tiha
rozhodovani, Zena se stara o chod rodiny zevnitf, zejména po psychické a

emocionalni strance.

Respondenti ¢asto predtim, nez zacali vysvétlovat role muzld a zen a
jeho projev v hmongské kultufe, poznamenali, ze pohlavi ma silny vliv v
mnoha jinych kulturach a rGzné role muze a Zeny se projevuji v kazdé
spolecnosti. To, Ze se jedna o obecné rozSifeny nazor o zenskych, tj.
domacich a muzskych, tzn. kariérnich rolich, potvrzuje i Oakley (Oakley 2000:
140). SoucCasné potvrdili, Ze vramci tradi€ni hmongské kultury stale toto
rozdéleni genderovych roli vrodiné plati, ale souCasné poznamenali, ze
v sou€asnosti jsou jiz i divky podporovany ve studiu a posilany do Skol, kde
mohou dosahnout vysokého vzdélani. Rovnost v otazce vzdélani byla davana
do kontextu s Zivotem a vlivem americké kultury. Z vyzkumu vyplynulo, Ze
dochazi kjistt emancipaci Zen, coz bylo zminovano pfevazné
respondentkami. Zaroven dochazi k jednostranné vymeéné roli, kdy i muzi
vykonavaji z pohledu Hmongu tradiéné Zenské prace, jako je prani pradla a
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vareni. VétSinové bylo ovSem zaznamenano, Ze stale plati rozdéleni role Zzen a
muzu v domacnosti. Muz vykonava fyzicky naro¢né prace, mél by zajiStovat
finance a hmotné zajiténi rodiny. Zenam jsou pfipisovany domaci prace, jako
je pfiprava jidla a uklid domu, zaroven by se mély starat o vychovu potomkd.

| pfes vliv moderniho svéta zeny v ramci vyznamu roli v rodiné vysSiho
statusu nenabyly. AC jsou vice podporovany ve studiu a kariérnim Zivoté, jsou
cenéni a o rodinu a rodi€e se musi, jak je vyzadovano starSimi, starat muzsti
potomci. Od divek se oekava provdani a odchod k rodiné manzela.

,Sexismus je v hmongské kulture znacny. Chlapci jsou pred divkami
uprfednostriovani, protoZze se od nich o¢ekava, Ze se pozdéji budou starat o
své zestarlé rodice. Kdyby méli rodiCe rozhodnout, zda nechaji studovat syna
nebo dceru, volili by chlapce. Takova je realita. Nicméné Zijjeme v Americe,
kde jsou pfilezitosti na kazdem rohu. Divky se stavaji nezavislymi s pomoci
svych rodi¢t i bez ni.

... Ano, jsou kladeny ruzné naroky. | kdyZz jsme jako skupina za
poslednich 30 let, co jsme ve Spojenych statech, hodné pokrocili, stale je
velky pocet hmongskych rodin, které veri, Zze Zzena ma své misto doma a je to
prévé muz, kdo se stara o finanéni zajisténi své rodiny.*® (zena, 28 let, USA)

,V kazdé kulture se predpokladaji genderoveé role, ale hodné se to meni.
Zeny se stévaji Zivitelkami a muzi vari a uklizeji.®’ (zena, 24 let, USA)

,V8echny déti ve Spojenych statech jsou vedeny k tomu, aby se ucily a
byly uspésné v americké spolecnosti. Od chlapct se oCekava, Ze se budou

% Sexism is very prominent in the Hmong culture. Boys are valued above the girls because
they are expected to care for parents in old age. If parents had to choose between their son or
daughter to send off to school, they would send the son. That is reality. However, we are living in
America, where opportunity is at every corner. Girls are becoming independent with or without the help
of their parents. ... yes, there are different expectations. Although we have progressed as a group in
the last 30 odd years that we've been in the US, there are still many Hmong families who believe a
woman's role is in the home and it is a man's role to provide financial stability for his family.*

% In any culture, it is expected to be gender roles, however, a lot of that is changing. Women
becoming the bread winners, men, cooking and cleaning....“
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starat o rodinu a budou ji podporovat, zatimco Zeny by mély vykonavat domaci

préce a starat se o déti. Zeny také mohou budovat kariéru.“*®

USA)

(muz, 19 let,

»,Rozdily mezi chlapci a divkami jsou v tom, Ze chlapci jsou veétsinou
vedeni k tomu, aby se starali o rodinu provadénim tézsich praci kolem domu a
take aby udrzeli rodinu pohromadé. Divky se vetsinou uci vafit, uklizet, starat
se o déti atd. — zkratka ty lehci prace. KdyZ se také divka vda, pfestava byt
soucasti rodiny a stavé se soudasti rodiny svého manzela.“®®

USA)

(Zena, 37 let,

Ackoli vzrlstajici rovnost v otdzce vzdélani byla potvrzena mnoha
respondenty, rovnost ve véci kategorizace roli pracovnich byla uvedena pouze
dvakrat.

,V&ichni délaji vée. Moje domécnost neni genderové zaloZena.

29 let, USA)

(muz,

3.2.9 Nabozenstvi

NabozZenstvi hraje v hmongské spolecnosti velmi dulezitou roli. Vychazi
Z animismu, viry v duSe v pfedmeétech, zvifatech a lidech, a z uctivani duchd
pfedkl. Souc€asti projevu nabozenské viry je nejen urcita prfedstava svéta,
ktery je ovladany nejvySSim bohem a ktery se sklada z realné a neviditetelné
sféry, ve které se nachazeji dobfi a zly duchové. Vyzmanou roli hraji ritualni

% Al children in the US are to pursue an education and learn to be successful in American
society. Boys are expected to take care of the family and support it; while women should take care of
household matters and children. Women can get a career too.”

% The difference for boys and girls are ... boys usually learn how to take care off the family by
doing the hard work, such as, fix the house work outside and does all the havy work. Also learn to
keep the family together. Girls usually learn how to cook, clean, take care of children and ect... you
know... easy work inside the house. ... Also when a girl get married she no long belong to the family.
She belong to her husband family.”

199 Everybody does the same job no matter. My household is unbiased in gender.“
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obfady a Samanisticka praxe. Hmongska vira by méla byt neoddélitelnou
soucasti hmongského zpusobu Zivota.

Z vyzkumu vyplynulo, Ze vétSina dotazovanych Hmongu citi silny
odkaz k pfedkim a hmongské nabozenstvi vidi jako jeden z hlavnich prvk
identifikace Hmongstvi.

,J& nevnimam hmongstvi jako néboZenstvi, ale jako zplisob Zivota.“***

(muZ, 19 let, USA)

LAno, jsem nabozensky zalozeny. Vyznavam hmongské nabozenstvi a
vérim v uctu k predkam. Myslim si, Ze hmongské vyznani je pro mé etnikum
velmi vzacné, protoZe je to to jediné, co nam ztoho, kdo jsme, zbylo. My
Hmongové nemame Zadnou zemi, Zadnou pudu a naboZenstvi, kultura i
tradice jsou to, co nas definuje. Poznavat naSe nabozZenstvi a kreativhé o ném
pfemyslet je GZasné. % (muz, 19 let, USA)

MenSi pocCet dotazanych odpovédél, ze jejich vira v hmongské
nabozenstvi jim pfijde limitujici. Respondenti véfi v boha, ale nefidi se
praktikami ani doporucenimi. Stale se ale identifikuji jako Hmongové a dle
jejich slov se aktivné participuji na hmongské kultufe. Ojedinélym pfikladem
byla respondentka, ktera se identifikovala jako nevéfici, ale stale praktikujici
Samanistické ritualy.

JAmongskou kulturu mam rada, ale vzhledem ktomu, Zze patfim
k mladsi generaci, tak je spousta véci, se kterymi nesouhlasim a délam je po
svém. | tak ale svou kulturu a vSechny kolem sebe respektuji. Nehodlam

101 »1 do not see Hmong as a religion, it is a way of life.“

%2 Yes, | am religious. | am really info Hmong religion and | do believe in worshiping my
ancestor ... I find it that my Hmong religion is very precious to my ethnic because it's what we have left
to know who we are. Us Hmong people have no country, no land, and what still defines us is our
religion/culture/traditions. Our religion is very amazing to know about and creative to understand.”
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konvertovat, ale zaroveri zatim se svou kulturou nedrzim krok.“®

let, USA)

(zena, 18

,Ne, nejsem nabozensky zaloZena, ale provadim nékteré Samanske
rituély, protoZe se to vaze k mé kulture.** (zena, 28 let, USA)

V ramci nastudované literatury bylo zjisténo, ze s pfichodem Francouzu
do IndoCiny zapocCala i christianizace taméjSiho obyvatelstva, mezi nimi i
HmongU. Tfi respondenti uvedli, Zze jsou kiestané a ze jiz jejich rodiCe byli
kfestané, ktefi konvertovali ke kifestanstvi v Thajsku nebo Laosu, ale stale se
identifikuji s hmongskou kulturou.

,Narodil jsem se jako kfestan a oteviené se k tomu hlasim.“*%® (muz, 29
let, USA)

V ramci hmongské viry v nadpfirozeny a realny svét, ktery obyvaji
transcendentni bytosti zlych a dobrych duch, je soucasti kazdodenniho zivota
Hmongl povérdivost. Z vyzkumu vyplynulo, Ze vétSina respondentl je
povérc€ivych, ale zplUsoby, kterymi se vyhybaiji vlivu zlych duchd, se mezi nimi
lehce liSi. Celkové hlavnim zpusobem, jak se vyhnout zlym duchdm, je
nepfivolavat je Spathym chovanim a vysmivanim se druhym, respektovat
ostatni, konat dobro, neruSit mrtvé a mit amulety vdomé, ale i pfi sobé.
V hmongské kultufe je dulezitym prvkem moralka a sebeovladani.

... ShaZit se nedélat véci, které by mohly privolat zlé sily, je to jediné,

co se da délat. Kdyz rosteme, ucime se, co bychom neméli délat. «106

let, USA)

(muz, 19

198 | love the Hmong culture, but because I'm the young generation there are some things i

don't agree with and do some on my own, but | respect my culture and everyone around me. | will not
convert, but | am also not up to date with my own culture.”

104 »,No, | am not religious, but | do practice certain rituals of shamanism because they are
closely tied to culture.”

195 | am open Christian and was born into it.“
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~Ja jsem hodné povércivy. Abych se vyhnul zlym silam, mam kolem
sebe nékolik amuleti. Ve svém domé mam jeden od své pratety, ktery mi dala
nez jsem narukoval do Iraku. Jeden mi dala tchyné, je to kamen pro Stésti a
obrazek mnicha. Mam ho povéSeny na zpétném zrcatku, aby mne uchranil
prfed zlymi duchy a abych nemél dopravni nehodu. Mam jesté spoustu dalSich,
jak jsem Fekl, jsme velmi povéréivy. (smich)*®” (muz, 23 let, USA)

V otazce nabozenstvi se vSichni respondenti povazovali za Hmongy
Zijici a participujici se v hmongské kultufre, at jiz odpovédéli, ze véfi v
nadpfirozeny svét nebes a duchy predkd, nebo jsou kfestany. V pfipadé
povércCivosti bylo mozné zaznamenat vliv neviry v hmongsky nadpfirozeny
svét. Z péti pfipadl respondentd, ktefi nejsou povércivi, byli dva kiestané a

dva nevéfici uplné.

,Ne nejsem povéréiva. Néco mi fika, Ze se mi nic nestane.“'®

let, USA)

(zena, 18

3.2.10 Proména identity

Z vyzkumné skupiny c&trnacti respondentl byly na asijském kontinentu,
respektive v Thajsku, narozeny tfi respondentky, z nichz jedna s rodinou
emigrovala do Spojenych statd americkych. Ostatnich jedenact respondent
bylo narozeno ve Spojenych statech americkych, a to jako druha generace
imigrant. Tito respondenti vyrUstali v prostfedi majoritni americké Kkultury,

106 .. keeping away from bad forces is the only thing to do, and avoid doing anything that can

cause it. We learn not to do things as we grow up and are taught.”

107 »1 am very superstitious ... to avoid those bad forces, | keep several amulets around me. |
have one in the house that was given to me by a great aunt. It was given to me before | deployed to
Irag. | have one that my mother in law gave me. It contains a lucky stone and a picture of a monk. |
keep it hanging on my rear view mirror as to keep away bad spirits and stay out of car accidents. ...
And | have several other ones, | told you | am very superstitious (smich)*

% No I am not ... there is something in my mind telling me there is nothing bad going to
happen to me.*”
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ktera byla kazdodenni soucasti jejich Zivota. Jak jiz bylo vySe zminéno, jejich
rodiCe se asimilovali pouze ojedinéle, pfevazné Ziji v separovanych
hmongskych komunitach, pficemz pouze mala ¢ast téchto rodi¢l, prvnich
hmongskych imigrantl, se naucila anglicky. Ovlivnéni americkou kulturou jsou
hlavné potomci téchto pfistéhovalcu, respondenti vyzkumu.

Z porovnani s teoretickou ¢asti popisu hmongskeé identity, ktera je tvofena
na zakladé hmongské kultury, historie, rodinného a klanového systému, stejné
jako genderového rozdéleni roli, a s pohledem mikro analyzy, vyplynuly urcité
zaveéry ohledné zmén v chapani a projevu u mladsi generace Hmongu Zijicich
v USA i Thajsku.

Z komplexniho pohledu vyzkumu rozhovortu vyplynulo, Ze hmongska
identita této mladsSi generace je formovana a ovlivnéna tfemi sety, které jsou
tvofeny tfemi vzajemné na sebe pusobicimi kategoriemi. V prvnim setu tyto
kategorie byly nazvany ,vSeobecnost’, ,modernizace® a ,Casovost”.
Prostfednim a také spojujicim ¢lankem je kategorie modernizace. Tato
kategorie a odpovédi zahrnuté do ni jsou pfimo ovlivnény vSeobecnosti a
Casovosti. Modernizace hmongské kultury u mladS$i generace Hmongu je
z velké €asti zpusobena vlivem okoli, tedy majoritni spole¢nosti a pusobenim
Casu. Respondenti vétSinové odkazovali svou identitu skrze hmongskou
kulturu, tradice, jazyk aj., ale sou€asné v ramci rozhovoru predstavovali svj
svét, ktery byl silné ovlivnén moderné&jSim zapadnim vlivem. Dva svéty, dva
vlivy. Respondenti hovofili o rostouci emancipaci hmongskych divek a Zen, o
jejich silici nezavislosti a zacCinajici ztraté genderového rozdéleni roli
v rodinach. Dale z vyzkumu vyplynulo, Ze dotazovani citi jisty strach ze ztraty
hmongské identity, respektive ze ztraty znalosti hmongské kultury a kontaktu,
v dusledku odcizeni se rodin a Zivota mimo hmongskou komunitu. Vypovidali,
Ze ubyva starSich, od kterych by se mohli uit. Z kontextu rozhovort vyslo
najevo, ze mladSi generace Hmongu neudrZuji kontakt se vzdalenymi
pFibuznymi ani v ramci kontinentu, natoZz mezikontinentalné. S umrtim rodicu,
tedy starSi generace udrzujici tyto vztahy, je pravdépodobny i postupny zanik
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vazeb a tim i rozpad rodin a klanovych struktur. Druha skupina respondentu
naopak neciti strach ze ztraty identity, ¢i z destruktivniho vlivu americké
kultury. Dle jejich vlastnich slov, narodili se ve Spojenych statech americkych
a nepovazuji americkou kulturou za cizi, je jejich soucasti a oni se citi Hmongy

Zijicimi vrodné zemi, ovdem za svUj domov povazuji jihovychodni Asii,
respektive Cinu - zemi piedka.

Druha kategorie ,Casovost” navazuje na modernizaci. Diky vyvoji a
modernizaci se méni i pojeti hmongského zplsobu Zivota. Cas je referenéni
jednotka, ktera je jednou z pilifd Hmongl. S odkazem na vy3e uvedenou
analyzu jiz nebude odkaz k plvodu Hmongu znovu rozebiran. V disledku
historickych okolnosti museli Hmongové €asto migrovat a ménit svuj zpasob
Zivota, napfiklad z nizinnych oblasti si zvyknout na horské. Misto tradicnich
plodin byli nuceni péstovat opium, zvykat si na nové prostfedi novych statu aj.
Byt Hmong ma svij vyznam skrze minulost, pfitomnost i budoucnosti.
S vyvojem a vlivem jinych spole€nosti musi i Hmongové reagovat spole¢né se
svou kulturou a zivotnim stylem, respektive skrze druhé definuji sebe a své

chovani.

Kategorie ,vSeobecnost” je nazvana podle reakci respondentl na nékteré
otazky, referujici ke vSdeobecnosti a generalizaci urCitych témat a samotného
byti. Respondenti ve svych vypovédich napfiklad uvadéli komparace s
,ostatnimi“ lidmi na Zemi, a to Ze v kazdé kultufe existuje genderové rozdéleni
roli, ze vSichni rodiCe na svété radi svym détem, a ze déti rodi€am vzdoruiji.
Dale generalizovali hodnotici Skalu, otazku dobrého a Spatného. Neni Spatny
zpusob jak byt Hmongem, nebo jak dobfe €i Spatné uctivat predky, hlavni je
onen fakt ,byt“ a uvédomit si svij postoj ,byt Hmong“ a rozumét vire, kultufe a

Zivotnimu stylu, s ¢imz se vaze druhy set kategorii.

Druhym setem kategorii jsou ,zodpovédnost®, ,rozumét® a ,aktivity“.
Respondenti uvadéli a prezentovali své ,aktivity“ a znalosti ohledné hmongské
kultury a historie, o ucté kterou projevuji starS§im, co délaji a jaké zvyky a
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tradice zachovavaji. VSechny tyto aktivity se sice mohou naudit ,vykonavat®,
ale pouze kdyZz jim rozumi a chapou je, mohou hmongskou kulturu pfedat
dalSim generacim. Neni nutné pouze slepé Cinit, ale ,rozumét”, tedy neni
nutné pouze znat historii, ale chapat jeji dusledek jakym je provazana
s Hmongy. Taktéz prokazovat uctu neni pouze symbolicky akt, ale vyjadfeni
oddanosti a porozuméni systému hmongského Zivota, protoze sami
respondenti se jednou stanou star§imi a budou ocekavat starost a péci
mladSich. Tradice, historie, kultura, jazyk, lidé, nic z toho neni trvalé, kdyz se
pouze naoko opakuje, ale mize pretrvat, kdyz je opravdu zité. Ke kategorii
.,;ozumét“ vaze kategorie ,zodpovédnost “. Respondenti si uvédomuji svou
povinnost pfedat své znalosti dalSim generacim, aby hmongska kultura
pFetrvala pres dalSi generace Hmongu.

Kategoriemi ve tfetim setu jsou ,liSit se“, ,zplsob zivota“, ,hrdost‘. Byt
Hmong znamena byt unikatni, jedineCny a tim i odliSny. Z vypovédi vyplyvalo,
Ze byt Hmong, znamena diferencovat se od ostatnich etnickych skupin, at' jiz
odliSnym oble€enim, tradicemi, historii aj. Hmongové se chtéji odliSovat a na
svou odliSnost jsou patficné hrdi. Byt Hmong znamena zit urCitym jinym
Zivotnim stylem, byt si védom své jedineCnosti a znalosti své kultury, stejné
jako si vazit rodinného systému, ktery je vystavén na bazi solidarity a

vzajemnosti, CehoZ je dikazem zvyk rodinné pfislusnosti po jméné.
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4 ZAVER

Prace, jez byla psana na zakladé kvalitativniho Setfeni s respondenty, které
bychom mohli povazovat z riznych davodi za zastupce hmongského etnika
se snazi nalézt odpovédi na otazky tykajici se migrace a integrace Hmongu
Vv souCasném svéte.

Snahou a cilem prace bylo zjistit a popsat potencialni proménu identity
Hmongu v dusledku migrace. Respondenty byli déti imigrantd, ktefi pfisli
z jihovychodni Asie do statu Spojenych statd americkych a dvé respondentky
byly z Thajska, tedy tranzitni zény migrace, kam po viethamské valce vétSina
Hmongu odesla hledat ukryt ze strachu z persekuce vitéznymi komunistickymi

rezimy.

V teoretické €asti bylo poukazano na historické i sou€asné akademické
uvahy ohledné migrace a identity, to vSe ukazano na pfikladu konkrétniho
etnika Hmongu, jemuZ je prace vénovana. Tato skupina, jejiz kofeny
vystopujeme do jihovychodni Asie, se vyznacuje dlouholetou tradici migrace,
bez statnosti a decentralizace.

Probihajici vyzkum, jenz praci doprovazel a byl provadén kvalitativni
metodou polostrukturovanych rozhovor(, se tak soustfedil na vySe popsanou
problematiku hmongské migrace a vlivu nové domoviny na tradiCni pojeti
hmongskeé identity.

Bylo zjisténo, Ze a€ se na prvni pohled muze jevit, Ze hmogska identita
je tvofena na zakladé sounalezitosti k této kulture, je to spiSe sdileny puvod a
pfedstavy o spole¢né jednotné spoleCnosti, co tvofi identitu Hmongu.
Jednotna myslenka plvodu se objevila v mnoha ¢astech vyzkumu a referuje
k jednotnému, v historii existujicimu mistu, odkud si Hmongové mysli, Ze
pochazi. Z vyzkumu vyplynulo, Ze nepanuje absolutni shoda, odkud pfesné
Hmongové jsou, ale dle vSech je jisté, Ze Hmongové dlouha Iéta Zili a bojovali

na &inském Uzemi. Cinu tedy povaZuji z velké prevahy za svou domovinu.
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Hmongové jsou etnikem bez vlastniho konkrétniho teritoria, Ziji
roztrouSeni skoro na vSech svétadilech po celém svété. Tato absence
konkrétniho uzemi, vede k zamysleni, jak se Hmongové udrzuji jako jednotna
skupina. Diky analyze bylo vyzkoumano, Ze tato absence jednoho teritoria
vede k jednoté na bazi pfedstavy imaginarni jednotné spole¢nosti. Hmongové
maji silné vazby solidarity a pocitu vzajemnosti, ktery je udrzuje pohromadé.

Dalsi bod, skrze ktery se Hmongové definuji, souvisi s historii,
respektive s oralni historii. Diky neexistenci pisma byla historie a tradice
pfenasena pouze oraln€, coz predpoklada uzky rodinny a klanovy vtah, bez
kterého by nebylo mozné znalosti pfenést na mladsSi generace. Tato mladSi
generace musi chtit se ucit a a chtit pfenést informace dale, jejich potomkdm.
S oralni tradici souvisi také jazyk, ktery ma u Hmonga velmi dominantni vliv.
AC Hmongové neméli zadné pisemné pamatky, a hmongsky jazyk byl az do
padesatych let dvacatého stoleti bez pisemné podoby, dokazal se udrzet a byl
pfedavan z generace na generaci. Ani v soucasné dobé jeho pisemna podoba
neni mezi Hmongy rozSifena a jeho znalost neni samoziejmosti, spiSe

vyjimkou.

Poslednim velmi silnym prvkem, ktery dominuje u hmongské spolecnosti
je jejich hrdost na to, Zze jsou Hmongy. Jejich skupina se vyznacuje
odliSnostmi, ale hlavné také potfebou se odliSovat a vymezovat vuci ostatnim.
Sou patfiéné pySni a hrdi na svlj pavod, historii, jazyk, na vSe co ej hmongské
a jiné. Tetnto prvek odliSovani se projevuje nejen vlc¢i okolnimu svétu, pred
kterym se vSichni definuji jednotné jako Hmongové, ale soucasné se definuiji i
mezi sebou. Hmongové se déli na nékolik skupin (bily, modfi, zeleni,
pruhovani), které a€ mezi nimi panuje pravidlo exogamie, si stale udrzuji urcité
odliSnosti. A zaroven se jesté odliSuji dle kland. Vymezit se viéi druhym je
tedy silné zakofenéno jiz v hmongskych tradicich a socialni strukture
spoleCnosti.
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VySe uvdené atributy, skrze které je mozné nahlizet na hmongskou
identitu pfekonaly i vliv a dopad migrace. V soucasnosti je dulezité, aby mladsi
generace nebyly pfili§ ovlivény maijoritni kulturou, ktera muze byt hrozbou
hmongské identité. StarSi generace hmongskych imigrantl zlstala z velké
miry neovlivéna novou destinaci, ale druha generace jiz narozena v noveé
spole¢nosti muze byt orhoZzena a tim ohrozuje i etnickou skupinu hmongu.
Z vyzkumu vyplynulo, Ze tato generace se ovSem neciti ohrozena a svou
hmongskou identitu prezentuji s hrdosti, ve které chtéj pokraCovat. Tento
zavér je platny pouze na skupinu respodenntl, ktera byla z valné vétSiny ze
Spojenych statu americky. Bylo by zajimavé udélat vyzkum celosvétove, najit
skupiny Hmongu i v ostatnich svétadilech, napfiklad Australii, Evropé a jizni
Americe, a zjistit tak, jak moc ovlivnila taméjSi kultura hmongskou identitu na
jiném geografickém misté.
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RESUME

In my work | deal with a description of the Hmong ethnic group whose
origins come from Southeast Asia, particulary from China. Hmong were
previously exposed to violent external pressures, and they were often forced to
leave their homes and migrate constantly. The last major migration took place
after the Vietham War when masses of Hmongs left Southeast Asia and went
to different parts of the world. The aim was to investigate whether the influence
of the majority culture of the countries in which the Hmongs moved, somehow
influenced or changed the original traditional Hmong identity. The original
definition of traditional Hmong identity | based on knowledge of literature on
Hmong ethnic and also on my own experience from visiting Hmong villages in
Vietnam.

The survey participated people, actual Hmongs, from the United States by
providing interview. These interviews | subsequently analyzed.

The analysis clearly shows that the majority culture means a certain
threat for Hmong identity. Younger generations have been born in the new
countries and receive prevailing culture. Once the close ties to family and
relatives collapse, then will be also stopped transmisson od Hmong traditions
and then even the awareness of the original Hmong identity will disappear. At
present, the need to differentiate themselves from the majority culture and
proudness of being Hmong is what keeps Hmong identity alive.
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Graf 1: Zastoupeni muzud a zen ve vyzkumu
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Graf 2: Rozdéleni respondentil na zaméstnany, nezaméstnany nebo student
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Hmong typ
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Graf 3: Rozdéleni respondentti podle typu hmongské skupiny
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Tabulka 2: Seznam respondentu

Zemé Etnicka
Vék Pohlavi Pracovnistav Bydlisté plvodu Narodnost skupina Typ
17 Zena Nezaméstnany USA USA Hmong Vue Bily
17 Zena Student USA USA Hmong no Bily
18 Muz Student USA USA Hmong Hmong Bily
18 Zena Student USA USA Asian Hmong  Bily
19 Muz Student USA USA USA Asian Bily
19 Muz Student USA USA USA Hmong Zeleny
23 Muz Zaméstnany USA USA Hmong Hmong  Bily
23 Zena Zaméstnany Thajsko Thajsko Thajsky Hmoob  Bily
24 Zena Nezaméstnany USA USA USA Hmong  Bily
28 Zena  Zaméstnany USA USA USA Hmong  Bily
Hmong /
Cina/
29 Muz Zaméstnany USA USA Korea Hmong Zeleny
Hmong
30 Muz Zaméstnany Thajsko Thajsko Thajsky thai Zeleny
36 Muz Student USA USA Hmong Vang Bily

37 Zena Zaméstnany USA Thajsko Hmong Hmong Zeleny




