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Na tomto misté bych velmi rada vyslovil pod€kovani vedouci mé bakalaiské
prace za jeji odborné vedeni; za jeji rady, ndméty a piipominky. Dale bych chtéla
podékovat pracovnikiim Zidovského muzea v Praze, ktefi mi poskytli cenné

informace, jez mi velmi pomohly pfi zpracovani zadaného tématu.
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1 UVOD

Zidovska mystika, kabala je dodnes zahalena tajemstvim, které fascinuje a
pfitahuje. Zaroven je vSak kabala casto Spatn€ chapana a interpretovana a
slu¢ovéana s okultnimi védami. Ctenaf se tedy Sasto miiZe setkat s tim, e kabala
znamena totéz co alchymie ¢i magie. Ne jinak tomu bylo i na dvofe cisafe
Rudolfa II., horlivého mecenaSe a milovnika vSeho tajemného.

Rudolf II. je vSak také v Ceské historii velmi nedoceniovanou personou, na
kterou je Casto nahlizeno jako na slaby ¢lanek v habsburském rodé¢. Paradoxné
v zahraniéi jsou rudolfinskou kulturou mnohem vice fascinovani nez v Ceské
republice.

Tato préace si tedy stanovuje nékolik cilii. Zprvu bychom ctenatre chtéli
seznamit s kabalistickou tradici v Evropé. Tato kapitola by také méla informovat
o zakladnich rysech Zidovské mystiky a seznamit s klicovou kabalistickou
literaturou. V dalsi kapitole bychom se chtéli vénovat kabalistické tradici v Praze
a seznamit tak Ctenafe s hlavnimi osobnostmi, které se Zidovskou mystikou na
ceském uzemi zabyvali.

Dalsim cilem prace bude vytvofit vhled do kontextu doby, tedy do
kulturnich a politickych podminek v Cechach v 16. stoleti. Pokusime se tim tedy
vyjasnit, pro¢ byla vlada Rudolfa II. tak vyjimec¢na, a jaké historické udalosti ji
pfedchazely. Povazujeme za dilezité, aby si ¢tenat mohl co nejlépe predstavit
historické a kulturni ovzdusi v Cechach v 16. stoleti, a tim pak mohl lépe
pochopit fenomén osobnosti Rudolfa II. V této souvislosti bude také vénovana
pozornost situaci Zidd ve sledovaném obdobi. Pokusime se vystihnout, pro¢
pravé vlada Rudolfa II. byla pro zidovské obyvatelstvo zlatym vékem v déjinach
Ceské historie. Déle bychom se v jedné kapitole chtéli soustiedit na prazské
zidovské ghetto, a seznamit ¢tenafe s dilezitymi osobnostmi, které v Zidovském
Mésté piisobily.

Pii debatach o rudolfinském dvote se Casto mluvi o cisafské kunstkomote
a okultnich védach. Proto bychom radi v praci vénovali pozornost komplexnimu
popis rudolfinského dvora. Hlavné¢ se budeme soustfedit na humanistickou

kulturu, pfirodni magii a pfirodni filosofii a samoziejmé Ctenafe seznamime



s dilezitymi osobnostmi, které jsou s témito védnimi obory spojeny. Jedna
kapitola by pak méla byt veénovana Ccist¢ okultnim védam, které jsou
s rudolfinskym dvorem nerozlu¢né spjaté.

Hlavnim cilem prace bude prokazat vliv kabaly na kulturu dvora cisaie
Rudolfa Il. Stimto cilem souvisi Ctenafi objasnit, jak byla kabala chapana
Vv renesanci a jaké okolnosti zapficinily, Ze byla Zidovskd mystika slu¢ovana
Salchymii a magii. Proto uvedeme kratky vhled do mySlenkového svéta
renesance, pro ktery byla typickd fascinace mystikou, hermetismem a magii.
V souvislosti s timto historickym exkurzem budeme zkoumat rysy lurianské
kabaly a rysy renesancniho mysleni a hledat tak diivod, kde a kdy doslo ke
spojeni kabaly s okultnimi védami.

Poté se zaméfime Cisté na hledani kabalistickych prvkl na rudolfinském
dvofe a samoziejmé Ctenafe seznamime s nejvyznamnéjSimi kabalisty, ktefi byli
ve sluzbach cisafe. Pokusime se i1 vysvétlit, pro¢ byl cisaf tak fascinovan
zidovskou mystikou a hebraistikou a pro¢ byli kabalisté na rudolfinském dvoie
tolik zadani.

Ve sluzbach cisate Rudolfa II. pasobil zidovsky kronikaf a renesanéni
ucenec David Gans. Tato osobnost je v ceském nezidovském prostiedi v podstate
neznama, a proto bychom ji chtéli vénovat jednu kapitolu. Budeme se snazit
vytvoftit struény Ganstiv zivotopis, hlavné se vSak zaméfime na jeho hlavni dilo,
které souvisi 1 s Ceskym prostiedim. Timto dilem je kronika Cemach David.

Osobnost Ganse nas plynule odkaze k nejslavnéj$Simu rabinovi, ktery kdy
na ¢eském uzemi plisobil, neni jim nikdo jiny nez rabi Low. Kapitola o prazském
Mabharalovi by méla byt jakymsi vyvrcholenim prace. V této kapitole bychom
chtéli postihnout hlavni body Lowova mySleni a ukazat tak ctenafi, jak moc
nedoceniovanou osobnosti je Maharal v ¢eském prostiedi. Samoziejmé v této
kapitole osvétlime mytus, ktery je srabi Lowem nejvice spjaty, a tim je
samoziejm¢ legenda o Golemovi. V posledni fadé budeme vénovat pozornost
Lowoveé pedagogice, ktera nese napadné podobné rysy jako pedagogika Jana
Amose Komenského.

Tato prace by méla vytvoftit komplexni pohled na rudolfinskou kulturu se

zaméfenim na okultni védy a méla by vyzdvihnout jedineCnost prazského



cisatského dvora. Zaroven si tato prace klade za hlavni cil prokazat, jaky vliv
mohla mit kabala na rudolfinskou kulturu. Nakonec bychom chtéli ¢eského

Ctenare seznamit s jedinecnou osobnosti prazského Maharala.



2 ZIDOVSKA MYSTIKA V EVROPE

Chceme-li sledovat kabalistické kofeny v Evropé a tedy nasledné je hledat
1 na Ceském Uzemi, musime se nejprve vratit do prvniho stoleti naSeho letopoctu.
Po zniceni druhého Chramu, tedy v roce 70 n. 1., doslo k diaspote, velka ¢ast
zidovského obyvatelstva byla tehdy nucena opustit uzemi Blizkého vychodu
a pronikat do jinych oblasti, tim se ndkteré skupiny Zidt dostaly do Evropy. Je
jisté, ze Zidé putovali ptes Turecko, Peloponésky poloostrov, az se n&ktefi z nich
usadili kolem 9. stoleti v Italii. Timto milnikem pravdépodobné zacina silné

pisobeni Zidt v Evropé a s tim spojny i rozkvat kabalistické tradice.
2.1 Stiredovéky askenazsky chasidismus

Pocatky zidovské mystiky na evropském kontinentu miizeme hledat v tzv.
hnuti zboznych, neboli v hnuti stfedovékého askendzského chasidismu. Toto
hnuti vzniklo ve 12. stoleti v Poryni, kde hlavni centra zidovskych obci byly
V Mohu¢i, Koliné¢ nad Rynem nebo ve Wormsu. Klicovou osobou pro vznik
chasidismu byl Aron z Bagdadu, ktery se usadil vItalii v 9. stoleti. Aron
Z Bagdadu predaval kabalistické uceni, které ptinesl z Blizkého vychodu a které
se nasledné dostalo az k zidovsko-italskému rodu Kalonymd, kteti ve 12. stoleti
Italii opustili a usadili se v Poryni, avSsak mame zminky o tom, ze jisty Mose
Kalonymos, zijici téz v Italii, ptisel do Poryni jiz v 9. stoleti. Za zakladatele
sttedovékého agkenazského chasidismu mizeme tedy povaZovat rod Kalonymi.?

Nyni né€kolik slov o mySlenkovém konceptu tohoto hnuti. MiZeme fici, Ze
ideédly a hlavni rysy stfedov€kému chasidismu vypracovali ¢lenové pravé vyse
zminéného rodu Kalonymos, byli jimi Smuel Chasid, jeho syn Jehuda Chasid
a Eleazar ben Jehuda z Wormsu. Toto hnuti nabylo svou specifickou podobu také
diky vnéjSim okolnostem, jako byly morové epidemie, ze kterych byly casto
zidovské obce obvinovany, dale pogromy spojené s kiizovymi vypravami, kdy
prvni kiizova vyprava byla vyhlaSena v roce 1095, avSak tutoky kiest'anskych

vojsk na Zidovské obce v Poryni probihaly 1 v priibéhu 12. stoleti. Tyto udalosti

L PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechéch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 13.
2 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 51.



zapriCinily extrémni zboznost chasidl, jak samotné slovo napovida (chasid —
zbozny), zboznost, kterd veficim pomahala pfekonat nestastnou realitu zivota.
Dulezitym prvkem je také piisna askeze, ne vSak askeze sexualni, protoZe chasidé
verili, Ze spojeni muze a zeny je jednou z nejvyssich nabozenskych povinnosti
a také tomuto spojeni piisuzovali mysticky nadech. Zde se dostavame k jednomu
Z bodu zidovské mystiky, a to Ze kazda lidska duse neni uplna, az nalezenim své
druhé casti se stava dusi ucelenou, neliplna muzsk4 duSe hleda netplnou dusi
zenskou, aby spolecn¢ mohly vytvofit bytost. Vedle askeze, ktera byla namifena
proti viemu svétskému a pomijivym jeviim svéta, je u chasidskych Zidd znama
nabozenskd etika, spojenda s altruismem, charitou a laskou k druhému c¢loveku.
V souvislosti s vyhrocenou zboznosti je nutné zminit tzv. Zakon nebes — Din
Samajim, kterym se chasidé fidili. Tento zdkon je mnohem striktn&j$i nez
znamych 613 micvot, které plnili nechasidti Zidé, jak doklada uryvek z Sefer ha-
Chasidim: ,,...vSechny tvé ciny necht smeruji k nebestim. Nebot ¢lovek nesmi jist
a spat proto, aby se zabyval vécmi tohoto svéta a aby dychtil po majetku. Je proto
treba si Fici, budu jist a spat jen proto, abych mohl v bazni uctivat Boha, zabyvat
se Torou a jejimi prikazy. 3

Déle je jeSté nutné zminit, ze vtomto ohnisku zboznosti vznikaly
pisemnosti, jako byla jiZ vySe zminénd Sefer ha-Chasidim, kterou vytvofil Jehuda
Chasid. Tato Kniha zboznych je hlavnim literarnim kodexem stfedovékého
aSkenazského chasidismu. Déle miiZeme jmenovat Rokeach, autorem je Eleazar
Z Wormsu a Majsebuch, coz je kniha o chasidskych legendéach, které ukazuji
jednak nesmirnou zbozZnost této Zidovské skupiny, ale také vySe zminény
altruismus a naboZenskou etiku.’

Na zavér jesté¢ dodame, ze 1 kdyz sttedovéky chasidismus zazil sviij neveétsi
rozkvét praveé ve 12. az 13. stoleti, jeho odkaz trval az do stoleti 16. a mé&l pfimy
vliv na rabiho Lowa, kterému bude vénovana samostatna kapitola. S jistotou tedy
muzeme fici, ze chasidismus v Poryni ma velky podil na budovani kabalistické

tradice v Evropé¢.

¥ SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 52.

* Tamtéz.



2.2 Kabala v jizni Francii a ve Spanélsku ve 12. a 13. stoleti

Jizni Francie byla dalSim ohniskem zidovské mystiky a spolu se
Spanélskem byly rodiitdm samotné kabaly, nebot francouzsti a $panéliti
mystikové sami sebe nazyvali kabalisty a hlavné se zde vyrysovala kabala a jeji
hlavni principy, tak jak je zname dnes.’

Zidovska kultura zadala v jizni Franci rozkvétat ve 12. stoleti, hlavnimi
centry byly zidovské obce v Narbonne, Toulouse nebo v Montpellier. Zidovské
skupiny zde zily po boku nejen taméjSich obyvatel, ale také spolecné
s albigenskymi, také jinak nazyvanymi katafi. Je mozné, Ze kabalisté prevzali od
této zvlastni ndbozenské skupiny dualismus, ktery je velmi znatelny v luridnské
kabale, ktera vznikla v 16. stoleti v Safedu.®

Jako je  rod Kalonymi spojovan s chasidismem v Poryni,
S jihofrancouzskou kabalou miZeme spojit rod Tibonidi nebo nékteré Cleny
Z rodiny Kimchi. Nejvyznamnéjsi osobnosti byl vSak 1zak Slepy z Posquiére, syn
talmudisty Abrahdma ben Davida. 1zak Slepy, podobné jako chasidé, rozpracoval
mystiku modlitby, kdy na zékladé nabozenského soustfedéni — kavana, stoupa
lidskd duSe do vySSich svétd, aby nakonec pfilnula k Bohu. 1zdk Slepy
pravdépodobné patfil do skupiny tzv. prusim — oddéleni, kteti zili v ptisné askezi
a byli separovani od ostatnich obyvatel zidovské obce. Tento fakt také nahrava
skute€nosti, Ze kabalistické u€eni bylo uréeno jen zasvécenclim a nejvzdélangjsim
¢leniim obce a mozna ndm zaroven dava odpovéd’ na to, pro€ texty [zaka Slepého
jsou velmi temné a nesrozumitelny. Tedy aby se tajné uceni nedostalo do
nespravnych rukou.’

Nejvétsim  dédictvim  jihofrancouzské kabaly je vSak kniha Bahir,
v piekladu Jas. Nazev byl odvozen od starozakonni knihy Job. ,,Nelze se divat do
svetla bleskii tehdy, kdyz zari v mracich, az se prezene vitr, procisti je. (Job 37,
21). Vznik knihy Bahir mizeme jen tézko datovat, stejné tak ji nemizeme ani

ptisoudit n&jakého konkrétniho autora, i kdyZz nécktefi badatelé se domnivaji,

® SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 53.
® Tamtéz, s. 54.
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Ze jim je pravé 1zak Slepy. S jistotou vSak miZeme fici, Ze kniha Bahir je z casti
napsana hebrejsky a z ¢asti aramejsky. Kniha ma pravdépodobné dlouhou
historii, nebot’ jedna z ¢asti vznikla jiZ v obdobi gndse, dale arabismy, které se
vV knize objevuji, nasvédcuji tomu, Ze byla psdna v Orientu, zaroven je vSak
v Bahiru patrny 1 vliv sttedovékého aSkenazského chasidismu. Je tedy mozné, Ze
prameny, které Bahir obsahuje, pochazeji zriznych obdobi a byly
zkompletovany az ve 12. stoleti v jizni Francii.?

a nejstéZejnéjSim tématem je uceni o sefirotickém systému, kdy sefiry jsou uz
chapany jako jednotlivé vlastnosti - midot Boha, jsou projevem jeho milosti,
vSemohoucnosti, lasky. Cely sefiroticky systém je chapan jako jakysi strom,
muzeme fici strom zivota nebo kabalisticky strom, ktery je zakofenén u Boha,
a jeho vétve se dotykaji naseho svéta. Diky tomu k ndm miize proudit bozi sila.
Pro tento duchovni strom je nesmirné¢ dulezitd rovnovdaha mezi jednotlivymi
sefirami, strom sili, plnime-li pfikazy Tory a naopak sldbne, jestlize micvot
nedodrzujeme.

Dal$im tématem je uceni o pievtélovani dusi - gilgul, které se poprvé
objevuje v zidovské mystice pravé v ramci knihy Bahir. Zde muzeme sledovat
pravdépodobny vliv Katari, ktefi se touto problematikou zabyvali. Nyni nékolik
slov o pojeti duse v kabale.’

Podobné jako v antice, i v kabale se setkdvame se tfemi duSemi — nefes,
formou duSe je nefeS, ktera je jakymsi Zivotaddrnym principem a zajiStuje
zakladni Zivotni funkce. Mlizeme se domnivat, Ze na nefe§ poukazuje Tora,
konkrétné¢ kniha Leviticus, ktera zakazuje pozivani krve, jakoZto nositele
vitalniho principu. Vyssi formou duse je ruach, kterd zajistuje posmrtny Zzivot
a zaroven jedince povznasi nad ZivociSnou fiSi. DuSi neSema ziskd ¢lovék na

zakladé dalsiho duchovniho vyvoje, kdy se duSe dostava do vyssich svétl, do

8 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 55.

° Tamtéz, s. 56.



sefirotického systému. Je tedy vhodné citovat knihu Zohar: , Jestlize se clovek
vice zaslouzi, obdrzi dusi. «10

Dle kabalistick¢ého uceni lidskd duSe putuje, neustidle se zdokonaluje
a zbavuje se egoismu, ovSem hiesi-li nositel duse, mize se stait kamenem nebo
zvifetem. V této souvislosti by bylo jest¢ vhodné zminit termin ibur. Strucné
feCeno, se jedna o to, ze duse zesnulého, spravedlivého, se piipoji k dusi zijiciho
jedince, ktery neni sto plnit svou ndboZenskou povinnost. Jedna se o jakési
duchovni oplodnéni, kdy duse zesnulého pomaha Zivému v jeho cesté Zivotem. ™

Dalsim velkym tématem knihy Babhir je teorie o Spravedlivém — Cadikovi.
Cadik je duchovni sloup, spojnice mezi Bohem a naSim fyzickym svétem.
V Bahiru se docCitdme o uceni tficeti Sesti Spravedlivych, ovSem 1 kdyby na svéte
existoval jen jediny Spravedlivy, systém mezi Bohem a naSim svétem by se
nezhroutil. Opét budeme citovat, tentokrat z knihy Bahir: ,, Sloup saha od zemé az
k nebestim a jeho jméno je Spravedlivy. Jestlize Ziji spravedlivi na zemi, je tento
sloup silny. Jestlize neziji spravedlivi na zemi, tento sloup slabne. Ale nese cely
svet, nebot je psano: Spravedlivy je zakladem sveéta. Jestlize slabne, nemiize svet
existovat. A proto jestlize existuje jediny Spravedlivy, udrZuje svet. «12

Nyni opustme Francii a zaméfme se na Spanélsko. Plsobeni
francouzskych kabalisti mélo p¥imy vliv na formovani kabaly ve Spanélsku.
Prostfednikem mezi Provence a Katalanskem, konkrétné Geronou, kterd byla
hlavni kolébkou kabaly na Pyrenejském poloostrové, byl ASer ben David,
synovec Izéka Slepého, o kterém jsme psali vyse.™

Spanéliti kabalisté rozvijeli zejména spekulativni kabalu, ale nasli se i taci,
kteti praktikovali kabalu extatickou, jako byl na ptiklad Abraham Abulafia, jehoz
dilo je prostoupeno silnym mesianismem. Vedle této osobnosti v Geroné také
piisobil Ezra ben Slomo, ktery kabalisticky interpretoval nepravni texty Talmudu

a napsal komentar k Pisni pisni. Dale bychom mohli zminit Azriela, ktery napsal

komentat ke knize Sefer Jecira, avSak jeho hlavnim dilem je Vyklad deseti sefir

Y SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 91.
" Tamtéz, s. 93.
2 Tamtéz, s. 56.

13 Tamtéz.



a Cesta viry a cesta hereze. V tomto obdobi také vzniklo anonymni dilo Temuna,
které pojednava o vesmirnych cyklech, které jsou vzdy pod nadvladou jedné ze
sefir. Kabalisté veérili, ze uz nékolik set let svétu vladne sefira Din, totiz
spravedlivy, avSak ptisny soud. V dalsi epose bude dominantni sefira Chesed —
Milost, svétu tedy bude vladnout laska, harmonie a milosrdenstvi. Jesté je nutné
dodat, ze ptesvédceni, Ze kosmos prochazi cykly, kterym vladnou urcité sefiry, je
pro kabalu obecné charakteristické, nebylo tedy aktualni pouze v obdobi 12. a 13.
stoleti.™

Nez se dostaneme k hlavnimu dilu Spanélské mystiky, totiz ke knize
Zohar, zminime jesté klicovou osobnost, a to Mose ben Nachmana, znamého také
jako Nachmanida nebo Rambana. Nachmanides patiil k neucen¢jSim lidem té
doby, alespoit co se Pyrenejského poloostrova tyka. Velmi zndmy je jeho
komentat ke knize Job, kde zminuje uceni o prevtélovani dusi. Zde mizeme
sledovat vliv jihofrancouzské kabaly.'

A nyni kratce k vySe zminovanému Zoharu, ktery v piekladu znamena
Zafe a nazev byl odvozen od starozakonni knihy Daniel. ,, Proziravi budou zarit
jako zare oblohy, a ti, kteri mnohym dopomdahaji k spravedinosti, jako hvézdy,
naveky a navzdy. * (Daniel 12, 3).

Podobn¢ jako u Bahiru, tak i u Zoharu, se setkavame s obtizi, kdy tato
genidlni kniha vlastné vznikla a komu by mélo byt ptipisovano jeji autorstvi. Na
vybér mame hned nékolik hypotéz. Dle kabalistické tradice, je za autora Zoharu
povazovan Simon bar Jochaj, ktery je zaroveii hlavni postavou tohoto, v podstatg,
mystického romanu. Pivod knihy bychom tedy mohli hledat v obdobi povstani
bar Kochby, tedy ve 2. stoleti naSeho letopoctu. S touto teorii vSak nesouhlasi
fada akademikil. Jednim z argumentt je, Ze Zohar je aZ pftili§ rozsahly na to, aby
autorem byla jedna osobnost, spis se tedy jedna o dilo kolektivni. Tradice mohla
sahat a7 do doby Simona bar Jochaje, uéeni se pak dale piedavalo a rozsitovalo,

az nakonec bylo zkompletovano ve 13. stoleti ve Spanélsku. Jen pro predstavu,

Y SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, 56.

15 Tamtéz, s. 57.
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Zohar tvofti tfi obsahlé svazky, které jsou pak jesté vnitin€ ¢lenény do dalSich 23
Sasti.*®

Dale se setkavame s hypotézou, Ze autorem knihy je MoSe z Leonu.
Tomuto faktu nahravd hned nékolik skuteCnosti. Zohar je psan v umélé
aramejStiné a objevuji se v ném terminy, které jsou zndmé az ze 13. stoleti. Dale
se nam zachovalo svédectvi od Izdka z Akka, ktery se zajimal o piivod Zoharu.
Jeho badani ho dovedlo pravé k Mosemu z Leonu, ktery pfipsal autorstvi knihy
Simonu bar Jochajovi, aby ji snaze prosadil. A kone¢nd, Gershom Scholem
ptichazi s kompromisem, ze Mose z Leonu vytvofil hlavni kostru knihy a na
pocatku 14. stoleti ji dokonCil jiny nezndmy kabalista. At je pravda jakékoli,
pravé diky svému mystickému a dalo by se fici nejhlubSimu obsahu boZiho
Zakona."

Co se obsahu tyka, jak uz bylo vyse feceno, hlavni postavou Zoharu je
Simon bar Jochaj, ktery se svymi zaky podnika mystické cesty, popisuje nebeské
chrdmy, téz rozpracovavda mystiku modlitby a vysvétluje hlubsi vyznam
naboZenskym ptikazi. Dale se v knize objevuje samoziejmé vyklad deseti sefir
auceni o Pardes. Slovo Pardes je slozeno ze Ctyt slov pesat, remez, derus a sod.
Tato slova poukazuji na to, jakym zpiisobem se ma bozi Zakon vykladat, tedy
jedna se zprvu o vyklad prosty, dale metaforicky, eticky a nakonec mysticky.
Abychom se dostali k nejhlubsimu tajemstvi Tory, musime projit postupné vSemi
tfemi pfedchozimi stupni.™

Na zavér jesté¢ dodame, Ze Zohar byl vydan az v poloviné 16. stoleti
v Italii. V disledku tragické udélosti zroku 1492, kdy byli Zidé vyhnani
z Pyrenejského poloostrova a byli nuceni usadit se v jinych oblastech, odnesli si
vSak s sebou veskerou modrost, ktera pak mohla rozkvétat jinde, takovym mistem
bylo na piiklad mésteCko Safed, které je dalsim dulezitym bodem v déjinach
kabaly.

1 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika v Cechdch : myslenky a duchovni hodnoty kabaly. Praha :
Spole¢nost zidovské kultury, 1992, s. 20.
Y SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 60.

1 Tamtéz, s. 14.
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3 PRAHA JAKO CENTRUM ZIDOVSKE MYSTIKY

Dtive nez se dostaneme k jadru této kapitoly, musime zminit nékolik
informaci tykajicich se zidovského osidleni na ceském uzemi. MiZeme se
domnivat, Ze Zidovské skupiny zacaly postupné osidlovat naSe izemi po diaspofte,
nebo timto Gzemim alespon prochdzeli Zidovsti obchodnici. Prvni dochovana
pisemnost, ktera se o Zidech zmifuje, pochazi z 9. stoleti a jednd se o tzv. P¥islib
solnohradského arcibiskupa Arna. DalSim dokumentem je Raffelstettensky celni
a plavebni tad, ktery byl vydan mezi lety 902 a 906 a ktery se zminuje
0 zidovskych obchodnicich. Z téchto dvou pisemnosti se vSak nedovidame zadné
konkrétni informace o Zivoté Zida v Cechach a na Moravé, vime pouze, ze zde
zidovské obyvatelstvo pl"lsobilo.19

Dalsi zdroj informaci pak ziskavame od obchodnika Ibrahima Ibn Jékoba,
ktery v druhé poloviné 10. stoleti navstivil Prahu a popsal Zidovskou komunitu,
zZijici na Malé Strané. Dale vime, ze dals$i komunita sidlila v okoli VySehradu,
zanikla vSak béhem prvni ktizové vypravy v roce 1095. Dalsi osada pak vznikla
az na konci 12. stoleti, na pravém biechu Vltavy a fe€ je samoziejme o Josefove.

V posledni fadé uvedeme dokument Statuta Judaeorum, které vydal
Ptemysl Otakar II. Vzhledem ktomu, Ze se plvodni listina nedochovala,
nemiiZzeme ji presn¢ datovat 1 kdyZ nékteti historici se shoduji na datu 1262.
Statuta uréila pravni postaveni Zida, uréila jim pfesné dané, zaroven se Zidé stali
majetkem krale. Tento dokument byl platny aZ do josefinskych reforem, avSak
musime pocitat s tim, Zze v dobach neklidu, jako byly valky ¢i morové epidemie,
nemohli mit Zidé jistotu, Ze Statuta budou dodrzovana.?

Nyni se kone¢né¢ zaméfime na Prahu a mystiku, ktera se v ni rozvijela.
Praha sice nikdy nepatfila mezi tak velkd ohniska kabaly, jako byla na ptiklad
Gerona nebo Safed, piesto ma své misto v d¢jindch zidovské mystiky. Od 11.

stoleti v Praze piisobili pfedni talmudisté, potomci tosafistli, tedy zak RaSiho,

1 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 13.

2 Tamtéz, s. 23.
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ktery napsal nejvyznamnéjSi komentat k Talmudu a Tofe. Tito tosafisté se
zasadili o to, Ze v Praze vychazela talmudick4 a kabalisticka literatura.”*

Chceme-li jmenovat konkrétni osobnosti, zminime Jicchaka ben Jakoba,
ktery napsal vyklad traktatu o manzelském pravu. O néco vyznamnégjsi je pak
jeho bratr Petachja z Rezna, ktery byl povéien, aby se vydal na Blizky vychod,
diky jeho cesté se nam dochoval cestopis, ve kterém, mimo jiné, popisuje Svatou
zemi.”

Dalsim prazskym talmudistou byl Avraham ben Azri'el, ktery napsal
Zékon balzamu, ve kterém rozebird Zidovskou liturgii. Dale Jicchak ben Mose,
ktery vedle talmudického komentafe Zaseté svétlo, napsal jakousi encyklopedii
zidovského Zivota v Cechach. DuleZitou osobnosti byl také Avigdor Karo, ktery
Vv Praze vedl jeSivu, byl naboZenskym soudcem a spolu se svym bratrem
Menachem se zaobirali kabalou. Bohuzel Avigdor Karo zazil pogrom na Pesach
v roce 1389, kdy byli vyvrazdéni téméi vichni Zidé v Praze, a na zékladé této
tragédie napsal elegii Et kol ha-tela’a neboli Viechno to nestdsti.?®

Tim se dobove¢ dostavame k dalsi osobnosti, kterou je Jom Tov Lipman
Miilhausen, ktery pravdépodobné také zazil vySe zminény pogrom, po kterém
Prahu opustil, misto jeho dal$iho plisobeni vSak neni znamé, kazdopadné do d¢jin
vzesel jako rabi Lipman z Prahy.?!

Lipman Miilhausen je typickym ptikladem ucence se Sirokym zaméfenim,
jednak se zaobiral apologetikou zidovstvi, kritizoval doslovnou interpretaci
nabozenskych textli, dale studoval filosofi a kabalu. Mize se zdat, Ze jedna osoba
nemuze mit tak Siroky zabér, avSak rabi Lipman zastaval nazor, ze interpretace
nabozenskych texti musi byt studovana v souladu s metodou pardes, tedy
aby uceni Tory bylo uplné, pak v ném mizeme nalézt jak filosofii, tak i mystiku.
Sam Lipman Miilhausen tvrdil, ze tyto dvé discipliny nejsou v zadném ptipadé

v rozporu, naopak ze kabala je dovrSenim filosofického poznani. Zde zminime,

?!KURAS, Benjami. Nebyr Golema. Praha : Evropsky literarni klub, 1999, s. 88.

2 BEOUSEK, Daniel. ,, Chybéjici* kus cestopisu rabi Petachji z Rezna. In Zidovska ro¢enka. Praha :
Federace zidovskych obci CR, 2005 (zid. 5766), s. 19.

23 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 35.

** SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 111.
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7e Lipman Miilhausen pfinesl do Cech Maimonidovo dilo a je zcela jisté, Ze
Maimonides byl pro Lipmana nejvyssi autoritou na poli filosofie, naopak na poli
kabaly byl ovlivnén mystikou Azriela z Gerony a Nachmanida. Pozoruhodna je
také Lipamanova apologetické ¢innost, kterou mizeme spojit s dilem Sefer ha-
nicachon — Kniha vitézstvi, kterou napsal ve vézeni, kdyz byl obvinén z rouhani
proti kiestanstvi. Jeho dalSim dilem je Sefer alef bet, ve které rozbird mysticky
vyklad hebrejskych pismen.25

Nyni opustime rabi Lipmana z Prahy a zaméfime se na nejvyznamnéjsi
zidovsky rod, ktery v Praze v 16. stoleti pusobil, fe¢ je o rodu Horovicl. Tento
rod byl nejmocnéjSim v prazském zidovském ghettu, jeho clenové byli velmi
vzdé€lani, neni proto divu, Ze prave z tohoto rodu vzeslo nékolik kabalistii. Diky
angazovanosti této rodiny se nejspiS do Pinkasovy synagogy dostaly relikvie
kabalisty Slomo Molcha, ktery putsobil v mesianistickém hnuti, spojovaném
s osobou Davida Reubeniho v prvni poloving 16. stoleti.?

Jmenujme alespont dva ¢leny Horovictl, ktefi kabalu v Praze rozvijel..
Prvnim z nich je Sabtaj Seftl ben Akiva Horovic, ktery sice puisobil v ghettu jako
Iékat, avSak vedle svého povolani studoval kabalistické texty, zejména byl
ovlivnén safedskou kabalou Moseho Cordovera, jehoz vliv je znatelny
v Sabtojové knize Sefa tal — Piival rosy. Sabtaj Seftl povaZzoval kabalu za zdroj
lidského §t&sti a dalo by se Fici, Ze se snaZil o jeji popularizaci vigi filosofii.?’

Dalsi osobnosti byl IzajaS ben Abraham Horovic, bratranec vyse
zminéného Sabtaje Seftla. 1zajas ben Abraham b&hem svého Zivot velmi cestovat,
plisobil samoziejmé& v Praze, dale v Polsku a dokonce 1 ve Svaté zemi, kde se
Vv Jeruzalémé stal rabinem, byl pfedsedou rabinského soudu, vedl zde jeSivu
a v Jeruzalémé hlavné dokongil své rozsahlé dilo Snej luchot ha-brit — Dvé desky
Smlouvy. Tato kniha pojedndva o Zidovskych nabozenskych zikonech, etice,
vérouce a toto vse je zahaleno kabalou Mose Cordovera a Izaka Lurii, ktefi méli

na IzajaSe ben Abrahama velky vliv. Podobné jako jeho bratranec, i 1zajas ben

» SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Agita/Fra, 2009, s. 113.

2 Tamtéz, s. 115.

2 NEHER, André. Prazsky Mahar v dobé své a dnesni. In Zidovska roGenka. Praha: Federace
zidovskych obci CR, 1975 (zid. 5736), s. 67.
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Abraham povazoval kabalu za jakousi fontanu Zivota, a povazoval uceni a Sifeni
kabaly za povinnost, aby byli Zidé piipraveni na vykoupeni. Neustile
zduraznoval, ze ¢lovék ma Inout ke svému Stvoftiteli a radovat se ve svém srdci.
Zde mizeme vidét, jak prvky jihofrancouzské kabaly, tak 1 kabaly safedské. Dilo
IzajaSe ben Abrahama pak velmi ovlivnilo vychodoevropsky chasidismus, kde je
davan velky duraz pravé na Inuti k Bohu, které je spojeno s neustalou radosti ze

ivota.?

% NEHER, André. Prazsky Mahar v dobé své a dnesni. In Zidovska roenka. Praha: Federace
zidovskych obci CR, 1975 (zid. 5736), s. 67.
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4 ZLATA ERA PRAZSKEHO GHETTA

V piedchozi kapitole jsme vénovali pozornost prazskym kabalisttim, kteii
Vv ghettu plsobili, nyni se vSak zaméfime na profanni stranku tohoto mésta ve
meésté. Pro uceleni kontextu a pro pochopeni faktu, pro¢ Zidovska ctvrt’ zazivala
svllj nejveétsi rozkveét prave v rudolfinské dobé€, se musime vratit v Case, a to do

obdobi vlady Ferdinanda I.
4.1 Z7idé za vlady Ferdinanda I.

Jak uz bylo v pfedchozi kapitole uvedeno, postaveni Zidti v Ceském
kralovstvi nebylo nikdy jisté, 1 kdyZ byli pod ochranou Statut a vSemoznych
prislibl ze strany panovnika, ne jinak tomu bylo i za Ferdinanda I. Ten se v roce
1527 zavazal K ochrané Zidovského obyvatelstva a k dodrzovani starych vysad.
Situace pro Zidy tedy vypadala slibné, i kdyZ na tring sedél extrémné katolicky
panovnik, ktery se netajil svou rekatolizacni politikou. Bohuzel v Praze panovala
siln¢ protizidovska nalada, hlavné ze strany tfetiho stavu, tedy mést, a ani ghetto
nebylo pfiili§ stabilni, nebot’ v ném vznikaly tenze mezi obci a zdmoznou rodinou
Horovici.?

Mizeme fici, Ze vztah Ferdinanda I. k zidovskému obyvatelstvu byl
znacné schizofrenni. Z pramentl vime, Ze cisafe velmi fascinovala hebraistika, na
druhou stranu se Zidé rozhodné nesludovali s jeho rekatolizaénimi postupy, za
jeho vlady byli opét povinni nosit oznaceni v podob¢ Zlutého kolecka. Dale zde
byla prakticka stranka véci, a to Ze Ferdinand potieboval Zidovské dané pro chod
statu. Natlak ze strany mést a Ceské komory byl vsak netinosny, béhem 40. let se
opé&t objevila obvinéni z ritualnich vrazd a Zaloby tykajici se importu tzv. lehké
mince. Toto klima nakonec mélo odezvu i v Rimé, kde papeZ Pavel III. musel
vydat vroce 1540 bulu na ochranu Zidd, ktera byla adresovana biskupiim
v Cechach, Polsku a Uhréach.*®

» NEHER, André. Prazsky Mahar v dobé své a dnesni. In Zidovska roenka. Praha: Federace
zidovskych obci CR, 1975 (zid. 5736), s. 64.
0 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 53.
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Zda se, ze veskeré listiny, které mély Zidiim zarudovat ochranu, byly jen
historickymi paradoxy. Téhoz roku, co byla vydana vysSe zminéna bula, pohrozil
Ferdinand I. vyhnanim Zidd, tento akt byl nejspise zptisoben tlakem mést a Ceské
komory. Vysledkem této napjaté situace bylo, Ze Zidé si sviij dalsi pobyt museli
vykoupit, coZ se cisafi naramné hodilo, nebot” potteboval finance na zfizeni
zahrady kralovského letohradku v Praze. Klid vSak nenastal, ghetto bylo stale
obviniovano, naptiklad z donaSeni informaci neptatelskym Turkiim. Jednoduse
feCeno, kazdy neuspéch kralovstvi, at’ uz se tykal cehokoli, padal na hlavy
nevinnych Zidd. Neni proto divu, Ze pozar z ¢ervna 1541 odneslo Zidovské
Mgésto. ™!

Katastrofa, ktera znicila téméf celou Malou Stranu a c¢ast Hradc¢an
zapii¢inila definitivni rozhodnuti o vystdhovani Zidd a to do 11. listopadu 1541.
Zde se opét objevuje rozervanost Ferdinanda 1., ktery usoudil, Zze doba na odsun
je prili§ kratka, a proto Zidé v Cechach zbstali i po 11. listopadu. BohuZel toto
milosrdenstvi zapficinilo dalsi krveprolévani, nebot’ neinformovani obyvatelé se
domnivali, ze Zidé neuposlechli piikazu, a proto napiiklad v Nymburku,
Litoméficich nebo v Zatci vypukly pogromy. Néktera provinéni mésta byla za
tento omyl potrestana, o vypovézeni se v§ak muselo jednat znovu. V kvétnu 1542
bylo definitivné rozhodnuto, tentokrat 1 s jasnym souhlasem cisate, ktery se po
celou dobu jednani o odsunu Zidi choval nejisté, a vzdy mu bylo zatézko
vyirknout konkrétni ortel. N&které prameny uvadi, ze Ferdinand I. si vypovézeni
Zidi nepial, bal se viak, ze sam bude obvinén z vy$e uvedeného poZaru, nebot
béhem ného shotfelo mnoho dokumentl, ve kterych byla zapsana stavovska
privilegia, a jak vime, cisaf se po celou dobu své vlady snazil omezit prava

o 32
stavu.

8t PEKNY, Tomés. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 53.
%2 SEDINOVA, Jifina. Zidovské Mésto prazské. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf II. a Praha :
cisarsky dvir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava

Prazského hradu, 1997, s. 303.
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Cesti Zidé se tedy v roce 1543 rozprchli do viech koutl stfedni Evropy,
vétsSinou vSak do Polska nebo do moravskych obci, kde situace nebyla tak
vypjata, nebot’ na Moravé se za Zidy postavila Slechta.®

Nastésti pro Zidy, na nestésti pro ¢eské stavy, na uzemi Svaté fise fimské
uz po dlouhou dobu panovaly nepokoje mezi protestanty a cisafem Karlem V. To
vSe vedlo k vypuknuti tzv. Smalkaldské valky v roce 1546. Jak uz to tak byvalo,
bylo potteba Zidovskych penéz, proto byl vroce 1545 vydan glejt, ktery
povoloval diive usazenym Zidim pobyt v Ceském kralovstvi. Vytsténim tohoto
konfliktu bylo odnéti nékterych prav staviim, nejvice byla postizena mésta, nebot’
stavy odmitly poskytnout finan¢ni a vojenskou pomoc Ferdinandovi 1., ktery byl
spojencem Karla V. Tato omezeni vSak jesté vice prohloubila nevrazivost stavil
vii¢i Zidim a v roce 1557 byl mistodrZicim, druhorozenym synem Ferdinanda I.,
Ferdinandem II. Tyrolskym vydan dali glejt, ktery nafizoval vypovézeni Zidu
pod propadnutim hrdla a statk.**

Rok 1564, tedy rok smrti Ferdinanda |. byl pro obyvatele ghett
vysvobozenim. Jeho nastupce Maxmilian II. vydal 4. dubna 1567 majestat, ktery
Zidim potvrzoval stard privilegia, povoloval pobyt v Praze a ve zbytku
kralovstvi, dale cisaf slibil, Ze Zidé nebudou z Ceského kralovstvi vyhanéni
a zaroven zru$il ncktera omezeni tykajici se podnikédni a obchodu. V tomto
moment¢ nastava nékolik desetileti snad nejklidnéjSiho obdobi prazskych,

potazmo Ceskych VAT T
4.2 Zidovské Mésto praZské za vlady Rudolfa II.

Vztah Rudolfa Il. k Zidim byl velmi vstiicny, dalo by se fici, Ze navazal
na svého otce Maxmilidna II. AvSak slovo vstficny, neni zcela vystizné, spis
bychom mohli fici, ze mlady cisai byl doslova fascinovan zidovskou kulturou
a od zacatku své vlady, tedy od roku 1576, az do své smrti, tyto sympatie daval
znacn¢ najevo. Nejspi§ za to mize hned nékolik faktorii. Rudolf byl znaéné

podivinské povahy a rozhodné o ném nemlzeme tvrdit, Ze byl typickym

8 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 55.
3 Tamtéz, s. 56.

% Tamtéz, s. 59.
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Habsburkem, ktery se vyznacoval silnym katolicismem a nevrazivosti vii¢i vSemu
nehabsburskému.*

Snadno si muzeme domyslet, jakym zplusobem pfitahovala cisafe,
milujiciho okultni védy, Zidovskd mystika. Rudolf byl zcela jisté seznamen
sudalostmi zroku 1492, kdy z Pyrenejského poloostrova byli vyhnani Zidé,
Z nichz néktefi zamifili pravé do prazského ghetta, a s jistotou védel, jaké védeéni
tito Zidé maji, kdyz uvazime, e Spanélsko bylo jednou z hlavnich kolébek
kabaly. Vést tedy jakoukoli protizidovskou politiku by bylo v rozporu s jeho
z4jmy, kdyZz védél, ze v ghettu Ziji nesmirn¢ vzdélani ucenci, kteti kabalu ovladaji
a ze ghetto skryva mnoho literatury zabyvajici se touto tématikou.

Dal§im diivodem, pro chod statu mnohem prakti¢té&jsi, bylo bohatstvi Zidu.
Zde je nutné zminit, Ze at’ uz byly Rudolfovy sympatie vigi Zidam jakéhokoli
charakteru, byly jejich penize a majetek vzdy zarukou v nejistych dobach, i kdyz
se panovnik zavézal k riznym slibam, e Zidy bude chréanit. Nevime, jaky dtivod
byl dominantné&j$i, zda osobni zajem, nebo Cisté pragmatické faktory, je ovsem
jisté, ze za vlady Rudolfa II. v Praze nedochazelo k zadnym pogromutim, ani
vyraznym perzekucim, ba naopak, zidovska cCtvrt’ se stala privilegovanym
a chranénym ¢lankem v rezidencnim méste.

Prazské ghetto by nikdy nezazilo takovy rozkvét, kdyby dilezité podnéty
nevychazely z Ust cisafe, ktery v roce 1585 podtidil Zidovské Mésto cisafskému
soudci a &asteéné legalizoval obchod Geskych Zidd se zbozim. Od roku 1599
nemuseli Zidé v prazskych méstech platit cla a myta a o dva roky pozdéji byli
nezavisli na prazském cechovnim systému. Diky témto reformam, které znacné
uleh¢ily ekonomickou situaci ghetta, mohli Zidé zaklidat v omezené mife své
vlastni cechy a obchodovat, tim padem se prazsti Zidé stali hlavni cisaiskou
bankou, a v ramci ostatnich zidovskych mést doslova obchodni velmoci, kterd
byla po uréitou dobu nejvétsi v Evropé.*’

Béhem nékolika let se ztmavého gotického Mésta stalo Mésto
s renesan¢nimi a ran¢ baroknimi budovami, piibyly 1 sakrdlni stavby — Vysoka,

Mayzlova a Munkova synagoga, ktera byla pozdéji znama jako Wechslerova.

% PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 60.
¥ Tamtéz, s. 60-61.
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Piisobily zde talmudicke Skoly, hebrejské tiskarny a také zde vznikla moderni
forma Chevra kadiga.®

Rudolfova fascinace Zidovskym obyvatelstvem by vSak jeSté zcela
nezapficinila takovou slavu prazského ghetta nebyt daleZitych ¢lent Zidovského
Mésta. V prvni fad€ se jednad o rodinu jiz vySe zminovanych Horovict, kteti na
své vlastni ndklady zvelebovali Mésto. V prvni poloviné 16. stoleti nechali
vystavét synagogu, pozdéji zndmou jako Pinkasovu, a vZdy se snazili byt
komunika¢nim ¢lankem mezi ghettem a cisafskym dvorem, coz, jak si jisté
muzeme predstavit, byla v ur€itych dobach nevdécna role. Neni tedy divu, ze
prvnim ,,dvornim Zidem® byl Me3ulam ben Je$aja Horovic, ktery poskytoval
sluzby Ferdinandovi 1.%°

Kli¢ovou osobnosti v rudolfinské dob& byl Mordechaj ben Semuel Maisl,
ktery byl ¢lenem sboru Zidovskych starSich a pozdé&ji 1 primasem Zidovské obce.
Historie ho Casto uvadi vedle jeho vyznamnych soucasnikli rabi Lowa a Davida
Ganse. Podobné jako vy$e zminény Horovic, byl i Maisl dvornim Zidem
a pozdéji se stal i finanénikem Rudolfa II., ktery si od néj nejcastéji pajCoval na
valky vedené proti Turkiim. Diky tomuto vysadnimu postaveni se mu dostalo od
cisatfe raznych privilegii, na zaklad¢ kterych pak mohl zvelebovat ghetto, nebot’
mohl svobodné nakladdat se svym jménim. Velkou poctou mu také bylo drzeni
vlastni korouhve.*°

Mordechaj Maisl nechal na své naklady vystavét dvé synagogy, radnici,
Spitdl, mikve a tfi tzv. klausy, v jedné znich ucil i rabi Léw. Déle zakoupil

pozemky k rozsiteni zidovského hibitova a nechal vydlazdit vSechny ulice

% KAFKA, Frantisek. Vyssi sféry rabiho Lowa. In Zidovska rodenka. Praha : Federace zidovskych obci
CR, 1980 (zid. 5741), s. 66.

% SEDINOVA, Jitina. Zidovské Mésto prazské. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf 11. a Praha :
cisarsky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 304.

40 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha ; Sefer, 1993, s. 62-63.
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Zidovského Mésta (jako prvni byla vydlazdéna Siroka ulice, kde bydlel rabi
Low). "

Maisl byl zkratka charitou a jistotou, nékteré prameny uvadi, Ze byl tedy
nejbohatSim obcCanem Prahy. Diky nému se do prazského ghetta dostala
renesance, piichazeli sem jini bohati Zidé, coz bylo velmi duleZité, protoze pravé
nejbohatsi ¢lenové obce zajistovali, diky svym financim, ghettu bezpecnost. Tito
zamozni Zidé Mésto dale zvelebovali a samoziejmé sem pfinaseli i vzdélanost.
Jednoduse feceno, vSechny tyto okolnosti zapticinily, Ze ghetto mohlo oteviit své
brany a vdechnout kulturu humanismu, nov¢ ptichéazejici vlivy a svobodu.*

Mordechaj Maisl zemiel 13. bfezna 1601 a cisafsky dvir se bohuZzel
zachoval tak, jak se dalo predpokladat. Vzhledem k tomu, Ze Maisl byl bezdétny,
na zakladé udélenych privilegii tedy sepsal zavét, v niz odkazal veskery sviij
majetek své manzelce a rodin€ svého bratra. Posledni hezké gesto, které¢ Rudolf
Maislovi prokézal, byla jeho cisafska icast na primasové pohibu. AvSak o Ctyfi
dny déle, bylo veskeré Maislovo dédictvi, které podle odhadl ¢inilo ptil milionu
zlatych v hotovosti, zabaveno cisaiskou komorou a tim padem i veskeré dluhy ze
strany cisafe byly smazélny.43

Podobna ironie osudu stihla dalitho dvorniho Zida a primase prazské
zidovské obce Jakoba BaSevi z Treuenburgu. Jakob BaSevi se narodil ve Veroné
a do Prahy pftijel se svym bratrem Samuelem v 90. letech 16. stoleti a za pomérné
kratky Cas ziskal pro svou rodinu privilegia, ktera byla srovnatelnd s Maislovymi.
Jakob Basevi veSel do d¢&jin jako bankét tii vladaii — Rudolfa Il., jeho bratra
Matyase Habsburského a dale Ferdinanda II., ktery Jakobu BaSevi udélil v roce
1622 Slechticky predikat a erb. Dale byl financnikem Albrechta z Valdstejna
a nékterych ¢lent z rodu Lichtens$tejnt. Jako primas se podilel na ochrané obce
Vv obdobi stavovského povstani i v prabéchu tficetileté valky. Jeho spolecensky pad
zpusobilo obvinéni zrazby dlouhé mince, obvinén byl mimo jiné 1 Albrecht

Z ValdStejna a holandsky bankét Jan de Witt. Nevime, jestli bylo obvinéni

* KAFKA, Frantisek. Vyssi sféry rabiho Léwa. In Zidovska roenka. Praha : Federace Zidovskych obci
CR, 1980 (zid. 5741), s. 65.
*2 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. Praha : Sefer, 1993, s. 62.

3 Tamtéz, s. 63.
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opravnéné, kazdopadné Jakob BaSevi ptisel o veskery majetek a byl uvéznén. Po
propusténi byl nucen Prahu opustit a usidlil se na ji¢inském panstvi Albrechta
Z ValdStejna, ktery byl vSak roku 1634 zavrazdén, a tak se BaSeviho posledni
zastavkou stala Mlada Boleslav, kde zemfel a kde je také pochovan.**

Osoba Jakoba BaSevi nas zavedla trochu dale, neZ bylo nutné, avSak pro
prazské ghetto byla dualezitd. Tito dva muzi, Maisl a BaSevi, se totiz nejvice
zasadil o rozkvét Mésta, pravé diky nim, jejich finan¢ni pomoci, mohly vznikat
nové stavby, jak sakralniho tak profanniho charakteru. Ghetto bylo diky
Basevimu rozSifeno o nékolik budov, dilezitym bodem byl také vznik
zidovskych cechil. Dnes si asi neumime pfedstavit, jak tyto cechy ulehcovaly
obyvatelim Mésta zivot, at’ uz Slo o tak b&zné cechy, jako bylo naptiklad
kamenictvi, feznictvi nebo hrnciistvi. Vyznamnym cechem, ktery byl ve své
podstaté umeéleckého charakteru, byl cech krejcovsky a vySivacsky, ktery
zpracovaval synagogalni textilii a stouto cinnosti je spojovana rodina
Perlsticker. VySe byl zminén 1 rozvoj hebrejskych tiskaren, kde se o vytisky
a jejich umalecké vzezfeni starala hlavné rodina Gersonidi a Bakd.*®

Vlada Rudolfa II. byla pro prazské Zidy, a nejen prazské, dilezitym
meznikem, bohuzel v§ak musime fici, Ze i prvnim a poslednim obdobim takového
rozkvétu Zidovského Mésta prazského, i kdyz slava a prosperita ghetta doznivala

jeste par desetileti po smrti cisafe.

* SEDINOVA, Jifina. Zidovské Mé&sto prazské. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf 11. a Praha :
cisarsky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 305.

* Tamtéz, s. 309.
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5 PRAHA JAKO REZIDENCNI MESTO

Nyni opustime stisnéné ulicky prazského ghetta a rozSifime nas thel
pohledu, zamé&fime se na kulturni a politické ovzdusi v Praze.

Jak je ndm velmi dobfe znamo z literatury, Zem¢é Koruny Ceské byly
kuriéznim statnim Gtvarem a byly velmi ¢asto velkym trnem v oku nejednomu
evropskému kralovstvi, at’ uz se jednalo o politiku nebo o nabozenskou situaci.
Panovnik, ktery usedl na cCesky triin, se automaticky musel vzdat piedstavy
0 absolutistické formé& vlady nebo ideje toho, Ze by cela zemé& byla pod vlajkou
jedné viry. S témito faktory se potykal jiz Vladislav Jagellonsky, nejtypictéjsi je
vSak boj Habsburkil s rigidnim stavovskym systémem a zaroven s existenci Ctyt
kiestanskych cirkvi (kali$nici, luterani, kalvini, katolici) v jednom kréalovstvi.*

Praha byla doslova ohniskem vSeho vySe zminéného, pulsovala nepokoji
a dynamikou mnohem vice nez kterékoli jiné mésto v Ceském kralovstvi.
Pokusme se tedy najit ditvod, pro¢ se pravé mladi¢ky Rudolf rozhodl ptestéhovat

cisatfskou rezidenci z honosné Vidné do nejisté a nebezpecné Prahy.
5.1 Tajemna a pritazliva Praha

Hlavni mésto Ceského kralovstvi bylo za vlady Rudolfa II. skute¢nou
evropskou metropoli, nicméné slava a vyznamnost Prahy zacala krystalizovat jiz
pred nastupem cisafe na trin, a to za pusobeni mistodrzitele Ferdinanda
Tyrolského.

Kdybychom si méli pfedstavit Prahu v prvni polovin€ a na zacatku druhé
poloviny 16. stoleti, nejspi§ bychom vidéli zaSedlé gotické mésto, které davno
ztratilo svij lesk, ktery Prazané citili naposledy za vlady Karla IV. Praha uz
davno nebyla rezidenci krala a cisait, pfesto méla v ¢eském kralovstvi zvlastni,
vysadni postaveni, nebot’ se v ni konaly zemské snémy, soudy, ptsobila zde skola
jezuitd v klastefe sv. Klimenta, dale zde bylo kolem sedmnécti latinskych farnich

Skol a samoziejm& nemiiZzeme opomenout Karlovu Univerzitu, ktera uz sice

*® JANACEK, Josef. Pdd Rudolfa II. Praha : Brana, 1995, s. 11.
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nebyla tak prestizni, ale pfece si zachovala z dob minulych jméno, které bylo
znamé v celé Evrops.?’

Vratme se vSak k osob& Ferdinanda Tyrolského, ktery je historii casto
opomijen. Paradoxné dosazeni mistodrzitele v roce 1547 do Prahy mélo byt
trestem pro stavy za neposkytnuti pomoci ve $malkaldské valce. Skute¢nost byla
ale takova, Ze pusobeni Ferdinanda v hlavnim meésté ucinilo z Prahy mésto
evropského formatu. Historie malokdy zminuje, Ze mistodrzici Ferdinand byl
horlivym mecenaSem, vskutku renesancni osobou, milujici humanismus, uméni
aveédu. Za dvacet let jeho mistodrzitelstvi se v Praze zménil tep Zzivota
k nepoznani. Pojd’'me se tedy podivat na konkrétni ptiklady.*®

PtedevSim ptichod Ferdinanda znamenal pozvolny ptichod renesance do
zkostnatélé gotické Prahy. Pfipomenime dokonceni stavby Letohradku kralovny
Anny, dale letohradek Hvézda nebo renesancni Micovnu v Kralovské zahradé.
Renesan¢ni povahu arciknizete podtrhuje fakt, ze finanéné podporoval literatskou
druzinu Jana Hod&jovského z Hod&jova, k dvorskému prostiedi patiil i patricij
Jiti Melantrich z Aventinu, v jehoz tiskarn¢ vychazela vyznamna renesancni dila.
V této souvislosti musime zminit Mattioliho herbat, ktery prosel tiskem prave
V Melantrichové tiskarné a ktery je povazovan za jednu z nejhodnotnéjSich
odbornych knih, které v Praze v 16. stoleti vySly. Mistodrzici Ferdinand na svém
dvofe zaméstnaval architekty, malife, sochafe, ktefi nepracovali jen pro
arciknizete, nybrz si je najimaly 1 Slechtické rody. Vzpomenime na RoZmberky,
kteti si své sidlo zbudovali pfimo na Hrad€, nebo dale na pany z Hradce, ktefi si
podobné jako Lobkovicové, nechali postavit svlj areal v té€sné blizkosti Hradu.
Za nedlouho zacali i méStané nasledovat Slechtické manyry, a tak se zaSedla
meésta prazskd zacCala meénit v renesancni Ctvrti. Fenomén bydleni se tedy
radikalnim zpGsobem zménil, neslo pouze o architektonické vzezieni budov,
nybrz 1 o jejich interiér. Ve sledovaném obdobi se naplno rozmohlo portrétni

uméni, které uz nebylo vysadou pouze panovnikl. Slechta a méstanstvo si ze

*" PESEK, Jifi. D&jiny Prahy v letech 1550-1650. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf I1. a Praha
: cisarsky dvir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 252.

8 Tamtéz.
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zahrani¢i objednavali drahé latky, koberce, gobeliny, luxusni nabytek, zkratka
vSechno co umoziiovalo pohodlné a honosné bydleni. Nesmime se vSak nechat
strthnout touto pitoreskni pfedstavou, honosnost nékterych prazskych mést Sla
ruku v ruce s bidou, prostituci, zebrotou a nemocemi. Nechudsi bylo Nové Mésto,
konkrétné Ctvrt' Zderazska, kam se maloktery Slechtic nebo méstan odvazil
vstoupit.*

Lacnost Slechty a méStanli po novém zplsobu Zivota ptilakala do Prahy
mnoho umélc z ciziny, ktefi pfinaseli nové vlivy, zvlasté kdyz se jednalo o Italy,
ktefi zili v samém srdci renesance. Béhem padesatych let 16. stoleti se Praha stala
utocistém nejen umelct a védcei, ale i1 femeslnikil ze zahrani¢i, ktefi vytvofili
svéraznou komunitu. Prameny uvadi, Ze nejvice prist€éhovalct bylo z Némecka,
dale z Italie, (Italové zalozili v roce 1573 Vlasskou kongregaci), z Nizozemi,

mensi skupinu pak tvofili Francouzi a Angliéané.50
5.2 Maxmilian II., Rudolf Il. a Praha

Odchod Ferdinanda Tyrolského do Tyrol vroce 1567 nemohl Prahu
zastavit v rozkvétu. Maxmilian II., ktery byl korunovan v roce 1564, si sice zvolil
za sidelni mésto Viden, avSak Praha uz naplno Zila velkoméstskym zptisobem
Zivota a nic netuSici Prazané ¢ekali jesté na skvélejsi éru Prahy, kterd za né¢kolik
let zapo¢ne korunovaci Rudolfa IT.>*

Maxmilianovo pocinani ve Vidni mélo dopad i na pozdé&jsi kulturu
Vv Praze, nebot’ tento cisaf, o kterém se dodnes vedou spory, jestli byl katolik nebo
protestant, kolem sebe soustfedil kruh umélct, jako byl Giuseppe Arcimboldo
nebo Jacoppo Strada, ktery zapocal budovat uméleckou sbirku. Oba muzi byli
pak ve sluzbach Rudolfa II. a Stradova sbirka byla pfesunuta na prazsky cisatsky

o 52
dvur.

* PESEK, Jifi. D&jiny Prahy v letech 1550-1650. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf I1. a Praha
: cisarsky dviur a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 254.

50 Tamtéz, s. 257.

* Tamtéz, s. 258.

52 Tamtéy.
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Jesté diive nez se dostaneme k samotné osobnosti saturnského cisare,
o ptipravu Ceské konfese z roku 1575. Ceska konfese sice nebyla Maxmilianem
nikdy oficidln€ uznéna, avSak stala se zakladnim dokumentem, ktery se promitl
V Majestatu Rudolfa II. vroce 1609 a odkaz konfese trval az do pocatku
tiicetileté valky.>

Ve stejném roce, kdy byla Ceska konfese projednavana na malostranské
radnici, byl v zaii ve Svatovitském chramu korunovan Rudolf II. Habsbursky.
V okamziku, kdy mu byla na hlavu dana svatovaclavska koruna, mél se Rudolf
okamzité zacit angazovat V politice a pomoci svému otci vyresSit politickou
a naboZenskou situaci v ¢eském kralovstvi. V tomto bod¢€ pfipomenme, Ze
Rudolfova korunovace byla nejsledovanéjsi udalosti té doby, a to z jednoho
jediného dtvodu. Rudolf se svym bratrem ArnoStem byli od roku 1563
vychovavani na Spanélském kralovském dvote Filipa II. Vychova chlapci ve
Spanélsku méla jediny u¢el — udinit znaslednika trinu stfedoevropské
habsburské vétve, Rudolfa, nekompromisniho katolika, ktery povede tvrdou
rekatolizani politiku v Zemich Koruny ceské, vyporddd se se stavovskym
systtmem a tim padem vytvoii stabilni bod ve stfedni Evropé. Muzeme se
domnivat, Ze plan Spanélského kréle Filipa II. byl mnohem velkolepéjsi, nejspis
pocital stim, ze on a Rudolf budou v Evropé vést ndbozenské valky a tim
sjednoti cely kontinent pod katolickou virou.**

Vratme se zpét do Prahy do roku 1577, kdy prob&hl dramaticky pohieb
Maxmilidna II. K chaosu dos$lo v ulickach Starého mésta nedorozuménim, kdy
dav zvédavych divakl, ktery se beéhem pohibu objevil, byl povazovan za
piepadeni a vétSinu UcCastnikll smute¢ni ceremonie nejspiS napadlo, Ze v Praze
probéhne druha bartoloméjskd noc. K zddnému masakru nebo krveprolévani
nedoslo, avSak mladicky Rudolf zlstal na nékolik hodin osamocen jen se svou

osobni strazi. Toto tedy byla jedna z jeho prvnich zkusenosti s Prahou, evidentné

53 JANACEK, Josef. Pad Rudolfa II. Praha : Brana, 1995, s. 166, 210.
> Tamtéz, s. 18-21.
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ho vSak nikterak neodradila, aby se rozhodl stravit zbytek svého zivota pravée
V tomto mést&.>

Zda se, ze hlavni roli v Rudolfové rozhodnuti ptesidlit se do Prahy, hraly
hlavné osobni sympatie, nez néjaky pragmatismus ve form¢ kontrolovani stavii
a naboZenské situace. DalSim divodem také mohla byt Rudolfova matka,
pobyvajici ve Vidni, hysterickd a fanatickd katolicka, Marie Habsburska, ktera
byla svym synem do jist¢ miry znechucena, nebot” méla pocit, Ze Spanélska
vychova se minula u¢inkem. V neposledni fad¢ zde byl také fakt, Ze Viden byla
az moc v blizkém ohrozeni ze strany osmanskych Turki.”®

Praha oproti Vidni tepala kulturnim zivotem a dynamikou, hlavné diky
zasluham Ferdinanda Tyrolského. V roce 1583 bylo tedy rozhodnuto a cisatsky
dvir se 16. fijna na dobro ptesidlil z Vidné do Prahy. Vybudovani reziden¢niho
dvora s sebou neslo zasadni zmény, nejen kulturni, o kterych pojedname
Vv nésledujici kapitole, ale 1 finan¢ni. Byl podan navrh na nové vybrani dani, ktery
stavové radi odsouhlasili, nebot’ jak vime, zboznym pifanim stavll bylo,
aby panovnik ¢eského kralovstvi sidlil v Praze. Stavové pak také méli jistotu, ze
se cisaf bude UcCastnit zemskych snémi, tim padem veskeré reformy, které se
stavy snazily prosadit po n¢kolik desetileti, by se konecné¢ mohly uskutecnit.
Vybrané dané poslouZily k zvelebeni Hradu. Dal§im pfijmem financi, ktery
poslouzil stejnému ucelu, bylo zavedeni nového celniho systému, protoze
s pfichodem cisafe se rapidné zvysil 1 pocet obchodniktl, ktefi v Praze postupné
zakladali cechy. S timto faktem souvisi i vydani drahotniho tadu 28. 7. 1578,
ktery kontroloval ceny potravin a femeslnych vyrobkli. Vydani tadu bylo
nevyhnutelné, do Prahy se st¢hovalo ¢im dal tim vice lidi (prameny uvadi, ze

kolem roku 1583 méla Praha 50 tisic obyvatel, v poloviné 16. stoleti Cinil pocet

% PESEK, Jifi. D&jiny Prahy v letech 1550-1650. In FUCIKOVA, Elidka et al. (eds.). Rudolf II. a Praha
: cisarsky dvir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 259.

*® JANACEK, Josef. Pdd Rudolfa II. Praha : Brana, 1995, s. 71.
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obyvatel kolem 25 tisic), aby tedy nedoSlo k finanénimu kolapsu a Uplnému
vy&erpani mésta, doslo u nékterych potravin a vyrobki k inflaci.”

Tato finan¢ni opatfeni Castecné zajistila zvelebeni Hradu, ktery zaruCoval
Rudolfovi izolaci, zarovenn mél vSak cisai celé mésto jako na dlani, mohl udélat
jen par krokt a ocitl se v Kralovskeé zahradg, kterd skytala bohatou faunu a floru.
Ptichodem Rudolfa II. do Prahy zapocaly dalsi stavby na Hrad¢, pfipomeiime
renesancni stije dle navrhi Ulrica Aostalliho a samoziejmé vznikl obrovsky
projekt Orazia Fontany, ktery na hradé vyclenil prostor pro cisaiskou
kunstkomoru. Casto byva opomijena i piestavba kdysi Parléfovy kaple Vsech
svatych, kterd byla téZce poskozena pozirem v roce 1541. S vyctem piestaveb
bychom mohli pokracovat do nekonecna, zminime jen, ze prace na Hradé a v jeho

okoli se od Rudolfovy korunovace takika nezastavily az do cisafovy smrti.”®

5" PESEK, Jifi. D&jiny Prahy v letech 1550-1650. In FUCIKOVA, Elidka et al. (eds.). Rudolf II. a Praha
: cisarsky dvir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 260.
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6 CISARSKY DVUR

Rok 1583 znamenal pro Prahu doslova kulturni explozi. Prazské elity
veédely, jak na cisafe zapusobit, vzhledem k jeho zajmm, a ptipravovaly se na
jeho pfijezd jiz od roku 1580, kdy se na prazském dvoie usidlil manyristicky
malif Bartolomeus Spranger, ktery se za vlady Rudolfa II. stal organizatorem
dvorskych ateliéri a dilen. Dalsi klicovou osobnosti byl Tadeas Hajek z Hajku,
absolvent prazské univerzity, I¢kat, astronom a ptirodovédec, ktery byl jiz dfive
ve sluzbach Ferdinanda Tyrolského. K této osobé se jesté vratime v pribéhu
prace. Vedle nové prichozich umélct a védci, kteti do Prahy pftisli z videtiského
dvora nebo béhem Rudolfovy vlady, nesmime zapomenout na to, Ze jiz za
pusobeni arcikniZete Ferdinanda Tyrolského mél prazsky dvir svilj staly arsenal
umélcil, védcl, historikii a kronikaid, kteti posléze vstoupili do sluzeb cisate
Rudolfa 11.>°

Béhem Rudolfovy vlddy se z cisaiského dvora stal Zivelny organismus,
jehoz pocet ¢lent byl astronomicky a svou specifickou charakteristikou se mu jen
tézko mohl rovnat jakykoli jiny kralovsky dvir v Evropé, i kdyz nékteii
historikové srovnavaji rudolfinsky dviir se dvorem anglické kralovny Alzbéty 1.9

Pojdme se nyni spolecné podivat do cisafské kunstkomory, ateliéri
a laboratofi, kam Rudolf ¢asto utikal a kde se schovaval pfed svymi cisatskymi

povinnostmi.
6.1 Tajemny palic némeckého Herma

Jak uZ jsme nastinili v pfedchozi kapitole, rokem 1583 zapocaly mohutné
piestavby v aredlu Hradu. Soucésti téchto piestaveb bylo vybudovani
monumentalni kunstkomory, jak ve smyslu velikosti, tak hlavné ve smyslu jejiho
obsahu. V severnim traktu prvniho patra nad stdjemi vznikl Spanélsky a Dlouhy

sal, kam cisaf umistil vétSinu obrazl, kde nechybéla dila Tiziana, Coreggia,

% PESEK, Jifi. D&jiny Prahy v letech 1550-1650. In FUCIKOVA, Elidka et al. (eds.). Rudolf II. a Praha
: cisarsky dvir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava
Prazského hradu, 1997, s. 261.
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Giuseppeho Arcimbolda a Hanse von Aachen. Pfedni kunstkomora, ktera byla
dokoncena vroce 1606 a ktera se téZ nachazela v prvnim patfe, obsahovala
vycpana zvirata ze vSech koutl svéta, nejriznéjsi divy ptirody, na které si cisaf
zvlast potrpél, a artificialni a technické zazraky lidské dovednosti. V této
souvislosti zminime, ze ve sbirce vycpanych zvitat, kterou spravoval dvorni 1ékar
Anselmus de Broodt, byl také usuSeny drak a roh jednorozce. Berme v potaz, ze
v Rudolfové dob¢ byla existence drakli porad jesté brana jako fakt, proto neni
divu, ze predni ptirodovédec Conrad Gesner rozpracoval anatomii a etymologii
drakt. Tento spis byl rovnéz soucasti Rudolfovy knihovny. Co se tyka rohu
udajného jednorozce, vysSe zminovany de Broodt po dlouhodobém vyzkumu
dokazal, Ze se jedna o roh narvala. Tento ortel ho stal nejednu hadku s cisafem.
Pokracuyme vSak v exkurzi po cisaiském palaci. Vedle Matematické véZze se
nachézel sal svédeckymi pfistroji, ktery byl povazovan za nejhodnotnéjsi
evropskou sbirku dosavadni védy. PobliZ tohoto salu se také nachazela knihovna,
kterou spravoval Ottavio Strada. V knihovné nechybéla historicka a pravni
literatura, jmenujme napiiklad Melchiora Goldasta von Haiminsfeld, ktery je
autorem spistt o pravu Svaté fiSe fimské nebo dvorniho historiografa Jakoba
Typotia, jenZ napsal fadl praci o turecko-habsburskych valkach. Po Goldastovi se
nam mimo jiné dochoval jeho denik, ve kterém historik popsal vselijaké tsmévné
dvorské aféry. Typotius, Strada a rytec Aegedius Sadeler jsou také autory spisu
Symbola, ktery pojednava o velkoleposti a majestatnosti cisaie Rudolfa II.
Zajimavym exemplaiem byla také poezie anglické basnitky Elizabeth Weston,
zvané Westonia, ktera se na konci 16. stoleti usadila v Praze. Knihovna vedle,
feknéme této bézné literatury, ukryvala alchymistické, kabalistické a filosofické
spisy, mapy, starovéké rukopisy, hebrejské a arabské knihy. Pod timto literdrnim
rdjem se pak nachazely dilny a patrné i alchymisticka laboratof.®*

Nesmime zapominat na to, ze cely objekt kunstkomory byl sam o sobé

uméleckym dilem. Ve vSech sédlech se nachazel luxusni nabytek, kam byly

1 FINDLEN, Paula. Kabinety, sbératelstvi a prirodni filosofie. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf
1. a Praha : cisarsky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stiedni Evropy. Praha :

Sprava Prazského hradu, 1997, s. 209-215.
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ukladany pfirodni anomalie, umélecké predméty a technické vytvory. Stény byly
tematicky zkrasleny, nejcastéji se jednalo o mytologické vyjevy, nechybéla vSak
ani vesmirné a piirodni symbolika, nasténné malby pak na ohromeného
navstévnika piisobily jako jakéasi mikrokosmos, kterému vladne Rudolf, v podobé
jeho alter ega Jupitera. Historicka Paula Findlen trefn¢ popsala charakter této
tajemné Casti Prazského hradu: ,,Rudolf Il. tak v poslednim desetileti viady
zosobnoval predstavu uceného panovnika tvoriciho a vstirebdvajiciho veskeré
formy vedeni, navic sidliciho v prostredi, jez by anglicky statni a filozof Francis
Bacon — pokud by kdy podnikl cestu z Londyna do Prahy — asi nevihal oznacit za
praktickou realizaci své myslenky paldce hodného kamene mudrcii. “%
Nepochybné¢ se muizeme domnivat, Ze se alchymist¢ ve svych laboratofich
0 vyrobu tohoto kamene n¢kolikrat pokouseli.

Snad kazdy, kdo se doslech o rudolfinskych sbirkach, zatouzil tento
prazsky poklad vidét, malokomu se to vSak podafilo. Mezi ty §tastné patfili
naptiklad Maxmilian 1. Bavorsky nebo Kristidn II. Sasky, které kunstkomorou
provedl sdm cisaf. Vstup do sbirek vSak nikdy nebyl zadarmo. Potencialni
navstévnici védéli, ze kdyZ Rudolfovi vénuji hodnotné umeélecké dilo nebo
néjaky kuriézni predmét, jejich Sance na zhlédnuti galerii bude vétsi. Zde
muzeme uvést piipad savojského vyslance, jenz cisati vénoval dyku, ktera byla
vyrobena z rohu nosorozce, vykladaného rubiny a bezoarovymi kameny. Mtizeme
se domnivat, Ze rudolfinské sbirky slouzily i k diplomatické Cinnosti, zvlaste
v obdobi, kdy cisaf propadal depresim a odmital s kymkoli navazat kontakt. Aby
politici mohli scisafem projednat vladni zalezitosti, museli casto shanét
konkrétni umélecké dilo, po kterém cisat touzil. Kdyz uspéli a dilo se dostalo
do cisafovych rukou, byli p¥ipadné pozvani k audienci.®

Je jasné, Ze cisafskd kunstkomora skytala nepfedstavitelné bohatstvi, jeji
umélecka hodnota byla nevycislitelnd, a pravem patfila K nejhodnotnéjsim

sbirkam, ktery kdy jakykoli panovnik v Evropé shromazdil. Vzhledem k tématu

%2 FINDLEN, Paula. Kabinety, sbératelstvi a ptirodni filosofie. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf
II. a Praha : cisaisky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stiedni Evropy. Praha :
Sprava Prazského hradu, 1997, s. 209.

8 Tamtéz, s. 212.
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prace se ale nebudeme zabyvat uméleckymi dily, které kunstkomora obsahovala
a jejichz vyctu by mohla byt vénovéana samostatna prace. SpiSe se v nasledujici
kapitole zamétime na védecky a magicky humanismus, ptirodni filosofii, pfirodni
magii a osobnosti, které jsou s témito obory spojeny. Ctenafi, ktery by bazil po
informacich o uméleckych dilech a jménech mistrti, ktefi na Rudolfové dvote
ptsobili, mizeme doporucit knihu Pad Rudolfa II. Josefa Janacka, kde je
rudolfinskym sbirkam vénovana samostatnd kapitola, a kde se ¢tenat docte 1 o

smutném osudu tohoto uméleckého pokladu.
6.2 Humanisticka kultura

Abychom prohlédli renesan¢ni povahu Rudolfova dvora a zaroven
pochopili, pro¢ se tento dvur stal naprostym unikatem v tehdejs$i Evropé, musime
se zamétit na humanistickou kulturu a osoby, jejichZz zaméteni sahalo od politiky,
filosofie, d¢jepisectvi, ptes lékarstvi az po okultni védy. Neékteré humanisty jsme
zminili jiz vySe, nyni se budeme vénovat méné i vice znamym osobnostem,
kterymi se to na rudolfinském dvofe jen hemZilo.

Typickym ucencem rudolfinské doby byl historiograf Janos Zsdmboky,
ktery dfive prokazoval své sluzby Maxmilidnovi 1. Zsamboky proslul jako znalec
antické kultury, byl editorem cirkevnich textd, zaroven, jak uz to u renesan¢nich
mysliteld byvalo, mél 1ékaiské vzd€lani, zajimal se o botaniku a projevoval
znacné sympatie ke kopernikovské astronomii. Tento uhersky rodak také napsal
knihu emblém, kterd méla vliv na dal$i autory stejného Zanru a nékteré prameny
uvadi, ze 1 Williama Shakespeara tato kniha poznamenala. V souvislosti
s emblémy, zkoumal Zsamboky hieroglyfické pismo, nebot’ zastaval ten nazor, ze
symbol ve své zaSifrovanosti skryva skute¢nou realitu. O Sirokém rozptylu tohoto
ucence svedci 1 jeho knihovna, po které Rudolf II. velmi touZil a ktera se nakonec
po smrti Zsambokyho stala cisafskym majetkem.®

Dalsi vyznamnou a ¢eskému prostiedi vice znamou osobnosti je jiz vyse
zminovany Taded$ Hajek z Hajku. Tento cisatsky lékat a ptirodovédec se velmi

angazoval v alchymistickych debatach, zajimal se o astronomii a udrzoval

% EVANS, Robert John Weston. Rudolf 1. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 154-155.
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kontakt s prednimi astronomy té¢ doby, mimo jiné i s Tychonem de Brahem, ktery
se nejspis na Hajkuv popud rozhodl v roce 1599 usadit v Praze. Hajkiv zajem
0 astronomii dosvédCuje i1 jeho pojednani Dialexis, ve kterém popisuje novou
hvézdu, kterd se objevila v roce 1572. Protipolem k t€émto vzneSenym védam byl
Hajkiwv spis, ve kterém se vénoval pivovarnické technice.®

V souvislosti s Brahem musime zminit dal$§iho astronoma, konkurenta,
ktery se vroce 1600 stal cisatskym astronomem, nebyl jim nikdo jiny nez
Johannes Kepler. Keplerovo dvanactileté pisobeni v Praze bylo bezesporu jeho
nejproduktivnéj$im obdobim. Jeho Astronomia Nova, kterda v roce 1609 v Praze
vySla a kterou Kepler vénoval cisafi, pojednava o tfech zidkonech pohybu
nebeskych téles. Keplerovi bylo také rektorem univerzity Martinem Bachacem z
Naumeétic nabidnuta profesura v Karolinu. Kepler o tomto postu vazné pfemyslel,
nicméné nevime, proé se nakonec rozhodl profesuru odmitnout.®®

Sosobou Keplera je také spjat intelektudl Johan Matthias Wacker
Z Wackenfelsu, kterému Kepler vénoval své dilo De Stella Cygni. Wacker si brzy
ziskal cisafovu naklonnost, nebot’ byl vSestrannym ucencem ovladajicim nékolik
jazyku, skladal basn¢ a také, a to bylo pro cisafe asi nejdulezité;si, vlastnil
knihovnu, kde nechybély novoplatonské texty, dila Paracelsova a spisy
0 démonologii. Zaroven byl Wacker mecendSem Giordana Bruna. Pravdépodobné
diky Wackerovym styklim s astronomickymi elitami se Kepler mezi prvnimi
V Praze dozvédél o Galileove objevu Jupiterovych mésict.®’

Styky na dvofe byly neuvéfitelné provdzané, proto neni divu, Ze osoba
vySe zminéného Braha nas ptivadi k Janu Jesseniovi, ktery se velmi Casto snazil
urovnavat konflikty pravé mezi Brahem a jeho rivalem Keplerem. Jessenius je
¢eskému Ctenafi znam jako 1ékaft, ktery v roce 1600 provedl prvni vetejnou pitvu.

Pitva trvala pét dni a udajné divacka ucast citala na pét tisic osob. Nicméné,

% EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
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Jessenius nebyl jen vynikajicim Iékafem, ale historie ho 1i¢i jako znalce filosofie,
coz dokladd jeho dilo Zoroater zroku 1593, kde se vedle filosofie misi
animismus, mystika a hermetismus. Zijem o okultni védy ho jisté¢ piivedl
k astronomii a Jesseniovy poznamky svédéi o tom, ze byl ovlivnén Brahem,
Kopernikem a pravdépodobné 1 Brunem. Jessenius aZz do své smrti nasaval
renesancni vzdélanost a jeho jméno se dostalo az za hranice ¢eského kralovstvi,
bohuzel rok 1621 ptredcasné ukoncil jeho pansofickou kariéru.®

S vy¢tem renesancnich osobnosti na rudolfinském dvoie bychom mohli
pokraovat do nekonecna, na zavér pifipomenme napiiklad botanika Carola
Clusia, lékafe Johannesa Crata von Crafftheim ufence se Sirokym zabérem,
Anglicana Philipa Sidneyho, poety Edwarda Dyera, Salamona Frenzelia,
Hieronyma Arconata, knihovnika Huga Blotia, nebo pedagoga a reforméatora
Vv oblasti vzdélani Caspara Dornavia. Je vSak velmi t&zké vystopovat skutecny
pocet ucenct, nebot’ velka Cast zdznami se nendvratné ztratila nebo byla zni¢ena
béhem tficetilet¢ valky. Se stejnym problémem se potykame, kdyZz chceme
zrekonstruovat obsah rudolfinskych sbirek, nebot’ jejich ¢ast byla po Rudolfové
smrti pievezena do Vidng, C¢ast byla prodana a velka cast také ukradena
$védskymi vojsky.”

Ptesto rudolfinsky dviir je jakysi terminus technicus, véda, uméni a okultni
veédy zde koexistovaly ve vzajemné symbidze. Zaroven se rudolfinsky dvir stal
modou a také inspiraci 1 jinym zdmoznym Slechtictim, ktefi na svych dvorech
vytvorili cisafsky dvir v menSim méfitku. Vzpomenme na Petra Voka
z Rozmberka, Krystofa z Lobkovic nebo Karla st. ze Zerotina. Tito $lechtici
ve svych sluzbach casto zaméstnavali i ¢leny z rudolfinského dvora, zmifime
napiiklad MatyaSe Borbonia, alchymistu, ktery byl zaroven jednim
z nejvyhledavanéjsich 1ékait v Praze. Slechtické knihovny obsahovaly téZ okultni
spisy, podobn¢ jako cisafsky archiv. Smutny osud postihl knihovnu Petra Voka,

stala se totiz kofisti Svédskych vojsk. Mimo jiné Vokovy knihy, kterych udajné

% EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
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bylo ptes deset tisic, obsahovaly ex librisy, které¢ pravdépodobné zhotovil vySe
zmifiovany cisaisky rytec Sadeler.”

Kulturni humanismus je spojnici a zéaroven plynulym piechodem
k nasledujici kapitole, k dilezitému bodu této prace, a to k tajnym védam, které

byly bezesporu nejvice fascinujicim prvkem Rudolfova dvora.

" EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 248.
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7 OKULTNI VEDY NA CISARSKEM DVORE

Tuto kapitolu bychom mohli uvést vyrokem benatéana Giroloma Sorenza:
L,V cisarském paldci clovék kazdy den narazi na nové podivuhodnosti.“™
Rudolfovo prazvlastni zaujeti okultnimi védami nebylo vté dobé nic¢im
neobvyklym, tajemnd moudrost se ve sledovaném obdobi stala jakymsi
fenoménem, ovSem v Rudolfové ptipadé mizeme mluvit o extrémné vyhrocené
posedlosti. Cisaf v okultnich védach pravdépodobné vidél nadéji uteéku z tohoto
svéta, obrazné¢ feCeno, vyhybani se svétskym povinnostem byl specificky
povahovy rys Jeho Veli€enstva, zvlasté v poslednich letech jeho vlady. Rudolfv
vztah K témto védam byl skutecné velmi osobniho charakteru, neslo mu totiz jen
o svétské zuzitkovani alchymistickych vydobytkt, jak tomu bylo v fadé jinych
ptipadd, Rudolf chtél hlavng ziskat opravdové védéni. Prameny uvadi, Ze on sdm
travil v laboratofich mnoho casu, provadél pokusy, studoval piislusnou literaturu.
Naskyta se nam vskutku kuriézni obrazek cisafe Svaté fise fimské, jenz si
ve svych poslednich dnech Zivota ptipravuje lektvary, které by mély zmirnit jeho
bolesti.”

Dal$im divodem, pro¢ cisaf tolik Ip€l na rozvoji okultnich véd na svém
dvoie, byl jeho pohnuty psychicky stav. Né&kteti dvorni Iékaii tvrdili, Ze
Rudolfovy neustale zmény nalad a deprese jsou zplisobeny tim, Ze je cisaf
ovladan d’ablem. Jak sam Rudolf o sob¢ jednou tekl: ,, Vim, Ze jsem mrtev a
proklety, jsem clovek posedly déablem.“"™ Oviem, zapatrame-li v habsburském
rodé, nalezneme mnoho ¢lent, jejichZz psychickd kondice byla politovanihodna.
Vzpomenme na Rudolfovu matku, kterd udajné trpéla schizoidni psychopatii,
dale Karla V., ktery mél podezieni na schizofrenii, stejn¢ jako Rudolftv
nemanZzelsky $ileny syn Julius d”Austria, kterého zplodil s Katefinou Stradovou.

Nejstiizliveji popsal Rudolfiv psychicky stav dvorni 1ékat Pistorius, ktery

"M FINDLEN, Paula. Kabinety, sbératelstvi a ptirodni filosofie. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf
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vyloucil nadvladu temnych sil nad cisafem a jednoduSe tekl, ze Rudolf trpi
trudomyslnosti. Cisafova neochota vyuzit potencial tehdejsi mediciny méla
fatalni nasledky a pravdépodobné urychlila 1 jeho smrt. Rudolf na sklonku svého
zivota, vedle depresi a riiznych fobii, trpél plicni chorobou, zvracel krev, mé¢l
trombozu a zanét jater. Nicmén¢, mu bylo pfedpovézeno, Ze osudnou se mu stane
mrtvice, proto odmital pouzivat jakékoli medikamenty proti vySe zminénym
nemocem a radéji spoléhal na své lécitelské schopnosti. Alchymie byla pro
Rudolfa utéchou a snad i zarukou pomyslného uspéchu, kdyz bézné prostredky
nepomdhaly. Zde muzeme jako ptiklad uvést, Rudolfiiv boj proti jeho bratru
Matyasovi, ktery se v poslednich letech Rudolfova Zivota stal jeho no¢ni mirou.
Cisaf Rudolf nechal udajné fadné pokitit psa, ktery ptihodné dostal jméno Matyas
a tento pes byl pak mucen. Toto byly zcela bézné techniky, feknéme v okultnim
svéte, proto nepovazujme Rudolfa za tyrana. Jen zde miZzeme opé&t vidét, jaky byl
Rudolfiiv ndhled na svét a ze spiSe nez kiestanskd dogmatika, mu byla blizka
nauka, kde se spojovala magie, mystika a alchymie. Toto dosvédCuje 1 fakt,

e Rudolf na smrtelné posteli odmitnul posledni pomazani.™
7.1 Dédicové uceni Herma Trismegista

Pro rudolfinsky dvir bychom mohli pouzit metaforu hledani ztracené
moudrosti, 1épe feCeno prisca sapientia. Nezastupitelnou roli zde hralo uméni
alchymie, které se ve své nejCistsi formé snazilo prohlédnout bozsky akt stvoreni,
nebo se tomuto tajemstvi alespont piiblizit. Alchymie méla zaroven i1 charakter
mravniho a duchovniho znovuzrozeni lidstva, nebot” skute¢ni alchymisté véfili, ze
umeéni fyzické transmutace je mozné i1 v duchovni roviné. Jednim z klict k této
pfeméné byl kdmen mudrcl, ktery se Rudolfovy alchymisté snazili vytvofit.
Ovsem mezi tfemi tisici kamenti a drahokami, které antikvar Daniel Froschl
zanesl do inventafe, nenajdeme jediny zdznam o tomto kameni filosofii. Zato se
hojné dozvidame o blahodarnych Gc¢incich bezoarovych kamend, s jejichZ pomoci
se Rudolf branil proti moru vroce 1599. V souvislosti s morem zminime

paracelsovského lékare Oswalda Crolla, ktery na Rudolfové dvote, feknéme,

" JANACEK, Josef. Pdd Rudolfa II. Praha : Brana, 1995, s. 78-79, 85.
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zdokonalil lécebné prostfedky proti ¢erné nemoci v podobé jakéhosi amuletu,
ktery se skladal z ropuch, panenské menstruac¢ni krve, bilého arzeniku, perel,
koralt, smaragdi a dalsich chemickych piisad.”

Vétsina alchymistickych vydobytka, byla podlozena piislusnou literaturou,
kterou Rudolf horlivé shanél. Prikladem muiZe byt jakysi filosoficky spis psany
¢islicemi, ktery nalezl cisafsky Iékat Johann Altmanstedt. Tento zaSifrovany text
udajné¢ obsahoval recept na vyrobeni =zlaté tinktury. Podobnych zahadné
nalezenych spisii se na dvofe objevovalo nescetné, cisaf vSak vzdy vynalozil
velké finance, aby texty byly pfeloZeny a rozSifrovany. Vedle podvrht a literatury
pochybného ptivodu byly na dvoie horlivé zkoumany knihy autorti, jakymi byli
Pico della Mirandola, Agrippa z Nettesheimu, Petrus Ramus, Paracelsus a mnoho
dalSich. Ti, ktefi uméli hebrejsky, byli povéfeni rozborem kabalistické literatury,
ktera byla pro Rudolfa zv1ast pritazliva.”

Vedle zndmych 1€kaiti a alchymistii se v pramenech objevuji jména mistrd,
o jejichz zivoté nevime prakticky nic, jen to, Ze s cisafskym dvorem byli néjakym
zpusobem spjati, naptiklad Ital Simon Simonius, Holand’an Ewald Hoghelande,
Francouz Nicolas Barnaud nebo anglicky mnich George Ripley a Polaci Michal
Sedivoj nebo Mikolaj Wolski.”’

Nyni se tedy zaméfime na osobnosti, o kterych méame alesponn kusé
informace. Jako prvniho miZzeme jmenovat Martina Rulanda, ktery byl ¢lenem
vyznamné l¢€kaiské rodiny. Jeho otec se také jmenoval Martin, proto je
Vv literatuie t€zké vystopovat, jestli je fe¢ o synovi nebo o otci, situace zté¢zuje i ta
skutecnost, Zze oba plsobili ve sluzbach cisafe. Martin Ruland, pravdépodobné
junior, byl vedle své Iékatské ¢innosti, nadSencem do metalurgie a alchymie, coz

dosvédCuje jeho kniha Lexikon, ve které Ruland popsal recept na elixir zivota.

" FINDLEN, Paula. Kabinety, sbératelstvi a ptirodni filosofie. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf
II. a Praha : cisaisky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stiedni Evropy. Praha :
Sprava Prazského hradu, 1997, s. 215.

® GOUK, Penelope. Piirodni filosofie a piirodni magie. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf 1. a
Praha : cisarsky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stiedni Evropy. Praha :
Spréava Prazského hradu, 1997, s. 233, 235.

" EVANS, Robert John Weston. Rudolf I1. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 254.
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S Rulandem se poji kuriozni udalost, kterd zaujala tehdejsi stfedoevropskou
vefejnost, jednalo se o narozeni chlapce se zlatym zubem. Ruland se v této kauze
angazoval jako horlivy diskutér.”

Déle bychom mohli jmenovat paracelsiana Michaela Maiera, jenz se
zaobiral emblémy, které podle n¢j vychazeji z alchymistické podstaty, a pomoci
alchymistickych procest lze prohlédnout pravdu. Jak vime, téma emblémul
Rudolfa velmi fascinovalo, proto neni divu, ze Maier byl jeho oblibencem
a pozd¢ji mu udélil hodnost fisského palatina. S Maierem je Casto spojovan jeho
ptitel Robert Fludd, téZ paracelsian a znalec pythagorovske matematiky.79

Velmi diskutovanymi osobnostmi v oboru alchymie a ziroven nejlépe
doloZenymi jsou dva anglicti rodaci John Dee a Edward Kelley. Znaméjsi Dee
byl nejvzdélanéjsSim muzem na Britskych ostrovech, byl ucitelem jiz diive
zminovan¢ho Sidneyho a jeho slavu v Evropé mu zajistilo plisobeni na dvoie
Alzbéty 1., kde pracoval jako dvorni astrolog. O Kelleym se literatura casto
zminuje jako o Sarlatanovi a profesionalnim podvodnikovi a o jeho piisobeni se
povétsinou dovidame v souvislosti s jeho krajanem.®

Okolnosti ptichodu Anglicani do stfedni Evropy jsou spojeny s polskym
velmozem Albrechtem Laskim, ktery byl znam jako patron alchymistii a mimo
jiné se finan¢né podilel na vydani Paracelsova dila. Laski, Dee a jeho asistent
Kelley se spole¢né potkali v Anglii, kde se mimo jiné Laski seznamil i
S Giordanem Brunem. Polsky mecena$ nabidnul obéma AngliCanim, aby se
prestehovali na jeho panstvi v Krakove, a tak v roce 1583 vSichni tfi zamifili na
pevninskou Evropu. Zatimco Dee navazoval vztahy s krakovskou univerzitou a
pracoval na svych alchymistickych spisech, Kelley tidajn¢ komunikoval s duchy a
sdéloval Laskému zpravy z onoho svéta. Bohuzel Laski byl jeden z téch, kteti
doufali, ze alchymie jim piinese bohatstvi a svétskou slavu. MiiZzeme se

domnivat, Ze z téchto diivodl nakonec Dee a Kelley jeho dvir opustili, nebot’

® EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 246.

" Tamtéz, s. 246-247.

8% VURM, Bohumil. Tajné déjiny Evropy. 2., [Od renesance po XIX. stoleti]. Praha : Eminent, 1999,
s.93.
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Dee byl zeyjména alchymista teoretik, posedly Ciselnou mystikou a kabalistickymi
pracemi. Deeovo zaméfeni nakonec o odchodu obou Anglicani z Polska
rozhodlo a tim se za¢ina psat novy piibéh, kdy se v roce 1584 alchymisté objevuji
v Praze.®!

Vzhledem ktomu, ze Dee po sobé zanechal svij Soukromy denik
a spiritudlni dilo Pravdivé a vérné liceni, miizeme pomérné dobie rekonstruovat
pobyt obou Angli¢anti v srdci Evropy. Dee mél s Habsburky jiz zkuSenost, nebot’
v roce 1563 navstivil v PreSpurku (Bratislava) cisafe Maxmilidna II. a vénoval
mu své nejobsahlejsi dilo Monas Hieroglyphica, ve kterém se zaobiral astralni
a alchymistickou symbolikou a duchovni transmutaci. Anglican doufal, Ze jeho
diivé;si kontakt s Rudolfovym otcem mu zajisti vielé piijeti na cisafském dvore.
Jak se vSak ukazalo, opak byl pravdou. Anglicané se ubytovali na Starém M¢sté
prazském u TadeaSe Hajka z H4jku a prostfednictvim Spanélského vyslance,
Guilléna de San Clemente, se snazili ziskat audienci u cisate.®?

Z Deeovych zapiskil vime, Ze s Rudolfem mluvil pouze jednou. Mizeme
se domnivat, Ze cisaf byl osobnosti Angli¢ana zaujat, nebot’ Deeaovy znalosti
v okruhu alchymie a mystiky byly v Evropé obecné znamé. Dee udajné cisafi
predpovédél, ze v kirestanském svété dojde ke zmeéné a Ze padne Konstantinopol
i Rim. Zaroveii Dee Rudolfovi sdélil, Ze rozmlouva s archandéli Urielem
a Gabrielem, ktefi mu prozradili, jak vyuzit kamene mudrci v transmutaci.
Nadéjnou spolupraci piekazilo né€kolik okolnosti. Jednak to byli Rudolfovi
katoli¢ti poradci, kterym bylo odporné vse, co zavanélo okultnimi védami, dale
zde figuroval Kelley, ktery byl nechvalné znamy jako podvodnik a v neposledni
fad¢ byly velmi pochybné styky Deea s notorickym heretikem Francescem
Puccim. VSechny tyto faktory nakonec zapfiCinily, Ze vySe zmiflovana audience
U cisafe byla Deeaova prvni a také posledni.®

V Praze se oba Anglicané zdrZeli do roku 1586, Dee zde tdajné obdrZel

udéleni doktoratu mediciny na prazské univerzité. Poté vstoupili do sluzeb

81 EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlad4 fronta, 1997, s. 264.
8 Tamtéz, s. 263-266.

8 Tamtéz, s. 266.
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Viléma z RoZzmberka, ktery je podporoval v dalsi alchymistické ¢innosti. V roce
1589 se osudy anglickych magt rozchazi, Dee se vratil zpét do Anglie a Kelley se
pokusil znovu zkusit §tésti u cisafskeho dvora.®

Kelley se v Praze vydaval za irského rytife a z literatury vime, Ze se
nejméné rok t&Sil velké pfizni cisafe, dokonce si ziskal 1 Zaky, z nichZ jeden
popsal, jak Kelley udajné vyrobil slune¢ni rtut’.®®

Na pocatku 90. let se velmi zhor$il Rudolfiiv psychicky stav a néktera
rozhodnuti, ktera udé¢lal, byla zcela bezdiivodna a nepochopitelna. Stejné tomu
tak mozna bylo 1 v roce 1591, kdy vydal rozkaz, aby byl Kelley uvéznén. N&kteti
se vSak domnivali, Ze cisaf na néj vytvofil pouze psychologicky natlak, aby z né;
vymamil postup k vyrobé kamene mudrci. V tomto momenté, se nam ztraci
Kelley z dohledu a okolnosti jeho smrti jsou nejasné jako cely jeho Zivot,
nicméné prameny se shoduji, Ze zemftel v poslednich letech 16. stoleti.®®

Kdybychom méli zrekapitulovat tyto dvé osobnosti, Dee byl zcela jisté
kapacitou svétového formatu, byl dokonce znam 1 v Moskvé. Jeho soucasnici ho
vnimali jako skutecného mistra ve svém oboru, ktery bohuzel trpél katolickou
persekuci. Protipolem je Kelley, ktery se zcela jist¢ v okultnich védach vyznal,
jak dosvédeuje jeho knihovna, ktera se nyni nachazi ve Svédsku. Oviem musime
tict, ze Kelleyho cesta ke slavé byla spiSe komerc¢niho nez intelektualniho
charakteru, a to se mu nakonec stalo osudnym.®’

V dobé, kdy Dee a Kelley plsobili u Viléma z Rozmberka, zavital
do Prahy filosof, kabalista, astronom, lullista, hermetik Giordano Bruno.
Vzhledem k tomu, ze Bruno pfijel na cisafsky dvir v roce 1588 a pobyl tu pouze
pul roku, nemlizeme fici vice, nez to ze zde vydal tzv. 160 c¢lankd proti

matematiklim, kde se objevuje vénovani cisaii Rudolfu II. Bruno by si zcela jiste

zaslouzil vice fadki, avsak vazby s Prahou rokem 1588 skongily.®

8 EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
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7.2 Manyrismus ve vztahu k magickému univerzu

Miize se to zdat zvlastni, avSak okultni povahu rudolfinského dvora
podtrhuje styl, ktery si vétSina lidi spoji s malifstvim, avSak tento styl ma silné
mysticky charakter, fe€ je samoziejme o manyrismu.

Manyrismus piedevSim postihuje obecny fenomén 16. stoleti, a tim je
zaujeti pfirodou, coby zivelnym organismem, ktery je prodchnut bozskym
dechem. Ptiroda dédvala pfedobraz celku, jednotného systému, kde panuje tad,
ktery je mozny zkoumat. Lze si domyslet, zZe zdkony piirody byly Ccasto
metaforicky pfevadény 1 do jinych oblasti. Zejména na lidské télo, které tvoii
celek, je provdzdno urCitymi zékonitostmi, avSak lze zkoumat jeho jednotlivé
¢asti, podobné jako v pfirodé. Dalsi analogii mlzZe byt psychologické pojeti
¢lovéka, totiz rozdéleni jeho duSe na vegetativni, smyslovou a rozumovou ¢ast,
V piirod¢ zase nalézame rozdéleni nerostné, ZivociSné a duchovni. Princip vztahu
Clovéka a piirody, chéapali renesan¢ni myslitelé jako vztah mikrokosmu
a makrokosmu, kde je vSe propojené a na sob¢ zavislé. Jednalo se o zndmy
magicky zakon ,,co nahofe to i dole®.®

Vsechny tyto principy se do manyrismu promitaly a manyrismus byl
zaroven dokonalym zrcadlem tehdejSiho mysleni. Neni proto divu, Ze se na
manyristickych platnech objevuje vyobrazeni Brunova nekone¢ného prostoru, fec¢
je konkrétné o Tintorettové obraze Paradiso. Dale se setkdvame s optickymi
klamy, které zase odkazuji k postavé Keplera, nechybéla samoziejmé zviieci
a floralni tématika, ktera souvisela s horlivym zkouménim pfirody. Tomuto
tématu se vénoval hlavné Giuseppe Arcimboldo. Déle jmenujme Parmigianina
a jeho slavny Vlastni portrét v konvexnim zrcadle, ktery byl soucésti prazskych

cisaiskych sbirek.”

8 SZONYI, Gyorgy. Védecky a magicky humanismus na dvofe Rudolfa II. : Manyrismus a pozdn&
renesanéni dvorska kultura. In FUCIKOVA, Eliska et al. (eds.). Rudolf II. a Praha : cisaisky dviir a
rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha : Sprava Prazského hradu, 1997,
s. 223.
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Manyrismus byl chépan jako ztélesnéni skryté reality, byla to mytologie,
nebot’ svét se renesanénim mistrim jevil jako mytologicky. Bozsky byla
rozpracovana 1 malba, disegno, které mélo tfi podoby — boZskou, andélskou
a lidskou. Jednim znazorti zastdvanych v manyrismus byl piedobraz Boziho
disegna, podle kterého Btih stvofil svét. Podobné postupovali 1 malifi, kteti sviyj
piedobraz, svou vnitini ideji pfendseli na platno. Samoziejmé se nejednd
0 zadnou novou teorii, toto je napsané jiz v Genesis, Zze Bih stvofil ¢loveka
k obrazu svému, nicméné na tomto piikladé mizeme vidét, jak duchovné byl
manyrismus uchopen.®

Prazsky manyrismus ma nezastupitelnou roli v tomto uméleckém proudu
a Praha se, vedle Mnichova, Madridu a Bruselu, stala jednim z hlavnich center

R r v r 92
manyristického umeéni.

%1 EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 313.
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8 VLIV KABALY

Neni pochyb o tom, Ze zidovska mystika byla jednim z prvk, které se na
dvote Rudolfa II. objevovaly a které byly hojné¢ diskutovany. Je vSak velmi tézké
dohledat piimy vliv kabaly, spi§ se Casto setkdvame se skute¢nosti, Ze toto tajné
uceni bylo slucovdno s alchymii, magii a kifestanskou kabalou. Tomu dale
nahravd 1 fakt, Ze obecné kabalistické rysy korespondovaly v 16. stoleti
s renesannim pohledem na svét, at’ uz se jednalo o propojeni mikrokosmu
a makrokosmu, nebo myslenku Zidovského mesianismu, ktery se v kiestanstvi
prezentoval ve formé¢ chiliasmu. Situaci znesnadiiuje 1 Casté spojovani kabaly
s pythagorejskou naukou o ¢islech. Neni proto divu, Ze se na rudolfinském dvote
setkavame s nezidovskymi ucenci, o kterych prameny tvrdi, Ze byli znalci
pythagorejské matematiky a kabaly zaroven, jako tomu bylo naptiklad u Roberta
Fludda, ktery sam sebe povazoval za mojziSského vykladace stvofeni svéta.
Nechceme samoziejmé zpochybiiovat ucencovy schopnosti, ale byt kabalistou
znamenalo celozivotni studium Toéry a posléze kabalistickych textii, vyzadovalo
dokonalou znalost hebrejStiny a samoziejmé bylo nutnosti pohybovat se
v prostfedi, kde m¢la kabala alesponi n¢jakou tradici.*®

Abychom ale nevytvaieli takovy pesimisticky obraz, ze se na rudolfinském
dvote nezdrzoval jediny kabalista, musime uvést historické okolnosti, které ndm
snad osvétli, pro¢ se kabala, at’ uz v jakékoli formé, na cisafském dvote piece jen

projevovala.
8.1 Historické souvislosti

Zda se, ze podil na popularizaci kabaly v 16. stoleti maji ob¢ strany, jak
zidovskd tak nezidovska. Zde se uchylime k nékterym vlastnim hypotézam,
vytvofenych na zéklad¢ pirectené literatury. PfedevS§im se jedna o problémy
kifestanského svéta, které v 16. stoleti naplno propukly a jejich odkaz trval az do

tficetileté valky. Ve sledovaném obdobi hojné dochéazelo ke konverzim, az se

% GOUK, Penelope. Pirodni filosofie a piirodni magie. In FUCIKOVA, Elika et al. (eds.). Rudolf Il. a
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nékteti uchylili na stranu, ktera s katolicismem a protestantismem, neméla nic
spolecného. Odpadnuvsi vlozili svlij osud do rukou tajemnych véd, nebo zasvétili
Zivot badani v matematice, fyzice, chemii a geometrii. Je jasné, Ze od téchto véd
chybél jen kracek k mystice a alchymii, kdyZ navic uvazime, ze pojem alchymie
a chemie byly ve zkoumaném obdobi synonymy. Rozklad kiestanského svéta
tedy ptimo odkazoval k tomu, Ze je zapotiebi nalézt nové jistoty, kterych by se
lidstvo mohlo drZet. Jak o vice nez sto let pozdéji trefné vystihnul Charles Luis
Montesquieu ve svych Perskych listech, ze na svété neexistuje jiné kultury, mimo
té evropske, ktera by kviili ndboZenstvi prolila tolik krve.

Jist¢j$i se tedy tdal byt od nabozenskych principli, jez v praxi stejné
nefungovaly, K nejistym védam, které vSak zarucovaly stiizlivéjs$i pohled na svét.
Navic vydobytky, které tyto védy pfinesly, byly ovéfitelné a nabourdvaly
kiestanskou dogmatiku, ktera si narokovala vlastnictvi Pravdy. Ostatné toto je
fenomén prostupujici celé 16. stoleti. Zaroven jesté ptihlédnéme ke skutecnosti,
kterou jsme zde uz zminovali, a tou je mysticky pohled svét, co by mikrokosmos,
ktery je kauzalné spojen s makrokosmem a naopak. S mysticky ladénym
mysSlenim souvisi 1 touha po stvofeni nebo alespon pfiblizeni se k bozskému aktu
tvofeni, k cemuz ptimo odkazovala alchymie.

Dalsim faktorem, ktery vSak Cisté souvisel s naboZenstvim, byl chiliasmus.
Ptestoze byl v 16. stoleti na zdkladé Augsburského vyznani prohlaSen chiliasmus
za hereticky, jeho vliv byl patrny. Opét vSe souviselo s katastrofalnim stavem
kiest'anské cirkve, Kristovy ovecky tedy doufaly, ze se naplni slova ze Zjeveni
Janova, budou ukonceny lidské d¢jiny a nastane Bozi kralovstvi.”*

Jak si mlUzeme povSimnout, vySe zminéné faktory se objevuji
i v kabalistické nauce. Nyni tedy se podivame na druhou stranu mince, a to na
pfi¢inéni samotnych Zid@, jiz kabalu zpfistupnili $ir§i zidovské vefejnosti
a posléze, asi netimysIng, 1 nezidovskému obyvatelstvu.

V zidovské kultute je vyznamnym prvkem exil hebrejského obyvatelstva,
ktery zaroven odkazuje k Bozi pfitomnosti — Schina, ktera je také v exilu. Toto

téma se stalo je$té vice aktudlnim po vyhnani Zidd z Pyrenejského poloostrova

% EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 283.
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v roce 1492. Jen podtrhnéme to, co je neZidovskou literaturou ¢asto opomijeno
a zanedbavano a liGeno pouze jako historicky fakt. Vyhnani sefardskych Zidd,
znamenalo dalSi diasporu a skutecné se jednalo o tragicky moment, ktery
zasadnim zplsobem ovlivnil Zidovské mySleni v nésledujicich letech, proto se
zejména v 16. a 17. stoleti stal tak silnym a aktudlnim tématem mesianismus.
Nezidovskd literatura se také nezminuje o tom, Ze pfiblizné dveé sté tisic
$panélskych Zidti muselo najit novy domov v evropskych i mimoevropskych
7idovskych obcich. Nové piichozi Zidé s sebou piinesli svou literaturu, mystiku,
vzdélanost, majetek, obchod, tradice, tim padem velmi ovlivnili kulturni prostiedi
oblasti, kde se usidlili. Jeden osmansky sultan trefn¢ vystihnul situaci, a to ze
Spanélsky kral se zbavil jednoho z nejvzdélanéjSich a nejbohatSich narodi, ktery
nyni obohacuje jiné zemé&.*

Timto meznikem, tedy rokem 1492, se zaCala psat dalsi kapitola zidovske
mystiky, a tou byla kabala v Safedu. Hlavnimi piedstaviteli safedské kabalistické
tradice byli MoSe Cordovero a Izak Luria ASkenazi. Pro nas je kli¢ova Luriova
kabala, kterd se ptihodné nazyva lurianska. V této kabale se pravé objevuji vyse
zminéné prvky. Luria vypracoval pojeti mikrokosmu a makrokosmu, poukazoval
na to, Ze cely sefiroticky strom je v disharmonii, a pravé proto Luria apeluje na
napravu lidstva a svéta, tikun olam. Zaroven je jeho mystika, nejen v disledku
tragickych udélosti roku 1492, prodchnuta silnym mesianismem. Podle Lurii
Mesias piijde, az kazdy napravi svllj mikrokosmos, tim padem bude napraven
i makrokosmos a sefiroticky strom bude v harmonii.*®

Vedle slozitéji propracované lurianské kabaly, se setkavame i s kabalou
Mose Cordovera a Meira ibn Gabaje, ktefi, jak tvrdi MoSe Idel, zna¢né tajemné
uceni zjednodusili a tim padem mohla byt kabala srozumitelnéjsi ostatnimu
zidovskému obyvatelstvu. Zda se tedy, Ze nekolik faktorti sehralo roli — kabala
byla zjednodusena, uz se nejednalo o uéeni pouze pro zasvécené, dale Zidé touzili
po prichodu MesidSe a luridnské kabala dévala nadéji v podobé tikun, ze Mesid$

po této hromadné nédpravé konecné pfijde. Tyto pozitivni vlastnosti safedské

% EVANS, Robert John Weston. Rudolf I7. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 282, 285-286.
% SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 62-65.
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na Blizkém vychod¢ a postupné se dostala i do Evropy. Napiiklad Cordovertv
spis Tomer Devora vySel v Benatkach v roce 1588, v Krakové v roce 1592 a
v Praze v roce 1621.%

Vedle nové ptichazejici mystiky z vychodu, miizeme v pritbéhu 16. stoleti
dolozit obecné rostouci zajem o kabalistické uceni u aSkenazského obyvatelstva.
To nejspiSe souvisi s obecnym kulturnim ovzduSim v Evropé, které muselo mit
vliv 1 na jinak izolované zidovské obyvatelstvo. Mame zdznamy o tom, Ze hlavné
na Uzemi Itdlie se tiskla kabalistickd literatura, uved'me dvé vydani Zoharu
V Mantové a Cremonég, dale byl ve Ferrafe vyti§tén Marechet Elokut, coz je
kniha, kterd systematicky shrnuje vySe zminény Zohar, dilezitym spisem byl také
komentai k Tofe Menachema Recanatiho, ktery prosel tiskem v Benatkach.
Recanatiho spis se také dostal do Cech, nebot’ k nému prazsky rabin Mordechaj
Jaffe napsal komentar.”

Kdybychom se tedy méli zaméfit na ceské prostiedi, zminime znovu knihu
Sefa tal, ktera je origindlnim mystickym spisem, ktery v té dobé v askenazském
prostiedi vySel. K originalité¢ toho dila pravdépodobné pfispél diive zminovany
Izajas ben Abraham Horovic, ktery pisobil v Polsku jako rabin, a tim padem se
snadno mohl dostat k lurianské kabale a k nejslavnéjsimu spisu Cordovera Pardes
Rimmonim, ktery byl v Krakové vytistén v roce 1591. Sam Izaja§ Horovic, poté
co nadobro opustil Evropu, dokonéil v Jeruzalémé Snej luchot ha-brit, kde je
velmi zdtraziovan mysticky charakter nabozenskych prikazi.”

Dalsi osobnosti, kterd se zaslouZila o pfenos luridnské kabaly do Evropy,
byl Selomo Dresnitz, ktery pochazel z moravské StraZnice. V roce 1602 se
Dresnitz vydal na poutni cestu do Safedu. O ctyfi roky pozdéji byly timto
poutnikem zaslany dopisy do Krakova, ve kterych podrobné vysvétluje praktiky

safedskych kabalistli, a ve kterych podava informace o zivoté 1zdka Lurii. Tyto

dopisy byly vroce 1629 vytistény v Basileji pod nazvem Talumoot chochma,

9 SLADEK, Pavel. Stoleti mystiky : z cyklu rabiniti ucenci stiedovéku a renesance. In Ro§ chodes. Praha
: Federace zidovskych obci v CR, leden 2012 (zid. 5772), roc. 74, €. 6, s. 14.
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pozd&ji dostal spis nazev Sivchej ha-Ari, vpiekladu Blahofeny Ari, nebot
Luriovi se piezdivalo svaty Ari.'®

Jak vidime, udalosti, které se staly jak v kiestanském tak 1 v Zidovském
sveté, zapriCinily, Ze o kabalistické uceni zacal byt projevovan velky zajem.
Zaroven v prub&hu 16. stoleti miizeme sledovat uvolnéni vztahtt mezi obyvateli
ghett a jejich kfestanskymi sousedy. Existuje mnoho zminek, kdy se Zidé
nechévali zaméstnavat nezidovskymi obéany. Zidé se tak zcela nenasilné
asimilovali, jejich kultura se zacala prolinat s tou kiestanskou a zidovské uceni,
které bylo diive uréeno pouze Zidéim, se dostalo do rukou kiestantl. Historické

okolnosti a zména mysleni zapfiCinily, Ze se kabala zpopularizovala a hlavné byla

zptistupnéna nejen Zidovskému obyvatelstvu.

9 KABALA A RUDOLFINSKY DVUR

Jak jsme mohli vidét jiz v pribéhu ptedchozich kapitol, vliv Zidovské
kultury na chod rudolfinského dvora byl zjevny. V prvni tadé¢ se jednalo
0 kontakty mezi zidovskym ghettem a dvorem, které byly casto praktického
charakteru, kdy si cisaf, a nejen on, plijcoval od Zidovskych obyvatel finance.
Déle se nélada v Praze vyznaCovala pomérné vysokym stupném ndbozenské
tolerance a touze po ziskdni riznych forem ucenosti, tim padem méli zidovsti
vzdélanci doslova oteviené dvete na cisafsky dvtr. Dilezitou roli sehral také sdim
cisaf, ktery se snazil s obyvateli prazského ghetta udrZzovat vielé¢ vztahy. Dale
Rudolf horlivé shanél kabalistickou literaturu, zval na svij dvir ucence, ktefi
umeéli hebrejsky nebo ktefi sami sebe nazyvali kabalisty. V neposledni tadé
kupoval nebo si nechéval vyrdbét artefakty, které ke kabale odkazovaly. Jak
vime, cisafsky hodinaf Joost Biirgi zhotovil pro cisafe z ktistalu a z ebenu stolek,

pod jehoz deskou byl umistén pergamen s kabalistickymi znaky.'**

% SLADEK, Pavel. Stoleti mystiky : z cyklu rabinsti ucenci stredovéku a renesance. In Ro§ chodes.
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Je zjevné, Ze zZidovskd mystika byla 1 nezidovskymi vzdélanci chépana
jako kli¢ k Bozskému stvofeni, byla opiedend tajemnem, které fascinovalo.
Zaroven, pro nezasvécen€, svou obtiznosti a nesrozumitelnosti, jesté vice
pritahovala cisafovu pozornost, ktera se vyznaCovala touhou tyto piekazky
ptekonat. Navic v disledku spojeni kabaly, magie a alchymie v jedno, ke které
mu doslo v nezidovskych kruzich v dobé rané renesance, se uc¢enci okultnich véd
domnivali, Ze kabala je nedilnou soucasti k cesté¢ za alchymistickymi Uspcchy.
Tento omyl se nepochybné zaslouzil o to, Ze Rudolf chtél, aby se kabalistické
uceni na jeho dvoie rozvijelo.'*

Nevime, do jaké miry si byl Rudolf této Spatné interpretace kabaly védom,
ale vzhledem ktomu, jak bylo na kabalu nezidovskymi ucenci nahlizeno,
muzeme se domnivat, Ze ani sam cisaf netusil, ze kabalisté na jeho dvofe nejsou
skuteCnymi kabalisty. Fakt, Ze se cisaf snazil dostat do svého okruhu magh
i Zidy, pramenil z Rudolfovy touhy po novych a pfesnéjsich informacich, protoze
si samoziejm¢ musel uvédomovat, ze Zidé o kabale zcela jisté védi mnohem vice,
nez lidé, ktefi nejsou s zidovskym prostfedim spojeni. Cisai byl také, v ramci
svych zvédil, velmi dobfe informovan o kabalistickych centrech v Evropé€ 1 mimo
ni a o kabalistické literatuie, kterd na sklonku 16. stoleti hojné vychazela
astrochou Stésti se snadno mohla dostat do neZidovskych rukou. Prameny
dokladaji, ze Cordovertiv Pardes Rimmonim se v krakovském vydéani (1591)
velmi rychle dostal do Prahy, kde s nim do styku p#isli nejdiive Zidé, zejména se
jim velmi zabyval Sabtaj Seftl ben Akiva Horovic. Zanedlouho byl viak tento
spis predmétem cisafovy touhy podobné jako Sefer Jecira a Zohar. Bohuzel
nevime, zda Rudolf tyto knihy mohl zafadit do svého archivu, nebot’ Uplna
rekonstrukce cisaiské knihovny je v dasledku tficetileté valky nemozna.'®
Mizeme 1 hofce litovat, Ze se nam dochovala malo cisarské

korespondence, kterd by nam zcela jist¢ prozradila vice. Nastésti se dochoval
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Praha : cisarsky dviir a rezidencni mésto jako kulturni a duchovni centrum stredni Evropy. Praha :
Spréava Prazského hradu, 1997, s. 232.

193 EVANS, Robert John Weston. Rudolf I1. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 286-287.



49

dopis z roku 1600 mezi Rudolfem a Fridrichem Wiirttemberskym, ktery cisafi
pise toto: ,,Co mi Vase cisarske Velicenstvo napsalo z Plzne 13. dubna ohledné
hebrejské knihy, jiz mam mit v rukou, tak tu jsem véera obdrzel a ponizené za ni
deékuji. “*® BohuZel ale nevime, o jakou knihu se jednd, ale vzhledem
k Wiirttemberkému zajmu o okultni védy, se mizeme domnivat, ze se jednalo

0 kabalisticky spis.
9.1 Rudolfovi kabalisté

V této podkapitole budeme uzivat slova kabalisté, pro oznaceni ucenci,
ktefi se kabalou zabyvali, nejednd se vSak o kabalisty v pravém slova smyslu,
jako tomu bylo u vySe zminéného Izdka Lurii nebo MoSe Cordovera. Mizeme
fici, ze velké procento ucenci na Rudolfové dvofe, vice ¢i méné, s kabalou
pracovalo, zejména v dasledku $patné interpretace tohoto uceni. Neni proto divu,
ze se v néktere literatufe setkavame s tvrzenimi, Ze kazdy druhy alchymista na
rudolfinském dvotfe byl zaroven kabalistou. Tato skute¢nost ndm velmi
znesnadnuje hledani relevantnich vlivlli kabaly na kulturu rudolfinského dvora.
| pfes tyto potiZze se pokusime vytvoftit vycet vzdélancii, v jejichz ndhledu na svét
a zaméfeni se objevuje zaujeti kabalou a hebraistikou.

Osobnosti, kterd byla zcela jisté obeznamena s kabalistickymi principy, byl
jiz zminovany John Dee. Ve svém pojeti vesmiru zdlraziiuje existenci
mikrokosmu a makrokosmu, jako dvou systémii, které jsou na sob¢ zavislé a pro
jejichz existenci a zachovani je dulezitd kosmickd harmonie. Toto jsou piesné
prvky luridnské kabaly. Mizeme jen tézko domyslet, zda Dee pfiiSel do styku se
safedskou kabalou, ale vzhledem k tomu, ze Luriovo uceni bylo zaznamenavano
jeho zaky, zejména Chajimem Vitalem, mohl Dee s touto literaturou pfijit do
styku az na sklonku svého Zivota. Toto je vSak velmi nepravdépodobné, protoze
Dee zemiel v Anglii. Pfesto nemtizeme Deeovi upfit kabalisticky ndhled na svét,
kdyz jesté uvazime jeho zaujeti symboly a Ciselnou kombinatorikou. Dee véfril, Ze
skrytd tajemstvi mizeme prohlédnout pomoci symbolt, které obsahuji ¢iselnou

hodnotu. Zde pfimo odkazujeme k hebrejské abecedé¢ a ke knize Sefer Jecira,

104 EVANS, Robert John Weston. Rudolf 1. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
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ktera byla, spolecné se Zoharem, jednou z nejdiskutovanéjSich kabalistickych
knih i v nezidovskych kruzich. Dee byl také zcela jisté obeznamen s Agrippovym
spisem Kabala: pojednani o zidovské mystice, ve kterém je rozebirana mystika
¢isel. Dee pravdépodobné, dle Agrippova spisu, aplikoval kabalistické principy
na latinskou abecedu. Naptiklad metodu notarikon a gematrii, kterou vsak
Agrippa zna¢n¢ modifikoval - (tyto mystické metody rozpracovali jiz stiedovéci
chasidé).'®

Vse tedy nasvédcuje tomu, ze Dee byl typickym ucencem rudolfinského
dvora, u€encem, ktery kombinoval alchymii, astrologii a kabalu. Musime vSak
uznat, ze kabala v jeho uceni zastavala vyznamnou roli a samotny Dee ji ptiklada
znacnou dulezitost, nebot’, a tim se Dee nijak nevymykal, si byl védom tajemstvi,
které kabala obsahuje, a které Zidé tolik chranili.

S Deeovymi koncepcemi se napadné shoduji mySlenky Giordana Bruna,
ktery je literaturou casto uvadén jako kabalista, nejspiSe diky svym
matematickym manipulacim se symboly. Tito dva velikani, kdyby se byvali na
rudolfinském dvote potkali, by jisté nasli spole¢nou fe¢. Neni pochyb o tom, ze
vzhledem k zavaznosti Brunovych inkvizi¢nich procesl, které sledovala cela
Evropa, se Dee zajimal o Brunovy spisy. Mozna z obavy, aby ho nestihnul
podobny osud, ale hlavné ze svého osobniho zé1j111u.106

Podivinskou osobnosti, kterd byla ve sluzbach jak Rudolfa II. tak i Viléma
z Rozmberka, byl Heinrich Khunrath z Lipska. Zde se opét setkdvame
s klasickym modelem okultisty 16. stoleti, nebot’ Khunrath se zajimal o magii,
filosofii, alchymii a mystiku a tvrdil, Ze kabala, magie a alchymie se ma pouzivat
ve vzdjemné spojitosti. Napsal fadu knih zabyvajici se témito tajemnymi védami,
jeho zivotni dilo, vydané v roce 1595, nese vyCerpavajici nazev Amphitheatrum
Sapientiae Aeternae Christiano-Kabalisticum. Tento monumentalni spis je plny
teosofickych a kabalistickych formuli, které jsou pro dnes$niho ¢tenate prakticky

nesrozumitelné. Nicméné, Rudolf si tohoto maga ziejmé velice vazil, nebot’ mu
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vV roce 1598 udélil vysadu na ochranu jeho knih pied plagidtorstvim. Khunrath
sam sebe povazoval za zt€lesnéni magické tradice, podobné jako dalsi osobnost
rudolfinského dvora Leonhard Thurneysser. Thurneyssera literatura také Casto
uvadi jako kabalistu, na cisaiském dvofe se vSak spi§ angaZzoval v oboru
metalurgie a alchymie, coZ nas opét ptivadi k onomu vysSe zminénému omylu, Ze
je Thurneysser povazovan za kabalistu. Toto stanovisko také nejspiSe prameni
Z toho, Ze se zajimal o zaSifrované texty a tajné jazyky. Tomuto uméni se mimo
jiné vénoval védec Cornelius Drebbel a Arcimboldo. Thueneysserovy spisy se
vSak na kabalu vice neodkazuji, jsou zejména vénovany mineralim, kovim
a jejich zpracovani.'?’

Kuriézni osobnosti cisaiského dvora byl pokitény Zid Mordechaj de Delle,
literaturou uvadén také jako Mordechaj de Nello nebo de Nelle. Tento hlavni
pomocnich v Rudolfovych tajnych laboratotich, pfed svou prazskou navstévou,
pusobil v Polsku a v Sasku u alchymistického mecenase Augusta 1., v jehoz
laboratofich Mordechaj udajné vyrobil ¢ervenou alchymistickou tinkturu. Zde by
mohla svitnout nadéje, Ze ucenec ze zidovského prostfedi mohl oplyvat znalostmi
kabaly. Gerschom Scholem viak tvrdi, Ze tento Zid ve svych zapiscich nejevi
sebemensi vztah k zidovskym pramentim, natoz pak ke kabale. O dalSich
pokiténych Zidech na rudolfinském dvoie se dozvidame ze svédectvi Johna Dee.
Udajné se jednalo o Filipa Langa, Kiinbacha a vy$e zminéného Mordechaje de
Delle. Dee tvrdil, Ze ho Zidé u cisaie pomluvili, a proto se ho Rudolf nakonec
rozhodl nepodpoftit. AvSak vime, ze Rudolf mél diivodii mnohem vice a také se
mizeme dohadovat, do jaké miry bylo Deeovo tvrzeni o Zidech praniVé.108

Vzhledem k tomu, jaké méla kabala postaveni v nezidovskych kruzich ve
sledovaném stoleti, musime jmenovat osobnosti, které na prvni pohled nemély
s kabalou nic spole¢n¢ho. Malokdy se uvadi, ze cisarsky lékat Pistorius

shromazdil v 1587 rozsahly svazek kabalistickych textd. V tomto kompendiu
bychom mohli najit komentéafe kiestanskych kabalistli, kterymi byli Agrippa

197 EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
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Z Nettesheimu, Paul Ricci a Johann Reuchlin. StéZejni soucasti svazku byla
dajnd i Sefer Jecira.'®®

Na prazském dvofe se také na konci 16. stoleti objevil rukopis loannase
Polentria. Tato kniha obsahovala Cesky pieklad knihy Sefer Raziel. Kabalisticky
spis nas odkazuje k osobé Abrahama Abulafii, ktery pouZzival pseudonym Raziel
a ktery je pravdépodobné autorem tohoto stiedovékého dila, této skutecnosti
nahrava 1 fakt, Ze jméno Abraham ma cCiselnou hodnotu 248 stejné jako jméno
Raziel. Nevime, do jaké miry byl cesky pteklad vérny hebrejskému originalu a do
jaké miry dochazelo k dezinterpretacim, nebot’” Sefer Raziel byla ve 13. stoleti
pfelozena do latiny, mohlo tedy snadno dochdzet k chybnému pochopeni
ptvodnich mysSlenek. Navic latinsky pieklad musel byt nutné ovlivnén
kiestanskou dogmatikou.™

Dalsi osobnosti, ktera se o kabalu velmi zajimala, byl Vilém z RoZmberka,
ktery zaméstndval takzvaného kabalistu Antona z Ebersbachu. Rozmberkova
knihovna byla plna okultni literatury. Nékteré rukopisy, které se nyni nachéazi ve
Stockholmu a v Rimé, odkazuji k tomu, Ze sam Vilém z Rozmberka, nejspis
v roce 1585, napsal jakysi kabalisticko-mysticky spis v némging."*!

Nekteti politici se moznd domnivali, Ze studium a ovladani mystiky jim
pomiZe v jejich svétskych uspéSich. Neni proto divu, Ze vévoda Jindfich Julius
Brunsvicky, ktery se angazoval v kauze vpadu pasovskych vojsk do Prahy v roce
1611, si opatfil spis Pica della Mirandola Cabalistarum Dogmata. Jesté
pozoruhodnéjSim politikem byl fiSsky mistokanclét Rudolf Coraduz, ktery
studoval hebrejstinu a ktery si sam vypracoval vypisky z knihy Sefer Jecira. 2

Zda se, ze zaujeti hebraistikou miizeme sledovat i u Ottavia Strady, ktery

pro své osobni ucely shan€l hebrejskou literaturu. Domnivame se, Ze hebrejstina

méla byt soucasti Stradova jedendctijazy¢ného slovniku, ktery je bohuzel
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ztraceny. Zajem o hebrejStinu a kabalu také projevoval Johann Habermann
Z Chebu, ktery napsal ucebnici hebrejské gramatiky. Tento ucenec vytvoril
usmévnou hypotézu o tom, jak se kabalistické uceni dostalo do stfedni Evropy.
Habermann totiZz napsal dilo Biblia Arcano-Magica Mosaica, ktery prezentoval
jako znovuobjeveny text uceni, které bylo pteddno MojziSovi na Sinaji. Tento
text se dostal prostfednictvim Alexandra Velikého do Recka, poté do Benatek,
dale do Saska a nakonec byl vyti§tén ve Vitemberku v roce 159115

Je tedy zjevné, Ze kabala byla na rudolfinském dvote fascinujicim prvkem,
avsak v dusledku chybnych interpretaci, o kterych pojedname nize, nelze mluvit
o péstovani skutecné kabaly. SpiSe se jednalo o snahu porozumét kabalistickym
textim, shromazd’ovat je a pfipadné aplikovat principy této mystiky v jinych
védach. Nemlzeme vSak Rudolfovym kabalistim upfit, Ze z Prahy ucinili
nezidovské kabalistické centrum, které v tehdejSi dob&é nemélo v Evropé
konkurenta. Toto je historickou literaturou nedocetiovany fakt, nebot’ prameny
rudolfinsky dvir 1i¢i, v oblasti okultnich véd, pouze jako ohnisko alchymie. Na
konec jeSté dodame, Ze zamérné v této kapitole nezminiujeme Davida Ganse

a rabi Lowa, o kterych vice pojedname v nésledujicich kapitolach.
9.2 Vztah alchymie a kabaly

Jak uz bylo nékolikrat zminéno, kabala nabyla v priibéhu renesance
nového vyznamu, ktery na jedné strané vedl k popularizaci této zidovské mystiky,
na stran¢ druhé vSak toto uceni velmi o€erfioval. To, Ze byla kabala ztotoZiiovana
s okultismem a magii a nasledné¢ i1 alchymii, je hlavné¢ dilem Agrippy
z Nettesheimu, Heinricha Kunratha a Paracelsa. Agrippa dokonce ztotoznil sefiry
s planetami a Paracelsus v jednom svém spise napsal: ,, Ddbel, ktery je velkym

kabalistou... “***

, hebot’ Paracelsus rozliSoval mezi bozskou a d’abelskou kabalou.
V souvislosti s Paracelsem jesté uved'me, ze se zaobira knihou Sefer Jecira a to

konkrétné pasazi, ktera popisuje navod na vytvoreni umélé bytosti. Paracelsus

113 EVANS, Robert John Weston. Rudolf II. a jeho svét: Mysleni a kultura ve stiedni Evropé 1576-1612.
Praha : Mlada fronta, 1997, s. 161, 283.
114 SCHOLEM, Gerschom. Alchymie a kabala. Praha : Malvern, 2010, s. 74.
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rozvinul svou vlastni teorii, jak vyrobit homunkula. Prima materia se
v Paracelsovo pojeti skladala z muzského spermatu a krve.**®

Nekteii z t€chto vySe zminénych okultistl se vSak setkali s jiZ chybnym
vykladem kabaly, kabaly kiest’anské, kterd se stala v renesanci velmi popularni.
Hlavnim zdrojem kiestanské kabaly se stala paradoxné kniha Zohar, ktera podle
piedstaviteld tohoto proudu nese christologické rysy. Zohar sice vzniknul
ve kiestanském Spanélsku, musime v$ak okamzité vylou¢it domnénku, Ze by
jakymkoli zptisobem odkazoval k postavé Jezise Krista. Od téchto omyla vedl uz
jen kricek k tomu, aby se kabala v nezidovskych kruzich stala synonymem pro
alchymii. Zda se nepochopitelné, Ze cil alchymie, totiz transmutace kovl ve zlato,
pfipadné vyroba elixirh a tinktur, mohl byt spojovan s né¢im, tak vzneSenym a ve
své podstaté Bozskym, jako je kabala. Je tedy na prvni pohled ziejmé, Ze cil
kabaly a cil alchymie je naprosto neslucitelny. Pojd'me se proto podivat hloubéji
do historie, kde k tomuto omylu doglo.*®

PfedevS§im se muzeme domnivat, Ze alchymisty na kabale pftitahovaly
sefiry, které mély své atributy, nejen v podobé Bozich vlastnosti, ale také jim
kabalisté ptifadili barvy, pfirodni elementy a hlavné kovy. Alchymisty nejvice
zajimala sefira Din, kterd je symbolizovana ohném a sefira Chesed, jejimz
atributem je voda, jinymi slovy Chesed ptedstavuje stfibro a Din predstavuje
zlato. Sefiroticky strom je také rozdélen na muzskou a Zenskou cast. Prava
muzska strana, kde se nachazi sefira Chesed, ktera symbolizuje Milosrdenstvi
a lasku, v kontrapozici je sefira Din, ¢ili se nachdzi na levé Zenské strané
a atributem této sefiry je pifisny Soud a sila. Z tohoto rozd€leni je jasné, Ze
kabalisté¢ museli nutné tihnout spis k sefite Chesed, €ili stiibro, nikoli zlato, bylo
pro n¢ vzneSenéjSim kovem. Tato struktura se objevuje jiz v Bahiru, ovSem
V knize nalézdme 1 pasdz, kterd interpretuje zlato jako muzsky atribut. Lépe
feCeno, zlato Vv této pasdzi symbolizuje muzsky 1 Zensky princip, ktery byl
sjednocen aktem stvofeni. V Bahiru je kladena otazka, pro¢ se zlato nazyva

zahav. Toto hebrejské slovo obsahuje tii principy, nebot” pismeno zajin

115 SCHOLEM, Gerschom. Kabala a jeji symbolika. Praha, s. 176.
18 KOHOUT, Ivan. Alchymie a kabala.In Maskil. Praha : Zidovské kongregace Bejt Simcha, rog. 10, &.
3,2010 (zid 5771), s. 15.
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symbolizuje muzsky prvek, pismeno he je duSe, Vv kabale vSak tato hlaska
predstavuje zensky princip, a na konec pismeno bejt, které zaruCuje trvani
a zarovei odkazuje k prvnimu pismenu knihy Genesis."’

Jak uvadi Gerschom Scholem, tato pasaz v Bahiru nese alchymistické rysy,
nebot’ zlato, o kterém je fe€, symbolizuje spojeni kosmickych principl, které
vznikly aktem BoZiho stvotfeni. Podobné si po¢ind i alchymie pii dokonceni dila.
Zde tedy miZeme vidét prvni zarodek omylu, kdy mohla byt kabala spojovéana
s alchymii.

Dal§im problémem bylo slovo kimija, chemie, se kterym se setkdvame
v arabskych spisech, kde je kimija prezentovdna jako dar od Boha, totiz ki mi-
Jah. V tomto misté si dovolime uvést vlastni hypotézu, vytvoienou na zakladé
pfectené literatury. Jak vime, chemie dfive znamenala prakticky totéz co
alchymie. Kdyz k tomu jesté¢ ptiddme vySe zminénou skutecnost, Ze kimija je
darem od Boha, coz velmi ndpadné odkazuje k tajemstvi, které bylo piedano
Bohem MojziSovi, mohlo v historii velmi snadno dojit ke slouceni alchymie
a kabaly, které ob& byly prezentovany jako dar od Boha. Navic okultisty znacné
zajimala tzv. Smaragdova deska Herma Trismegista, kterd obsahovala tajemstvi
zjevend MojziSovi, Pythdgorovi, Platonovi a dal§im. Jak vime, hned prvnim
bodem Smaragdové desky je kabalisticky princip kauzdlniho propojeni
mikrokosmu a makrokosmu. Smaragdova deska vsSak byla také impulzem pro
vznik hermetismu, ktery mél zna¢ny vliv na alchymii. Zde se dostdvame k onomu
bodu, kdy v disledku toho, Zze Smaragdova deska odkazovala k postavé MojziSe,
zaroveil obsahovala kabalistické principy a zaroven zni byl odvozovéan
hermetismus, ocitla se kabala mezi okultnimi védami, jakoZto nedilnd soucast
k ziskani k tzv. prisca sapientia.'*®

Na tomto misté¢ bychom si dovolili citovat: ,, Vzapéti se dozvite celé
tajemstvi dolniho svéta i tajemstvi horniho a dolniho, stiibra i zlata ; a jakmile se
S tou velkou naukou seznamite, budete v dolnim svété ihned umét realné a lehce
vyrabét vsech sedm druhii kovii. A to je prdave nauka alchymistickad, ktera je

naukou od Boha, jak jesté dale pochopite, az ji oviadnete. Ale ten, kdo napred

W SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 81.
118 NAKONECNY, Milan. Smaragdova deska : Herma Trismegista. Praha : Vodnat, 1994, s. 15, 68.
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«119 1 .
Zde vidime, Ze kabala

neznd nauku o hornim svété, ten ji nemiize praktikovat.
je nutnym piedpokladem k alchymistickému uméni, a to ndm dava odpovéd’ na
to, pro¢ byla kabala v nezidovskych kruzich studovana soucasn¢ s alchymii.
Porad ale zGistava pozoruhodné, Ze se sami Zidé, ovladajici nauku o hornim svéte,
nesnazili alchymii rozvijet.

Scholem ve své studii zminuje hebrejskou encyklopedii, ktery napsal ve
13. stoleti Jehuda ben Selomo Kohen z Toleda, ktery se ve své knize k alchymii
stavi znatné¢ odmitavé. Do 15. stoleti nenajdeme v zaddnych kabalistickych
spisech alchymistické navody, a kdyz uz néjaké takové ndvody existovaly, viibec
se nevztahovaly k Zidovskému prostredi, tim mén& pak ke kabale.'®

Od 16. stoleti se v zidovskych kruzich, zejména v Italii, objevuji sympatie
k alchymii. Jmenujme naptiklad Abrahama Portaleone z Mantovy nebo Abrajama
Jaghela, ktery konvertoval ke katolické cirkvi. Ani jeden z nich vSak nevynikal
hlubsi znalosti kabaly. Dale bychom mohli zminit Judu Arje de Modena, v jehoZz
roding byla alchymisticka tradice rozvijena po tfi generace, zaroven vSak byla
tato rodina znamé svym odporem ke kabale.'**

V 19. stoleti se pak objevuji zminky o tom, Ze kabalistické u€eni nijak
nezlepSuje alchymistické dovednosti, zaroven je poukazovano na to, Ze kabala
obsahuje malo informaci o alchymii, které by mohly byt pro toto uméni
uziteéné.'”

Zda se tedy, ze kabala a alchymie nemaji vitbec nic spole¢ného, jejich cile
jsou absolutné nesluitelné. Zidé, ktefi se zabyvali alchymii, nebyli kabalisty a

naopak kabalisté se nezmifiuji o alchymistickém uméni, ani mu ve svych spisech

nepiikladaji dilezitost.

119 SCHOLEM, Gerschom. Alchymie a kabala. Praha : Malvern, 2010, s. 31.
120 Tamtéz, s. 15.
2 Tamtéz, s. 48.

122 Tamtéz, s. 12.
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10 KRONIKAR VE SLUZBACH ZIDOVSKEHO GHETTA
A CISARSKEHO DVORA

David Gans je, podobné jako rabi Low, v Cechich nedocefiovanou
osobnosti. O tomto humanistovi, historikovi, matematikovi a astrologovi
se dozvidame diky jeho dilim, v nichZ o sob& podavé kusé informace.'?®

David Gans, ve svych dilech se podepisuje David ben Selomo Awza,
se narodil v roce 1541 ve westfalském Lippstadtu v nepfili§ zdmozZné rodiné, coz
doklada i skute¢nost, Ze prvotni vzdélani ziskal od svého otce a déda. Poté se ucil
vjeSivach v Bonnu a ve Frankfurtu, ve studiu dale pokracoval v Krakové,
Vv jesive, jejimz rektorem byl Mose Isserles. V Polsku také zac¢al Ganstiv hluboky
zdjem o filosofii, matematiku a historii, pravdépodobné byl ovlivnén MoSem
Isserlesem, nebot’ on sam se zajimal o pfirodni védy. Dllezitym meznikem se pro
Ganse stal rok 1564, kdy piijel do Prahy, ubytoval se v Siroké ulici, kde také
bydlel jeho budouci ucitel — rabi Low. Gansovym dal$im ucitelem byl Lowlv
bratr Sinaj ben Becalel.'?

To, ze si Gans vybral jako misto svého dal§iho ptsobisté¢ Prahu, nebyla
néhoda. B&hem 60. let 16. stoleti se do Prahy mohli vratit jiz diive usazeni Zidé
anové prichozi Zidé zjinych obci museli zaplatit jakysi poplatek za pobyt
V Praze. Gans si tedy nemohl nev§imnout viny Zidovské migrace do Prahy. Navic
Praha byla zndma svou ndbozenskou toleranci a tamni Zidovska obec s prehledem
konkurovala jingm dileZitym Zidovskym centriim v celé Evrop&.'?

I piestoze byl Gans Zid, nezfistaval rigidnim, uzavieny uvnité ghetta.
Naopak navazal etné vztahy s kiestany, humanisty i se samotnym cisafem
Rudolfem II. Tyto styky mu mimo jiné byly ¢asto vytykany ¢leny zidovské obce.
Avsak zndmosti, které navazoval mimo Zidovské mésto, jsou signifikantni k jeho
renesan¢ni povaze. Byl si védom, ze znalosti zidovského obyvatelstva jsou jaksi

zakonzervované a nepfistupné jinym vlivim. V tomto uhlu pohledu Gans

12 SEDINOVA, Jifina. David Gans : k 450. vyroci narozeni. In Zidovska ro¢enka. Praha : Federace
zidovskych obci CR, 1991 (zid. 5752), s. 47,

124 Tamtéz, s. 47-48.

12 pPOLAK, Josef. Kronikdi David Gans. In Kalendat ¢esko-zidovsky. Praha : Knihovna akademického
spolku ,,Kapper®, ro¢. 31, 1911 (zid. 5550), s. 104.
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spattoval chybu, nebot’, jak rabi Low piSe v Netivot olam: ,, Doprejte sluchu i
ucenim jinych narodu! Namita se, Ze zdkon narizuje jim se zabyvati dnem i noci a
protoze talmud zakazuje zabyvati se reckymi védami. Ale to je slovickarstvi; védy,
které se obiraji radem a existenci svéta, témi mozno zajisté se zabyvati, ba jest i
povinnosti uciti se astronomii a chronologii, nebot z nich pozndte velikost a moc
Bozi. I ctéte jen, ctete knihy jinych ndrodit! Jsou-li v nich utoky na nase
nabozenstvi, odrazite je, neobsahuji-li jich, poucite se! «120

Gans tuto Lowovu vyzvu splnil par exellence, nebot’ navazal styky
s astronomy Johnnem Miillerem, Johannem Keplerem, Tychonem de Brahe, nebo
s jiz n€kolikrate zmitovanym humanistou TadeaSem Hajkem z H4jku. V ramci
své déjepisecke Cinnosti procital kroniky, Zidovské i1 nezidovské, které byly na
cisaiském dvorie k dispozici, nebo kter¢ si svou vlastni pili sehnal. V souvislosti
S Tychonem de Brahe zminimé&, Ze Gans pro tohoto ucence prelozil sttedovéké
hebrejské astronomické tabulky do ndmginy. "’

Jesté nez se dostaneme ke Gansovu hlavnimu literarnimu dilu, Cemach
David, zminime jeho dalSi, méné obsahlé spisy, které jsou pro Ceského Ctenaie
zcela nezndmé. Kniha Nechmad we-naim, Ptijemny a mily, pfedstavuje Gansovo
zaujeti matematikou a astronomii a autor ve svém dile uvadi rozhovory
a korespondence s Tychonem de Brahe a Johnnem Keplerem. Dale bychom mohli
zminit dal$i astronomické dilo Mogen David, Davidav stit, které bylo vytisténo
vV Praze vroce 1612. K dnes uz bohuzel nezndmym diliim patii kosmograficky
spis Zurot hoorec, Hranice zem¢, a Migdal David, Davidova véz, které
pojednavalo o aritmetice a geome‘[rii.128
Gans byl velmi ovlivnén Azarjou de Rossii, jehoz metodologii pouzival

ve svych dilech a tuto metodologii i Castecné¢ sam propracoval, jednalo se

126 POLAK, Josef. Kronikdi David Gans. In Kalendai Gesko-zidovsky. Praha : Knihovna akademického
spolku ,,Kapper®, ro¢. 31, 1911 (zid. 5550), s. 104.

127 SEDINOVA, Jifina. David Gans : k 450. vyroci narozeni. In Zidovska ro¢enka. Praha : Federace
zidovskych obci CR, 1991 (zid. 5752), s. 48-49.

28 POLAK, Josef. Kronikdi David Gans. In Kalendai Gesko-zidovsky. Praha : Knihovna akademického
spolku ,,Kapper®, ro¢. 31, 1911 (zid. 5550), s. 105.
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zejména o peclivé citovani pramentl. Tato metodologie prostupuje Gansovo
nejdilezit&jsi a nejznamg;jsi dilo — Cemach David, Ratolest Davidova.'?®

Cemach David je dvoudilnéd kronika, ve které autor popisuje udalosti od
stvofeni svéta az do roku 1592 a jeste téhoZz roku bylo toto dilo vytisténo
Vv tiskdrn€ rodiny Gersonidli. Prameny uvadi, Zze Gans byl ke Ctendfi pomérné
vstficny, nebot’ v knize uvadi jak Zidovské tak i kiest'anské letopocCty. Prvni dil
kroniky je vénovan hlavné Zidovské historii. MiiZeme fici, Ze pro Ceské prostiedi
je tedy hodnotngjsi dil druhy — Jemot olam, Dny svétla, nebot’ v ném Gans
popisuje nejen aSkenazskou historii, ale také se zaobird historii Babylonie, Persie,
Recka a Rima. Toto je velmi diileZité, nebot’ askenazské obyvatelstvo se zamérné
vyhybalo popisu a studovani nezZidovskych d&jin. Na konci tvodu k druhému dilu
Gans pise toto: ,, Uz jsme syti exilu. Zijeme mezi cizimi narody, mezi nimi a s Nimi
a nevsimame si jejich Zivota. «130

Gans ve druhém dile Cemach David velmi dobie propojuje udalosti, které
se staly jak v zidovském tak v nezidovském prostiedi, dava ptiklady historickych
momentd, které pak mély disledek na Zivot zidovského obyvatelstva a naopak.
Simultanné tedy popisuje dé&jiny kiestanské a Zidovské v jejich nutné
provazanosti. Jedna se tedy o prvni kroniku, sepsanou zZidovskym autorem, ktery
nepopisuje pouze historii izraelského naroda. Gansovo dilo je 1 velmi hodnotné
V tom, Ze nepopisuje pouze déjiny, nybrz zmitiuje i1 technické vydobytky doby,
kulturni udalosti a dalezité prirodni jevy.™

Pro ceské prostiedi je tento autor velmi dilezity, nebot’ z jiného kulturniho
uhlu pohledu, bez pfitomnosti nacionalismu, 1i¢i d€jiny ¢eského kralovstvi. Sdm
Gans ve své kronice uvedl, Ze vzhledem k tomu, Ze jeho domovinou jsou Cechy,
chce jim ve svém dile vénovat nalezitou pozornost. Proto se v jeho kronice mlize

doéist, pro¢ se Cecham fikévalo Bohemia, jak ziskala Praha sviij nazev, jaky je

129 SEDINOVA, Jifina. David Gans : k 450. vyroci narozeni. In Zidovska ro¢enka. Praha : Federace
zidovskych obci CR, 1991 (zid. 5752), s. 49.

B30 POLAK, Josef. Kronikdi David Gans. In Kalendai Gesko-zidovsky. Praha : Knihovna akademického
spolku ,,Kapper®, ro¢. 31, 1911 (zid. 5550), s. 104.

B GANS, David ben Slomo. Cemach David : o déjindch ceskych zemi a 0 déjindch Zidii v Krdlovstvi

ceském. In Zidovska ro¢enka. Praha : Federace zidovskych obci CR, 1991 (Zid. 5752), s. 51-53.
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hospodatsky stav ¢eského kralovstvi a jaka je povaha Ceského lidu. Mizeme fici,
7e Gans popisuje Cechy velmi pozitivné. V souvislosti s askenazskou historii, se
Z kroniky dozvidame o pogromech béhem 9. stoleti a s tim pochopitelné spjateé
| kfizacké vypravy. Velkou pozornost také Gans vénuje osobnosti mistra Jana
Husa, kterého si velmi ceni, dale se zaobira obdobim husitskych valek a lici
i zmény v cirkvi a ve spole¢nosti, které s sebou p¥ineslo husitské hnuti.**

V souvislosti s tématem této prace musime zminit udalost, kterou Gans
popisuje ve své kronice: ,, Nas pan, spravedlivy a vzneseny cisar Rudolf — necht’
stoupd jeho slava - , povolal k sobe ve své milosti sV touze po pravdé naseho
velkého ucitele rabiho Livu ben Becalela. Pratelsky jej prijal a osobné s nim
hovoril mezi ¢tyFma ocima, jako hovori pritel s pritelem. Ale podstata a predmeét
Jjejich hovoru zistaly zapecetény a skiyty ... “*®

Bohuzel tato udalost v kronice neni dal rozvedena, takze nevime, k cemu
vlastn¢ behem cisafské audience doslo. Vzhledem k Rudolfovym z4jmt je témet
jisté, Ze chtél byt vzdélan v kabale, a proto se pochopitelné obratil na nejvétsi
kapacitu v ghettu — rabi Lowa. K zadnému ptedavani uceni vsak nedoslo, nebot
rabi Low v roce 1592 Prahu opustil a vratil se zpét do své rodné Poznan&.™**

Gansova kronika je také ve své podstaté kronikou o prazském ghettu,
nebot’ autor uvadi udélosti od prvniho usazeni Zidéi v Praze, pfes stavby prvnich
synagog az po rok 1592. V této souvislosti zminime, ze se Gans chystat napsat
zivotopis Mordechaje Maisla spolu s legendami, které se o Maislovi a jeho
bohatstvi vypravély. Viele ctenafi doporucujeme clanek Frantiska Kafky ,,Co
vypravél porynskému hostu reb David Gans — aneb legenda o legendé®,
ve kterém je poeticky vyliena atmosféra prazského ghetta, milosrdna povaha

: . DT y - 1
Mordechaje Maisla a rabi Léwa a u¢enost Davida Ganse.'®

132 GANS, David ben Slomo. Cemach David : o déjindch ceskych zemi a 0 déjindch Zidii v Krdlovstvi
Ceském. In Zidovska ro¢enka. Praha : Federace Zidovskych obci CR, 1991 (zid. 5752), s. 51-53.

133 SADEK, Vladimir. Zidovskda mystika. Praha : Fra, 2003, s. 126.

134 Tamtéz.

135 KAFKA, Frantisek. Co vypravél porynskému hostu reb David Gans, aneb, legeda o legendé. In
Zidovska ro¢enka. Praha : Federace zidovskych obci CR, 1981 (zid. 5742), s. 101, 103-105.
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Tento vskutku renesanéni ucenec zemiel 22. srpna vroce 1613 a je
pohiben na prazském zidovském hibitové. Jeho ndhrobek je skromny, jedinou
ozdobou mu je Davidova hvézda, na které sedi mala husicka. Prestoze je jeho
hrob nendpadny, osobnost Ganse muizeme pravem nazvat za zakladatele
zidovského déjepisectvi v aSkenazské diaspote a jeho kronika je pro ¢esky narod

- L . TV Ti e 136
stejné cenna jako kronika Kosmova ¢i Dalimilova.

138 POLAK, Josef. Kronikdi David Gans. In Kalendai Gesko-zidovsky. Praha : Knihovna akademického
spolku ,,Kapper®, ro¢. 31, 1911 (zid. 5550), s. 110.



62

11 PRAZSKY MAHARAL

Jehuda Liva ben Becalel, rabi Low nebo prazsky Maharal — Morenn ha-rav
Leva, nas ucitel Leva. Pod témito jmény vstoupil u¢enec do podvédomi ¢eskeho a
zidovského naroda, vétSina zna rabi Lowa diky legend€ o Golemovi, jini jsou pak
fascinovani Maharolavou nadcasovosti a pfesahem jeho uceni. Nebot’ jak napsal
Benjamin Kuras ve své vyborné knize Nebyt Golema: ,, Nebyt Golema jako ceske
narodni legendy, Cesi by si moznd nikdy nevsimli, Ze v jejich stiedu Zil a vyucoval
jeden z nejvetsich myslitelii stredoevropské renesance, v jehoz spisech clovek
vzdélany dvacatym stoletim s nekonecnym uzasem nachazi vedle tradicnich
biblickych a talmudickych traktati a nabozenské mystiky i podrobné
rozpracované a univerzalné pouzitelné zdasady etiky a zdklady teorie relativity,
kvantové fyziky, nejmodernéjsi pedagogiky, i post-freudovské psychologie. “**’

Tato velkd osobnost by zaslouzila mnohem vice stranek, nez kolik ji
muzeme zde vénovat, proto se V této kapitole zminime jen o nékterych bodech
Lowova uceni a pozastavime se u dualezitych meznikli jeho dlouhého Zzivota.
Nebudeme zde tedy licit jeho zivotopis, ktery si Ctendf mize precist v Knize
Vladimira Sadka Zidovska mystika v Praze, kde autor uvadi zakladni informace
0 Lowove zivoté a jeho dile. V této souvislosti bychom chtéli upozornit na
vystavu, ktera v roce 2009 ptipomnéla 400 let od imrti rabiho Lowa. V ramci
této unikatni vystavy, kterd se konala v Cisatské konirné Prazského hradu, vysel
obsahly katalog, ktery slouzil, nejen jako privodce expozici, ale je zaroven
I privodcem Lowova zivota a jeho dila. Tento katalog se pfiznatné¢ nazyva
Derech chajim. Rabi Jehuda Leva ben Becalel (kol. 1525-1609), ¢ita 520 stran
a obsahuje 402 barevnych vyobrazeni.

Nyni se tedy vrhneme do Lowova svéta a snad se nam povede alespoii

¢astecné vystihnout genialitu prazského Maharala.

B3 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema : Rabbi Léw, Zidovstvi a cesstvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s.7.
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11.1 Spor o nezidovské vino

Rabi Low plisobil mezi lety 1553 a 1573 jako moravsky zemsky rabin
a zaroven jako mikulovsky rabin. UZ tehdy v ném diimala touha a potteba po
napraveé zidovského naroda a s tim 1 spojena funkce rabind, ktefi jsou autoritami,
jez by se méli na této socialni reform¢ podilet a piipravovat tak narod Izraele na
mesiaSsky vék. Sdm Maharal vétil, ze Mesias ptijde jiz brzy, napted vSak kazdy
musi dokon¢it tikun. V tomto se tedy rabi Low ztotoznoval s lurianskou kabalou.
Jest¢ zminime, Ze apel po ndpravé zidovského naroda a touha po ptichodu
MesiaSe prostupuje celé jeho dilo, podobné jako mystika, kterou Maharal
nenapadné inkrustoval do kazdé své véty.'*®®

Na prvni pohled se miize zdat, ze spor o nezidovské vino nemiliZe mit nic
spoleéného s vySe zminénymi aspekty, vtom ale pravé spociva Maharalova
genialita, v jeho chéapani tohoto problému, feknéme, az v metafyzické dimenzi.
Na tomto piikladé si také demonstrujeme Maharalovo chapani Zidovského
naroda, naroda, ktery je ontologicky odli$ny od jinych narodi.

V prvni fadé se rabi Low musel potykat se spisy Josefa Kara a MosSe
Isserlese, ktefi talmudické vyroky pojednavajici o viné a jeho uzivani zna¢né
zjednodusili a zesvétstili. Tyto spisy byly mezi moravskymi Zidy rozsifeny
a neformalné tak povolovaly obchodovani s nezidovskym vinem a poZzivani vina,
které bylo znesvéceno. Maharal na tuto skutecnost upozornoval béhem svych
kazani, kde se snazil objasnit pifesah problému, ktery nesouvisi pouze
S porusovanim rabinskych vyrokti v Talmudu, nybrz souvisli hlavné s rozbijenim
hranice mezi Zidy a nezidy. Zde se dostavame k bodu, ktery Maharala v této
kauze nejvice tizil a ktery jeho zidovsti spoluobcané Casto nechépali. Totiz, dle
Maharala, je narod Izraele metafyzicky odliSny od jinych narodd. Bih si vyvolil
Zidy a jim daroval Téru, a proto Téra, jakozto pramen Bozstvi pfeduréuje
izraelsky narod k duchovnu. Jiné narody, jimz Toéra vénovédna nebyla, tithnou
spiSe k té€lesnym, pudovym zalezitostem, ostatni narody jsou tedy ontologicky
niz8i. Z tohoto Maharalova chapani vyplyva i jeho pojeti duSe, v souladu

s maimonidovskou filosofii, kde je rozum spjat s nejvyssi slozkou duse, duse

138 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 125, 136.
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Bozské (raciondlni, oddélene, transcendentéalni). Tato duSe je vyjadiena v Toéfe,
&ili jen Zid ma schopnost tuto dusi ziskat.™

Zda se, ze jsme od sporu o nezidovské vino odbocili, ale Maharalovo
chapani zidovského naroda je nutnym piedpokladem pro pochopeni tohoto
problému. Piti neZidovského vina, obchodovani s timto vinem a kontakt s nezidy
ztenduje hranici mezi Izraelem a zbytkem svéta. V Gvurot ha-Sem mizeme &ist:
,, Vino rusi predeél mezi dvema vécmi, az zde nebude rozdilu. Proto kdyz bude Zid
pit vino s clovékem, ktery neni Zid, dojde ke zruSeni oddélenosti, jiz je Izraeli
treba. “**°
Maharal si také uvédomoval mysticky charakter vina, nebot’ hebrejské
slovo vino jajin ma numerickou hodnotu 70, stejné jako slovo sod, coZ znamena
tajemstvi, Izrael se tedy prostfednictvim vina spojuje s Bohem. Spor o nezidovské
vino tedy dostdva mysticky charakter a sim Maharal tvrdil, ze poruSovanim
pravidel, nejen téch, které se tykaly nezidovského vina, dochdzi ke kosmické
disharmonii a sblizovani Zidi snezidy naruuje transcendentni charakter
izraelského naroda. '

Maharalovi zidovsti spoluob¢ané jen stézi ptijimali tuto skutecnost, nebot’
vino bylo pro moravské Zidy hlavnim zdrojem. Neni proto divu, Ze rabi Low
odesel vroce 1573 z Mikulova zhrzen a snad doufal, Ze se mu dostane vétSiho
pochopeni V jeho dalSim ptsobisti v Praze. Dokladem budiz Maharalovo kazani
v Praze o svatku Savuot v kvétnu 1592, kde kritizuje nedodrzovani zékazu
0 nezidovském ving.**?

Spor o nezidovské vino ndm pomohl nahlidnout do Maharalova mysleni,

které si jesté vice osvétlime v nasledujicich podkapitolach a kde také uvidime, jak

vyznamnou roli hrala mystika v jeho dilech.

1% SLADEK, Pavel. Prazsky Maharal o nezidovském viné. In Zidovska roGenka. Praha: Federace
zidovskych obci CR, 2009 (zid. 5770), s. 10, 19-20, 22.

140 Tamtéz, s. 20.

¥ Tamtéz, s. 25.

142 Tamtéz, s. 19.
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11.2 Mysleni rabiho Lowa

K pochopeni myslenkového svéta prazského Maharala nam hlavné
poslouzi Studna exilu André Nehera. Nazev Neherovy knihy je odvodzen od dila
rabiho Lowa Beer ha-gola, tedy Studna exilu, vydana v Praze vroce 1598,
ve které se Maharal vénuje vykladu obtiznych talmudickych pasazi. Jako dalsi
zdroj ndm poslouzi Derech chajim, Cesta Zivota, kterd prosla tiskem v Krakove
vroce 1589. V Derech chajim se Maharal zabyva vykladem talmudického
traktatu Pirkej avot.'®

V Maharalové uceni se predev$im setkavame s naukou o protikladech,
ve filosofickém jazyce bychom mohli fici s naukou o dialektice. Maharal
vychazel z tradicni koncepce chapani Tory, jejimz prvnim slovem je Beresit,
prvnim pismenem tedy pismeno bejt, pismeno duality a rozpolcenosti. Toto
stanovisko prostupuje cel¢ Maharalovo dilo, vSe stvofené ma svilj protiklad, nic
na svété neexistuje jako individuum. Zarukou existence je existence jejiho
protikladu.'*

Maharal dale svou nauku o protikladech rozvedl a rozdélil je na
komplementarni a kontradiktorni. Komplementarni protiklady jsou takové
dvojice, které se navzajem dopliuji a potifebuji. Prvni termin je zéarukou
k pochopeni terminu druhého, druhy termin se tedy z prvniho dedukuje a je z néj
odvozem. Mizeme si uvést priklad Zzeny a muze, protiklady, jejichz existence
spoc¢iva v jejich opaku a jejichZ spojeni vede ke stvofeni. Zde opét mizZeme
sledovat mysticky ladéné chapani protikladii, nebot’ muz a Zena piedstavuji dveé
duse, které se spoji, jejich duSe bude opét uplna a nakonec vytvoii dusi dalsi.
Marahal nam predkladéa dalsi pfiklad komplementarnich protiklad. Vztah Boha
a Cloveka, ktery je na svém stvofiteli zavisly. Teze je Blh, antiteze je ¢lovek
a syntézou je Tora. Téra udrzuje fad mezi hornim a dolnim svétem, je spojnici

mezi Bohem a ¢lovékem, bez Tory by se vesmir vratil do pocate¢niho chaosu,

3 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema: Rabbi Low, Zidovstvi a cesstvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s. 52.

Y NEHER, André. Studna exilu: Tradice a modernost: Myslenkovy svét Jehudy ben Becalel-rabi Lowa,
prazského MaHaRaLa (1512-1609). Praha : Sefer, 1993, s. 32.
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ze kter¢ho vzeSel. Tora predstavuje stied mezi dvéma odlisSnymi poly, Tora je
emca. O dialektice stiedu je§té pojedname nize.'*

Déle se setkavame s protiklady kontradiktornimi, které jsou opakem
komplementarnich. Zde opét mizeme vidét Maharalovu dialektiku, Ze ani
protiklady nemohou existovat bez svych protikladi. U kontradiktornich dvojic se
teze a antiteze navzajem vylucuji, jeden termin eliminuje termin druhy. Naptiklad
duchovni vylu¢uje hmotné, smrt ukon¢i Zivot atd. Zda se to neuvétitelneé, ale
Mabharal dvs stoleti pied Hegelem stanovuje principy jeho dialektiky.**®

Diilezité je, Ze v Clovéku se tyto kontradiktorni protiklady mohou spojit.
Clovék ze své podstaty mize tihnout ke hmoté i k duchovnu. Maharal fika, Ze
Clovék se mlze stat niz§im neZ zvife a vys$Sim neZ Andél. To prameni z toho, Ze
lidé ma moznost volby, maji schopnost volit mezi dobrem a zlem. Tuto schopnost
ziskali diky Adamovo hiichu. Zaroven je vSak ¢lovék bytosti nedokonéenou, aby
dosahl své podstaty, musi realizovat svou vyssi piirozenost, a tou jest tikun.**’

V souvislosti s protiklady, zmiime Maharalovo kazani z roku 1600, které
bylo kdzanim postavenym na kabalistickych principech. Maharal pod vlivem
knihy Zohar a Sefer Jecira predstavuje svému obecenstvu v synagoze dva,
respektive, tii svéty. Jednak je to svét Bozsky, clovéku nepiistupny, dale svét
hmotny, svét lidsky a v posledni fad¢ svét prostiedni. Zde se opét setkavame
Steorii emca, zaroveii ndm tento koncept ndpadné piipomind lurianskou
kabalu.'*®

Maharal stavi do protikladu dva svéty, bozsky a hmotny. Pro ¢lovéka je
dalezity svét prostiedni, ktery tyto dva svéty spojuje. Maharal ve svém kazani
zdiiraziioval, Ze tento prostfedni svét je oslaben, izraelsky lid ztraci kontakt se

svym Bohem. Je tedy nutné tento prostfedni svét posilit modlitbami a spravnim

vykondvanim micvot. Maharal svému obecenstvu ptedstavil to, co napsal jiz

Y5 NEHER, André. Studna exilu: Tradice a modernost: Myslenkovy svét Jehudy ben Becalel-rabi Lowa,
prazského MaHaRalLa (1512-1609). Praha : Sefer, 1993, s. 34-36.

146 Tamtéz, 34.

T SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 136.

8 K AFKA, Frantisek. Vyssi sféry rabiho Lowa. In Zidovska roGenka. Praha : Federace Zidovskych obci
CR, 1980 (zid. 5741), s. 74-75.
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V Derech chajim, totiz Ze hiiSnici ni¢i vSechny tfi svéty, BoZzi laska
a milosrdenstvi pak nemiize emanovat do svéta prostiedniho a nejnizsiho. Toto
Maharalovo kazani zaroven vzbudilo v obecenstvu nadéji v pfichod MesiasSe,
nebot’ rabi Low zdiiraznil, Ze napravi-li kazdy sviij mikrokosmos a dokonci své
tikun, pak Mesia§ piijde a ukon&i exil.**®

Novoro¢ni kéazadni zroku 1600 mélo zaroven vliv na formovani
vychodoevropského chasidismu, nebot’ Maharalova slova zaznamenal jakysi
lyonsky Zid a jeho zapisky se nasledné dostaly do rukou slavného Bal Sem
Tova.™

Na tomto ptikladé jsme také mohli vidét Maharalovo chépani kauzality,
kterou rozdélil na dva druhy. Jednak niZ$i pfirodni kauzalita, kterd v sobé
zahrnuje pfirodni zédkony a témito vztahy se zaobird véda. Na druhé strané
existuje vyssi kauzalita, kterd stoji nad pfirodnimi zakony a cloveék ji muze
postihnout jen na zékladé duchovniho pfistupu. V rozdé€leni pfi¢innosti mizeme
opét sledovat Lowovu etiku. Clovek, ktery se zaobira piirodni kauzalitou, bude
vzdy niz8§i nez clovék studujici vyssi kauzalitu. Védecké poznadni neni cilem
Clovéka, nebot’ ten ma kromé racionalni duSe 1 dusi bozskou, ktera ho vede
k etice, tedy k lasce k Bohu a tim padem i k lasce ke vemu zivému.

VySe jsme zminili termin emca, ktery je pro Maharalovo mySleni naprosto
stézejni. Nez se vSak vrhneme na definovdni tohoto pojmu, objasnime si
horizontdlni a vertikdlni osu v Maharalové pojeti. Horizont4lni osa je znakem
Maharalova humanismu, nebot’ v jeho chapani této osy se soustied’uje Cist¢ na
profanni svét. Maharal tak ucinil velmi odvazny krok, nebot’ z horizontdlniho
chépani osy vyfadil jakékoli transcendentno a soustiedil se pouze na hodnotu
pifirodnich zakoni, védeckého poznani, hodnotu ¢lovéka jako takového s jeho
udélem. Horizontdla zdroven piedstavuje prostor mezi dvéma extrémy. Neher
vytvaii analogii mezi Térou Izraele a lidskym svétem. Zaroven slovo ,,mezi®,

které¢ho jsme uzili, je typické pro Maharala, nebot’ je sttedem mezi dvéma

Y9 RABBI LOW. Cesta zivota = Derech chajim. Praha : P3K, 2009, s. 99, 116.

10 K AFKA, FrantiSek. Vyssi sféry rabiho Lowa. In Zidovské roGenka. Praha : Federace zidovskych obci
CR, 1980 (zid. 5741), s. 74-75.

131 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 132.
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protiklady. V tuto chvili vstupuje na scénu vertikdlni osa, ktera protina
horizontdlu a vytvaii tak dokonaly bod emca. Vertikdla je absolutni, zalina
u Boha a Bith je zarove i koncem této osy.™

A nebot Maharalova dialektika spo¢iva na tiech osach — vertikalni,
horizontalni a diagonalni, predstavime si nyni naddhernou a originalni alegorii
emca. Uvazujme stied, kterym prochazi dvé osy diagondlné¢ a jedna osa
vertikaln€, tyto osy spojime tak, ze dostaneme Sesticipou hvézdu. Nad hornim
cipem hvézdy se nachazi Samajim (nebe), v kontrapozici je Erec (zemé&). Na
pravé stran¢ hvézdy vysSi postaveni zastavd Necach (v&Cnost) a pod nim je
Gevura (sila). Na levé strané¢ hvézdy nalézdme vySe postaveny cip Gedula
(velkolepost) a dolni cip Hod (vzneSenost). Stied pojmenoval Maharal Tiferet
(krasa). Rabi Low se vétsinou k sefiram neodkazuje, v Derech chajim, ve vykladu
k sedmé misn¢, pojednava o deseti pomysinych stupnich mezi nebem a zemi.™

Jak ale mizeme vidét, Davidova hvézda ptedstavuje jakysi sefiroticky
strom. Tuto boZskou hvézdu Zid nachazi v modlitbé: , Tvoje, Hospodine je
velkolepost a sila a krasa a vécné vitezstvi a majestdtnost, protoze vsechno, co je
V nebi a na zemi je Tvoje. Tvoje, Hospodine, je kralovstvi, svrchovany jsi nad
vsim. “*>

Toto bylo jakési metaforické zndzornéni stiedu, zarovenn opét dikaz
mystiky prostupujici Maharalovo mysSleni. Nyni si vSak vysvétlime podstatu
sttedu, podstatu emca.

Emca je pro Maharala zonou utoCisté a bezpefi, nebot’ se nachdzi mezi
dvéma extrémy, mezi dvéma protiklady. V lidovém réeni bychom mohli fici:
»Zlatd stfedni cesta.” Stied je také nejvice eticky, zde uvadi Maharal vyklad
jedné misny, kde proti sobé stoji dva protiklady — povinnost a Slechetnost.

Povinnost ptedstavuje uctu k rodi¢lim, konani dobrych skutkli, zachovavani miru.

V mi$n¢ se piSe, ze ucta k rodicim je striktnim zdkonem, dobré skutky pak

12 NEHER, André. Studna exilu: Tradice a modernost: Myslenkovy svét Jehudy ben Becalel-rabi Lowa,

prazského MaHaRaLa (1512-1609). Praha : Sefer, 1993, s. 37-45.

158 RABBI LOW. Cesta zivota = Derech chajim. Praha : P3K, 2009, s. 61.

4 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema : Rabbi Léw, Zidovstvi a cestvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s. 142-143.
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koname z neziStn€ Slechetnosti. Zachovani miru nepodléha ani striktnimu zékonu,
ani neziStné Slechetnosti, zachovavani miru stoji, podle Maharala ve stfedu, je
emca.™

Dalsi vlastnosti emca je, Ze se nachdzi mezi elementy, které stred
obklopuji. Uved'me tedy ptiklad, emca Casovy - pfitomnost je obklopena
minulosti a budoucnosti, emca prostorovy — kazdé misto se nachazi mezi dvéma
jinymi misty, emca kosmicky — mezi svétem BoZskym a lidskym existuje jesté
svet zprostiedkovatelsky. Maharal déle jeste¢ uvadi emca lingvisticky, kanonicky
a sociologicky 16

Nejdtlezitéjsi vlastnosti emca je vSak jeji vztah mezi Bohem a clovék,
Iépe feceno akt, kdy byla darovana Izraeli smlouva. Maharal zde uvadi genialni
mySlenku, ze emca je vlastné¢ prazdnotou, byla jakymsi médiem smlouvy,
dialogem mezi Bohem a Mojzisem."’

V tomto kontextu dérce a pfijemce zminime Maharalovu teorii a radikalni
relativité¢ poznani a subjektivité vnimani. Zjeveni totiz obsahuje dvé strany, stranu
Zjevujiciho a stranu ptijemce, zde vznika trhlina mezi absolutnim a relativnim,
kterou ¢loveék neni schopen pieklenout, nebot’ ¢loveék je situovan na druhé strané
Zjeveni. Clovék tedy a priori disponuje omezenym védénim. Zde opét miizeme
sledovat Maharalova génia, ktery timto nastiiuje Kantovu kritiku cistého
rozumu.™®

Maharal zastava ten nazor, Ze lidské vnimani svéta je subjektivni, zavislé
na tom, co Clovék vidi. Rabi Low toto demonstruje na talmudickém vyroku:
,,Soudce a mudrc mohou rozhodovat jen podle toho, co jejich oci vidi. «159 Stejné
tak Maharal tvrdi, Ze ¢lovék nemize zménit zdkony svého chovani, ne proto ze

by nesmél, ale jednoduse proto, ze to neni v jeho moci. Maharal v tomto kontextu

vytvaii analogii, kdy Slunce nemuze piekrocit svij roéni cyklus, nemiize se

1% NEHER, André. Studna exilu: Tradice a modernost: Myslenkovy svét Jehudy ben Becalel-rabi Léwa,
prazského MaHaRaLa (1512-1609). Praha : Sefer, 1993, s. 47.

1% Tamtéz, s. 48.

7 Tamtéz.

18 NEHER, André. Mysleni prazského Maharala. In Zidovska roenka. Praha : Federace Zidovskych obci
CR, 1992 (zid. 5753), s. 27

159 Tamtéz, s. 28.
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vychylit ze svého mista, je tedy svazano zakony, které nemize porusit. Stejné tak
1 ¢lovek je poplatny mistu, kde Zije a zakonim toho mistu. Maharal tuto teorii
vSak neaplikuje jen na prostor, ale 1 na Cas, protoZe on sam tyto dv€ entity chapal
identicky. Clovek, ktery je zajaty prostorem, je zaroveti i zajatcem &asu.®
Vratime-li se jest¢ ke struktufe Zjeveni, o které jsme pojednali vyse,
zminime Maharalovo chépani skute¢nosti, jako mince, ktera ma dvé strany. Toto
stanovisko prameni z predpokladu, ze existuje svét Tvirce a svét lidi, ktefi stale
nahlizi jen jednu stanu skute¢nosti. Maharal se tedy vrhd na nejistou plidu
relativity. Apeluje, aby byl clovék schopen nahlédnout i1 druhou stranu
skuteCnosti, kterd se nejvice blizi pravdé, vyzyva ke zdvojenému vidéni, tzv.
polyopii. Maharal zde opét stavi vedle sebe dva kontradiktorni protiklady, svét
Bozi vize a svét Bohem stvotfeny. Aby ¢lovek pochopil stvofeny svét, musi zcela
zménit svij uhel pohledu, nahlédnout do svéta Bozi vize. Maharal uvadi
jednoduchy piiklad izraelského otroctvi v Egypté, které bylo pro Zidy poniZenim
a bidou. Obratime-li vSak uhel pohledu, byl Egypt pfipravou izraelského lidu na
slavu a piipravou na darovani Téry. Maharal tedy zve Zidovsky narod
ke kontemplaci pievraceného svéta. Metaforicky piirovnava cloveéka ke stromu,
dle Deuteronomia, ke stromu, ktery je obrdceny, jehoz kofeny jsou zapustény
u Boha. Toto je zcela kabalisticky koncept a znovu a stdle mizeme vidét, jak

dilezitou roli hrala mystika v Maharalovo mysleni.*®

11.3 Lowova pedagogika

Rabiho Lowa bychom mohli nazvat reformdtorem vzd¢lani, jehoz
pedagogické praktiky nebyly nikdy dostatené ocenény a které byly
v nezidovskych kruzich pifehluSeny praktikami Ucitele narodl, Jana Amose
Komenského. %

Lowova novatorskd a humanistickd pedagogika nebyla samotcelna, ale

opét souvisela s nécim vyssim, presahovala slovni spojeni ,,reforma vzdélani®.

10 NEHER, André. Mysleni prazského Maharala. In Zidovska rodenka. Praha : Federace Zidovskych obci
CR, 1992 (zid. 5753), s. 28.
181 Tamtéz, s. 30-32.

182 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 137.
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Maharal predevs§im kritizoval rigidni systém u€eni Tory, zaloZeny na metodé
pilpul Jakoba Pollaka. Tato metoda totiz zaky viibec nenutila zamyslet se nad
vyznamem uciva, nybrz §lo o logicky systém teze vs. antiteze a z toho Zak mél
vyvodit syntézu. Pilpul byl tedy zcela jisté hodnotny v ramci uméni logické
argumentace, ovSem tato metoda nemohla Zakim zprostfedkovat obsah uciva.
Podobné¢ kriticky postoj mél Maharal k bezicelnému memorovni Tory a uceni se
talmudickych traktati zpaméti, kdy opét Zaci nemohli pochytit vyznam
nauceného textu.'®®

Maharal si tedy zaklada svou vlastni jeSivu, uci talmudickému vzdélani
v tzv. Klause a pfichazi se svou metodou, kterd bere zdka jako tviir¢i material
a zcela se ptizplsobuje jeho schopnostem a mentilni vyspélosti. Maharal
pfedevsim kladl diraz na studium hebrejské gramatiky a symboliku hebrejskych
pismen, ktera studenty vedla k zamySleni se nad skrytymi vyznamy. Dale
prosazoval, aby studium pocinalo ¢tenim Tory v rdmci metody pardes, kterd opét
zakim umoznuje pochopit skryty obsah a zaroven je uci etice. Na studium Tory
navazovalo ¢teni miSny a poté gemary. Talmud povazoval Maharal za zvlast
dalezity, nebot’ byl piesvédcen, Zze kazdy text v ném obsazeny, musi byt bran
doslovné. Rabinské komentafe v Talmudu jsou vsak casto metaforické, plné
podobenstvi, proto muselo pfedchézet studium Tory, které mélo Zaky naudit
hledat skryt¢ vyznamy textu. Poslednim stupném vzdélavani bylo studium
dodatkli a komentait. Maharaliv pedagogicky systém bychom mohli shrnout
slovy, Ze studium musi byt logickym a plynulym procesem, od nejlehéi latky po
revolucéni a miizeme fici, ze Maharal se musel potykat se stiznostmi, nebot’ jeho
reforma vzdélani jasn€ poukazovala na kritiku talmudickych skol a rabinti, ktefi
V jesivach u¢ili.***

Kdyz se mluvi o pedagogice rabiho Lowa, odbornici na tuto tématiku casto
zmifyji Jana Amose Komenského. Aaron F. Kleinberger ve své disertacni praci,

kde analyzuje Lowowu reformu vzdélani, zminil, Ze pedagogika téchto osobnosti

183 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 136.
164 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema : Rabbi Léw, Zidovstvi a cesstvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s. 96-97, 99-100.
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nese spole¢né rysy. Nevime, zda se Komensky ncékdy dostal do styku
S Maharalovymi spisy, nebo jestli byl ovlivnén humanistickym duchem doby,
kazdopadné niZze uvedeme nékteré¢ body Maharalovy pedagogiky, se kterymi se
muzete setkat i v u¢eni Komenského.'®

Rabi Low predevSim kladl diraz na radost a nadSeni, které musi celé
studium provazet a dale Zak musi neustale Inout k Bohu. Nesmi ztratit kontakt se
svym tvurce, nebot’ pokud si je ¢lovék védom, ze je stvofen Bohem a je na Bohu
zavisly, nemlze se v zasadé chovat zcela neeticky. Zde muzeme vidét rysy
vychodoevropského chasidismu, na ktery mél Maharal velky vliv.'®

Ditlezitym bodem byla také ucelnost vzdélani, zak musi védét, k cemu
sméfuje. V tomto kontextu Maharal uvadél za piiklad ptirodu, kde neni nic
beztucelné a kde se vSe d¢je podle ptirodnich zdkonl. Proces rlstu v piirodé je
metaforou K procesu uceni, na konci mize zak sklidit plody ovoce, plody svého
vzdélani. Dale bychom mohli zminit, ze ucitel by m¢l svého Zaka motivovat
a inspirovat ho, zdk by m¢l za dobte vyfeSeny ukol dostavat odmény. Uceni by
také meélo probihat beze strachu, bez jakychkoli fyzickych nebo psychickych
trestl, nebot’ Maharal tvrdil, Ze strach naruSuje rovnovéhu energii v lidském
t&le.t’

Low vyzyval své studenty, aby byli zvidavi, nebot 1 Talmud pravi:

“1%8 podobné jako Komensky, prosazoval, aby si

,, Otazka je piil cesty k védeni.
zaci vytvareli mnemotechnické pomicky a aby teorie byla propojovana s praxi,
aby byla velebena jak duSe, tak 1 télo. S Komenskym se vSak Low rozchazi
V nazoru ohledné metody soutéze, kterd zakiim nepropivd. Zde mizeme opct
vidét eticky rys Lowovy pedagogiky. Soutéz jednak vzbuzuje v zacich sobeckost,
touhu po moci a neochotu spolupracovat, hlavné vSak zaka vede k tomu domnéni,

r VTRV : . 169
ze diky své vyhte ¢i uspéchu, profituje z ciziho nezdaru.

185 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003, s. 140.

186 Tamtéz, s. 137-138.

17 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema : Rabbi Low, Zidovstvi a cesstvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s. 101-105.

1% Tamtéz, s. 102.

19 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema : Rabbi Léw, Zidovstvi a cesstvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s. 103.



73

Toto je jen hruby prifez Lowovou pedagogikou, etika, ji prostupuje je
opét pfitomna ve vSech Maharalovych dilech. Rabi doufal, ze reforma vzd€lani
zapri€ini reformu zidovské spolecnosti, nebot” Maharal neustale upozoriioval na

poklesky své doby a na to, ze izraelsky narod je krizi.
11.4 Rabi Low a Golem

Prazsky Maharal byl opfeden mnoha legendami. Jednak k tomu vybizela
nezmérnd ucenost rabina, ktera byla znama po celém askendzském svété, a jednak
k tomu vybizela i samotna Praha, ktera svym prostiedim byla pro legendy jako
stvofend. Stejné je tomu 1 tak, kdyZ mluvime o rabi Lowovi a Golemovi, mluvime
vlastné o legendé, ktera vznikla az po u¢encové smrti. Nikde nemame ani ndznak
informaci, Ze by se Maharal kdy snazil 0 vytvofeni um¢lé bytosti. O golemovi se
zminuje talmudicky traktat Pirkej avot, avSak v souvislosti s jakousi existenci,
postradajici inteligenci, fe¢ a dusi, golem je zde tedy uvadén jako protiklad
ucence.'™

Je vSak velmi zajimavé sledovat vyvoj této legendy, kterd ma
pravdépodobné kotfeny u EliaSe z Chelmu. Tento polsky rabin tidajné na konci
16. stoleti golema vytvofil, tento akt pak popsali jeho zaci Chacham Cvi a Jakob
Emden. Z Polska se tedy rozneslo jakési svédectvi o vytvoreni golema a nasledné
bylo v ¢eském prostiedi spojeno s nejslavnéjSim rabinem, ktery zde pusobil,
s rabi Lowem.'"

Legenda si vSak velmi odporuje se skute¢nou podstatou vytvoreni umélé
bytosti golema. V knize Sefer Jecira je popsan navod, jak tuto umélou bytost
vytvofil a ten kdo ji vytvofi, tak prokaze vysoky stupenn kabalistického uméni.
V legendé¢ o Golemovi o tomto aspektu neni Zadna zminka, naopak vytvotreni

Golema ma Cdisté¢ praktické Ucely. Vzhledem k tomu, Ze téchto legend bylo

sepsano nékolik, mizeme se v nich docist, ze Golem ma svému panovi slouzit

Y0 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha : Fra, 2003

1 Tamtéz, s. 146.
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a branit zidovské mésto. Casto se i setkavame s tim, Ze rabi Low je povaZzovan za
Sarlatana, ovladajici d’abelskou magii — kabalu.'™

Aniz by si to rabi Low pral, Golem je s nim nerozlu¢né spjat. OvSem tam,
kde skoncila skutecnost, ktera je takova, ze Maharal umélou bytost s nejveétsi
pravdépodobnosti nestvofil, zac¢ind fikce a legenda. Proto Ctenare, kterého by
golemsky motiv zajimal, odkaZzeme na knihu Gerschoma Scholema Kabala a jeji
symbolika, kde se autor zaobird golemem ve vztahu ke kabale a hleda golemské
motivy v Toéfe. Jedna se tedy o velmi sofistikovany pramen, ktery predpoklada, ze
Ctenaf ma alesponn kusé znalosti o kabaly. Ten, ktery by snad spiSe touzil po
Golemovi, optedené¢ho legendou, mizeme doporucit vynikajici romadn Golem
Gustava Meyrinka. Dale bychom také chtéli zminit knihu Golem v nabozenstvi,

veéd€ a uméni, ktera popisuje, jak se golemsky motiv reflektuje v lidské ¢innosti.
11.5 Odkaz rabiho Lowa

Neni divu, ze Maharal a jeho dilo neustale inspiruje a pirekvapuje i
v dnesni dobé€. Jeho etika je zcela poplatna 21. stoleti, jeho pedagogika je totozna
s tou dnesni, jeho filosofie zcela predbéhla filosofické mysleni novovéku. Dilo
tohoto génia je plné lasky k Bohu a k ¢lovéku, zaroven je plné zoufalstvi a volani
po nad€ji a spase. Maharal Vv sobé, vic nez kdokoli jiny, nosil tihu exilu
izraelského narodu, soucitil se sefardskymi Zidy, ktefi byli vyhnani ze Spanélska.
Jeho dlouhy Zivot byl plny osobnich tragédii a spolecenskych pada. Zaroven vsak
vV sobé po celou dobu uchovaval genialitu, ktera v poslednich desetileti jeho
zivota vytryskla a stvofila tak dilo, které je nadCasové. Dilo tradi¢ni, drzici se
zasad judaismu, zaroven dilo novatorské, jak typické pro Maharala, opét se tedy
vV ném setkavame s protiklady.

Na konec této kapitoly, ktera je zaroven vyjadienim tcty tomuto velkému
mistrovi, bychom radi uvedli n€¢kolik jeho vyroka, které vytvori pomyslnou tecku

za Maharalovou genialitou.

12 SVATEK, Josef. Zlomky z ceské demonologie v zrcadle lidovych skazek a prazskych povésti. Praha
Havran, 2001, s. 142-145.
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., Pravy 7ad véci nedovoluje, aby jeden ndrod byl podmarnovan druhym,
aby byl pod jeho jhem. Biih stvoril kazdy ndrod pro néj samotny. “*™

,Dobro je mozné pozmnat jen prostiednictvim jeho protikladu. Ostatné
vSechny véci chdpeme kontrastem. Jen pohledem na cerni pochopime bél.
Podstata konecného vysvobozeni se ndam objasni jen, kdyz chdpeme svoje
vyhnanstvi. “*™

., Dynamika nového rustu, proces seberealizace, kterym se pohybujeme
K vyssim vurovnim charakteru a viry, se dava do pohybu ve chvilich, kdy citime
svoji naléhavou potrebu, svoji neadekvatnost, a kdy nasi celou bytost prodchne
intenzivni touha. To je funkci vzyvani Boha — srozumitelné vyjadiuje nasi
nedokonalost a prohlubuje védomi zavislosti na Bohu. Tak se preklene propast
mezi ¢lovékem a Bohem. “*"™

., Bozi velkolepost, ktera se neda predstavit, spocivd v tom, ze je nade vsim
a zaroven vse objima. Vsechno je v nem, velké i malé, a jeho Tvar shlizi na

. 17
viechno. “*"®

13 KURAS, Benjamin. Nebyt Golema : Rabbi Low, Zidovstvi a cesstvi. Praha : Evropsky literarni klub,
1999, s. 15.

174 Tamtéz, s. 16.
5 Tamtéz, s. 18.

176 Tamtéz, s. 16.
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12 ZAVER

Tato bakalarska prace zpocatku sledovala na svych strankach vyvoj
kabalistické tradice v Evropé a nasledné¢ zamcfila pozornost na kabalu,
rozvijenou v Cechach do pocatku 17. stoleti. Zaroven vytvofila vhled do 16.
stoleti, do kulturniho prostfedi reziden¢niho mésta Prahy. Vytvofili jsme tak
komplexni obraz rudolfinské kultury, kde jsme se hlavné snazili postihnout
jedinecnost cisafského dvora, ktery nemél ve sledovaném obdobi konkurenta.
Z tohoto diivodu jsme vénovali velkou pozornost historickym okolnostem,
abychom objasnili fenomén doby, ktery byl na cisatském dvote vSudypiitomny.
Abychom postihli jedinecnost rudolfinské kultury, a zaroven tak vzdali hold
jedine¢nému cisaii Rudolfovi II., podrobné jsme Ctenafe seznamili s cisafskou
kuntskomorou, kde jsme se snazili postihnout renesancni povahu rudolfinské
kultury. Zaroven jsme timto chtéli objasnit, pro¢ je Rudolf II. nazyvan némeckym
Hermem Trismegistem, zaroven podivinem a zaroveinl je literaturou licen jako
neschopny politik. Snad ¢tenaf, diky ncékolika kapitoldm v této praci, pochopil,
jaka byla povaha cisaife Rudolfa II., ktery se sice neosvédc¢il jako dobry politik,
ale nemiZzeme mu upfit, Ze z Prahy ucil mésto, které bylo jedno z hlavnich
stiedisek uméni, védy a vzdelanosti v celé Evrope¢.

Dale tato prace objasnila, jaké postaveni méli Zidé v 16. stoleti a s ¢im se
zidovské obyvatelstvo muselo v ¢eském kralovstvi potykat. Opét mohl Ctenar
vidét, jak vyjimeénou postavou byl Rudolf II., za jehoz vlady byli Zidé
Vv relativnim bezpe€i, a jak se cisaf zasadil o to, ze prazské zidovské ghetto
vzkvétalo pravé nejvice za jeho vlady. Tato prace zaroven chtéla postihnout a
vykreslit kontrast mezi kiestanskou spolecnosti a Zidovskym obyvatelstvem.
Mohli jsme vidét, jak dileZitym &lankem byli Zidé pro chod ¢eského kralovstvi.

Nejproblematictéjsi pasazi prace bylo zarovei i jeji ohnisko, a to dokazat
vliv kabaly na kulturu rudolfinského dvora. S nejvétSimi potizemi jsme se
setkavali vtom kontextu, Ze existuje mnoho literatury o rudolfinské dobé,
existuje také mnoho literatury o kabale, je vSak velmi t€zké najit syntézu obojiho.
Navic literatura o rudolfinské dobé Casto nerozliSuje mezi skute¢nymi kabalisty

a kabalisty-alchymisty. Proto jsme jednu kapitolu vénovali objasnéni omylu, ke
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kterému dosSlo v dobé renesance, a tim bylo slu¢ovani kabaly s okultnimi védami.
PovaZzovali jsme za dulezité, jasné vymezit sféru, kterou se zabyva kabala a sféru,
ktera je spiSe plsobistém alchymie a dalSich okultnich véd.

Po peclivém procitani a komparovani prament, jsme dosli k tomu zavéru,
ze kabala skutecné méla vliv na kulturu rudolfinského dvora. AvSak velmi Casto
se jednalo jiz o kabalu modifikovanou, upravenou a Spatn¢ interpretovanou.
Ptesto si rudolfin$ti ucenci byli velmi dobfe védomi moci, sily a tajemstvi, které
kabala ukryvala, a proto se stala nedilnou soucasti kultury rudolfinského dvora.
Jak jsme mohli vidét, kabala se stala v pritbé¢hu 16. stoleti doslova fenoménem,
védénim, po kterém netouzili pouze alchymisté a hermetici.

Ostatné v tomto sledujeme nejvetsi piinos prace, ze jsme objasnili chapani
kabaly v nezidovskych kruzich v 16. stoleti a samoziejmé chapani této mystiky na
rudolfinském dvote. Uvedli jsme osobnosti, které se kabalou zabyvali, ale které
nebyly skutecnymi kabalisty v pravém slova smyslu. Pravé s touto chybou se
v nezidovské historické literatuie Casto setkavame a tuto chybu jsme snad touto
praci vyjasnili. Rudolfinsky dvir je malokdy uvadén v souvislosti s kabalou, tato
prace ale uvadi, Ze pravé rudolfinsky dvir byl vyznamnym nezidovskym
kabalistickym centrem. I vtomto sledujeme piinos prace, kde timto znovu
vyzdvihujeme jedine¢nost tohoto cisaiského dvora. Dvora, kde byla kabala
zadanym prvkem, kde se shromazd’'ovala a piekladala kabalisticka literatura.

V této praci jsme také ctenafe seznamili s nedocefiovanou osobnosti
Davida Ganse, jehoz kronika je cennd tim, ze popisuje Ceské déjiny ze zcela
jiného kulturniho pohledu. Na tomto kronikéfi jsme si také mohli ukazat, jaka
liberalnost a nadbozenska tolerance v Praze vladla, nebot” Gans pracoval jak pro
zidovské ghetto, tak 1 pro cisafe Rudolfa II. a navazoval cetné vztahy
s rudolfinskymi ucenci.

Posledni stranky prace jsou vénovany prazskému Maharalovi. Zdmérné
jsme se nesoustiedili na legendu o Golemovi, diky které je rabi Low Ceskému
¢tenaii znamy, snazili jsme hlavné postihnout genialitu tohoto rabina. Povazovali
jsme za dulezité popsat Maharaliiv mySlenkovy svét a upozadit tak legendu, ktera
neustale piehlusuje jedine¢nou a nad¢asovou filosofii rabiho Lowa. Na nékolika

ptikladech jsme demonstrovali, jaky je koncept jeho etiky, jak hluboce
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nabozenska osobnost rabi Low byl a jak dulezitou roli hrala mystika v jeho
mysleni. Kapitola o prazském Maharalovi méla byt osvétou pro ¢eského ctenare,
ktery rabiho Lowa zna jen v souvislosti s legendou o Golemovi, ale také byla

jakymsi vyznanim ucty autorky téchto radkd.
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14 RESUME

This work on its first pages focused on the description of the kabbalistic
tradition in Europe and than in Bohemia from the middle ages to the beginning of
17" century. The work also informed about situation of the Jews in Bohemia in
the 16™ century, and one chapter was also devoted to more detailed description of
the Jewish Ghetto in Prague. Another part of this work was a detailed
characterization of culture of the emperor Rudolf I1. This work concentrated itself
especially on the occult sciences. The focal point of this work was research of
influence of Jewish mysticism, Kabbalah on Rudolf’s court culture. Work also
dealt with clarification of errors because Kabbalah was seen and understood as
alchemy in 16™ century. Furthermore, this work focused on Jewish scholars
David Gans and its most famous work, the chronicle Cemach David. Recent
pages of this work were devoted to Maharal of Prague and in particular work
described his thoughts and pedagogical reforms. Later, in this chapter, work also
made the famous legend about Golem and rabbi Low clear.



