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1.0 Uvod

Friedrich Nietzsche predstavuje jednu zkli¢ovych postav moderniho
mysleni, jak to vystizné formuloval Ivo Frenzel: ,Je jednim z mala velkych
filosofl1 19. stoleti, ktefi predbéhli dobu a bez nichz by se nestalo 20. stoleti tim,
&im je.“! Jeho dilo predstavuje velice rozsahly zabér myslenkovych okruht, svoji
pozornost vénoval vEét§in€ problému své doby, a proto je tkolem této bakalatské
prace, zaméfit se pouze na téma kritiky nabozenstvi a kiestanstvi a s tim Uzce
souvisejici problematiky smrti boha, nihilismu a zrozeni nadclovéka. Jednd se
0 nam¢t, ktery predstavuje originalni, nekompromisni a misty velice radikalni
nazory.

Tato prace by méla nastinit Nietzscheho postoj k nabozenstvi, ktery se jevi
jako jednostranny, UtoCny a agresivni a pokusit se zdtvodnit, pro¢ bylo prave
kiestanstvi tim diivodem, ktery ho vedl k rozporuplnému a tolik diskutovanému
postoji. Pokusime se zjistit, jaké skuteCnosti staly za tim, ze Nietzsche, pfestoze
byl vychovavan v siln¢ vétici rodin€, viru zavrhl a choval k ni zfejmou nenavist.
Jeho pftistup v mysleni je Casto velice radikélni, snazi se bofit zazZité tradice
a odpoutat se od vSeho strnulého.

Prvni kapitola bakalaiské prace bude zaméfena na stru¢ny nastin autorova
Zivota, diraz bude kladen zejména na klicova obdobi tykajici se jeho odcizeni
od kiestanstvi a vzniku jeho ostfe vyhranénych nazorti. Dale bude podrobné
pojednano o vlastni kritice nabozenstvi a kiest’anstvi a rovnéz dopadu kiest'anské
moralky na ¢lovéka. V jedné z kapitol bude analyzovan Nietzschliv postoj vici
dvéma kliCovym postavam rané¢ho kiestanstvi, JeziSi Nazaretskému a Pavlovi

Z Tarsu, ke kterym se ve svém dile vyrazné¢ nazorové vyhranil. Dalsi kapitoly
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budou vénovany problematice smrti boha, nihilismu, nadclovéka a v neposledni
fad¢ rovnéz postoji, jaky Nietzsche zaujimal k ostatnim naboZenstvim.

Ptfi zpracovani této prace bude vychdzeno piedevSim z primarnich
Nietzchovych d¢l, ale také ze sekundarni literatury, které bylo napsano na toto
téma pomérné¢ hodné. Hlavni téma prace bude vychdzet z velké casti z dila
Antikrist, ve kterém Nietzscheho kritika nabozenstvi vrcholi, z nékterych dalSich
dél zde uvedu zejména Genealogii moralky a Mimo dobro a zlo. Smrt boha je
dals$im z klicovych momentl Nietzscheho filosofie, k tomuto tématu bude
cerpano zejména z Nietzscheho dila Radostna véda a z knihy Mojmira Hrbka
"Smrt Boha" v Nietzschove filosofii. Se smrti boha blizce souvisi problém
nihilismu, ktery podrobné zpracoval Antonin Mokiej§ v dile Odvaha vidét
: Friedrich Nietzsche - myslitel a filosof, ze kterého budu pro svoji praci Cerpat.
Jiz zminénému tématu nadc¢loveéka vénoval Nietzsche svoji knihu Tak pravil
Zarathustra, z ni budou analyzovana data pro tuto kapitolu. Pro lep$i porozuméni
této problematiky bude vyuzito rovnéz dilo Eugena Finka Filosofie Friedricha
Nietzscheho, kde je Zarathustrovi vénovana jedna z kapitol.

Pro snazsi pochopeni a piesnéjSi ujasnéni nékterych déjinnych fakth
tykajicich se raného ktestanstvi, které Nietzsche ve svych dilech uvadi,
konkrétn¢ problematiky JeziSe Nazaretského, Pavla z Tarsu a textl evangelii,
bude vyuzito knihy Giintera Bornkamma Apostol Pavel a knihy Pavla Mracka
Prirucka cirkevnich déjin, dale dila Mirei RySkové Doba JezZise Nazaretského :
historicko-teologicky uvod do Nového zdkona.

Mezi hlavni metody této prace bude patfit analyza vybranych témat. Ta
bude probihat v nékolika fazich. Nejprve bude provadén sbér a shromazd’ ovani
dat z vybranych pramend. Takto ziskana data budou nasledné rozloZena
na jednotlivé ¢asti, které budou déale zkoumdany a poté utfidény podle diilezitosti.
Vybrané informace budou poté spojovany metodou syntézy, s ucelem odhalit

mezi nimi vnitini zédkonitosti, fungovani a vyvoj zkoumaného tématu. Nakonec


http://aleph20.svkpl.cz/F/EM9UYPNQ6KGBH6JHVITAH93JKM9ASQ3N566LKR4LEPDGXFMMIX-23247?func=full-set-set&set_number=003200&set_entry=000056&format=999
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budou informace odpovidajicim zplisobem zhodnoceny a interpretovany. Pouzita
bude také deskriptivni metoda a parafrazovani vybranych kapitol, podstatnych
pro zvolené téma. Nejvyznamnéj$i mySlenky s ohledem na téma prace budou
citovany. Komparativni metody bude vyuZito k srovnavani riiznych nazort
a hypotéz pojeti daného problému. Historické metody bude pouzito k ovéfeni
a presné¢jSimu ujasnéni nékterych déjinnych fakt, vztahujicich se k ranému
kiestanstvi, konkrétn¢ otazka tykajici se JeziSe Nazaretské¢ho, Pavla z Tarsu
atextd evangelii. Rovnéz bude wuzita pro prvni kapitolu, pojednavajici
0 klicovych udalostech Nietzschova Zivota.

Problematika Nietzschovy kritiky nébozenstvi a kiestanstvi je pomérné
znama a byla jiz mnohokrat interpretovana, ale domnivdm se, Zze vzhledem
k jejimu rozporuplnému charakteru, je mozné stale nalézat nové pfistupy a nové
uhly pohledu. Zamérem a cilem této bakalaiské prace je vytvofeni prace, ktera
poskytne uceleny pohled na danou problematiku, srozumitelné ji predstavi svym

¢tenaftim a pokusi se o novy thel pohledu na tuto ¢ast Nietzscheho mysleni.



2.0 Zivot Friedricha Nietzscheho a po¢atky jeho

nabozenského odcizeni

Friedrich Nietzsche se narodil 15. fijna roku 1844 v Réckenu v Némecku
do velice zbozné protestantské rodiny, jeho otec pusobil jako evangelicky pastor
a rovnéZ matka byla dcerou farafe. Od toho se take vyvijela jeho vychova. Kdyz
ve svych péti letech ztratil otce, byl poté vychovavan vyhradné Zenami, z nichz
V jeho pozdéjSim zivoté sehraji kliCovou ulohu jeho matka a o dva roky mladsi
sestra Elisabeth. V roce 1850 se rodina st¢huje do Naumburku, pro Nietzscheho
zcela ciziho a neptatelského prostfedi. Zac¢ind zde navstévovat obecnou Skolu
ajeho problémy se tim jeSté zintenzivnily, nebot mu Ccinilo znacné potize
zacClenit se do détského kolektivu. AZ pozdéji v soukromé Skole ziskava své prvni
pratele. V této dobé détstvi a raného mladi se Nietzsche vyznaCoval silnou
zboznosti.? Vyznamnym obratem v jeho Zivoté byl nastup na Skolu
ve Schulpforté, kde se mu dostalo =zakladim kvalitntho humanitniho
a filologického vzdélani a kde se poprvé miizeme setkat s pozvolné nartistajicimi
pochybnostmi o kiestanském nabozenstvi.

Jisty podil na Nietzschov€ odcizeni od ndboZenstvi mélo zcela urcité dilo
Zivot Jezisiv od Davida Friedricha Strausse (1808-1874), které Nietzsche
v mladi &etl.® Strauss vtomto svém dile poZaduje podrobit biblické d&jiny
védeckému zkoumdni a zdlraziuje nutnost porozumét konkrétnim piib&htm.
Ustfednim motivem jeho badani se stal JeZi§ jako zprostiedkovatel mezi lidskym
a bozskym. Strauss odmita JeziSe chapat pouze jako symbol viry, spasitele, jehoz
hlavni vyznam spociva v jeho bozském puvodu a v piibéhu o ukfizovani
a nasledném zmrtvychvstani. Strauss se jej naopak snazi chapat jako skute¢nou

historickou postavu, a proto usiluje o védecké zmapovani jeho opravdového

2 FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche, s. 9-17.
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Zivota a toho, co vykonal jako pouhy ¢loveék. Dale odmita historickou pravdivost
evangelii, novozdkonni texty maji podle néj charakter mytl. Vyznava zde
d¢jinny panteismus: ztotoZznéni boha a boziho zjeveni s vyvojovym pohybem
lidstva. Rovnéz se piiklani k nazoru, ze Jezistv zivot je tfeba koncipovat jako
Zivotopis historické nikoli nadpfirozené postavy.”

Pti rozchodu Nietzscheho s kiest'anstvim se vSak nejednalo o konec nahly,
vyvolany néjakym podnétem, jak by se na prvni pohled mohlo zdat, ale
0 postupny proces, ktery pozdéji jesté¢ podpotily piednasky teologie, které
Nietzsche navstévoval spolu s filologickymi pfedndskami profesora Ritschla
na univerzit¢ v Bonnu, kam se zapsal roku 1864. Zde se také zacal vénovat
pramenné kritice Nového zakona.”

Setkani s vyznamnym némeckym filologem Friedrichem Wilhelmem
Ritschlem, bylo pro Nietzscheho klicové, nebot zasadn¢ ovlivnilo jeho
profesiondlni drahu. Po roce studia odchéazi Nietzsche z Bonnu na univerzitu
v Lipsku, kam smétuje rovnéz Ritschl, coz ulehcilo jeho rozhodnuti. V Lipsku se
zabyva jiz pouze filologii a dosahuje v ni svych prvnich uspéchii. Na Ritschliv
popud zaklada filologicky spolek, ve kterém usp&iné prednasi.’

Na této univerzité se také poprvé setkava s dily Arthura Schopenhauera,
ktera nanéj méla po filosofické strance rozhodujici vliv. Schopenhauerova
filosofie se obraci k ¢lov€ku, k jeho zZivotu a lidské subjektivité. Ve svém dile
vyzdvihuje mySlenku, Ze lidsky rozum neni schopen poznat skutecnou podstatu
jevl, rozum ndm muze byt pouze napomocny pii dosahovani vlastniho cile,
stanoveného na$i vuli. S tim souvisi rovnéz kritika svrchovanosti védeckého
poznani. Svét je v podstaté konstruovan ndmi samymi, jako nase pfedstava, ktera

ma ale sviij zéklad ve vili, projevujici se jako hybné a tvotiva sila. Ville vladne

* STRAUSS, D. F.; CIEZSKOWSKI, A. von; BAUER, B., Vybor z filosofickych spisi
mladohegelovcu 1., s. 41-94,

® FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche, s. 21-31.

® Tamtéz, s. 31-33.
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vSemu ve svété a u Clovéka ma podobu vile k Zzivotu. Ta je vSak podle
Schopenhauera spojena s utrpenim, jehoz pfi¢inou je snaha o uspokojovani
potieb, které nuti Clovéka k aktivité. Uspokojovani stavajicich potiteb vSak
vytvaii nové potieby a tim i nové utrpeni. Od této vile je mozné se oprostit
dvéma zplisoby: bud'to askezi, anebo tinikem do sféry Cistych ideji. Tento unik
nam zprostiedkovava umeéni, které zaujima v Schopenhauerové filosofii zvlastni
postaveni. Zcela vyjimecnou funkci ma hudba, kterd umoziuje Clovéku vejit
do fise ¢istych ideji.’

Nietzsche byl v zaatcich své tvorby timto Schopenhauerovym myslenim
siln¢ ovlivnén, pozdéji se jej vSak ziekl. V roce 1874 v pojednani Schopenhauer
jako vychovatel vystupuje jesté jako jeho pfiznivce, piestoze se jiz od jeho
filosofie odpoutal a nakonec se dostavé az do opozice.®

Na podzim roku 1868 se v Lipsku poprvé setkava s Richardem Wagnerem.
Z tohoto setkani se pozdé&ji rozvinulo velké ptatelstvi. Nietzsche Wagnera a jeho
rodinu Casto navstévoval a velice se mu obdivoval. ,,Byl zde nablizku hudebnimu
géniu, kterého tak velice uctival, nejenom to, v atmosféte této nemest’acké rodiny
mu bylo zjevné dobie.“® Nietzsche ve Wagnerovi nalezl onu velikost lidského
ducha, kterd jej vzdy fascinovala, jeho hudebni genialita mu nabizela celkovy
ramec k ztvarnéni a klasifikaci lidské velikosti. Pfes veskery tento obdiv a tuctu,
kterou k Wagnerovi choval, se s nim po nékolika letech rozchézi.

Nietzschovo vyjime¢né nadani potvrzuje mimo jiné také udé€leni
mimotadné profesury klasické filologie na univerzit¢ v Basileji roku 1868, tedy
v pouhych dvaceti Ctyfech letech, ktera se o rok pozdéji zménila v profesuru

tadnou.*°

" STARK, Stanislav. Filosofie 18.-20. stoleti, s. 25-28.
8 FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche, s. 87.

° Tamtéz, s. 54.

10 Tamtéz, s. 46-49.
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V Basileji Nietzsche pusobil celkem deset let a béhem tohoto pobytu
vzniklo mnoho jeho vyznamnych filosofickych dél. Prvnim titulem, kde se
Nietzsche odpoutava od filologie a pfedstavuje se vefejnosti jako filosof, bylo
Zrozeni tragédie z ducha hudby z roku 1872, kde se snazi objasnit vyvoj fecké
tragédie. Poprvé tak definuje zékladni prvky svého mysleni, pojmy apollinského
a dionyského, ke kterym se bude vracet 1 v dalSich letech své tvorby a lze je
povazovat za ,fundamentdlni kategorie jeho filosofie, o sob¢ tak

L1 redl
nesystematické

. Mezi lety 1873 a 1876 piSe Nietzsche své Ctyii Necasove
uvahy s nazvy David Strauss, vyznava¢ a spisovatel; O uzitku a Skodlivosti
historie pro zivot; Schopenhauer jako vychovatel a Richard Wagner v Bayreuthu.
Nietzsche v nich vystupuje jako kritik soudobé spolecnosti, védy a v neposledni
rad¢ také lidského poznéni. V roce 1878 vydava spis Lidské, ptilis lidské, pozdéji
rozsiteny o dodatky Rozli¢né usudky a pripovédi a Poutnik a jeho stin.

V roce 1879 byl nucen vzdat se profesury, pfi¢inou byly vazné zdravotni
divody. V té dobé¢ se stahuje do tustrani a vénuje se dalsi tvorbé, ma pied sebou
jesté deset let tvarciho zivota, neZz se jeho nemoc zhor$i natolik, az dojde
k iplnému duSevnimu zhrouceni. Pravé v této dobé vznika vétsina z jeho dél.
Kritiky nabozenstvi a s tim souvisejici problematiky se tykaji pfedev§im Ranni
¢ervanky z roku 1880, kde se poprvé objevuje oteviena kritika kiestanstvi. O rok
pozdéji piSe Nietzsche Radostnou védu, kde ptichazi se svoji snad
nejoriginalnéjsi a také nejkomplikovanéjsi myslenkou vééného navratu a rovnéz
s mySlenkou smrti boha, kterd je vyznamna z pohledu kritiky naboZenstvi. V roce
1883 zacina psat patrné vrcholné dilo své tvorby Tak pravil Zarathustra, psané
vzletnym stylem, formou podobenstvi, mySlenkové velmi obsdhlé. Kromée
rozvinuti dilezitych aspektii Nietzchovy filosofie, mezi které patfi smrt boha,
otazka nadclovéka a stim souvisejici prehodnoceni vSech hodnot a téma

nihilismu, je zde pfitomna rovnéz kritika kiestanstvi a moralky. Tato Kritika

1 ERENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche, s. 60.
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pozdéji vyvrcholi v dile Antikrist, kde se Nietzsche stavi vii¢i kiestanstvi
doslova utocné¢ a agresivné. Charakter dila je mozna jiz poznamenan
nadchazejicim dusevnim zhroucenim, k némuz dojde za n¢kolik mésict po jeho
vydani, ptesnéji 3. ledna 1889 v Turing.

KdyzZ byl Nietzsche v bfeznu roku 1890 propustén z Kliniky, ujala se péce
0 néj matka, po jeji smrti v roce 1897 pievzala starost o svého bratra Elisabeth
Forsterova — Nietschova a pecovala o n¢j az do roku 1900, kdy Nietzsche
25. srpna umira.

Skute¢né pticiny jeho zavazného zdravotniho stavu nejsou dodnes piesné
znamy. Existuje n€kolik hypotéz, z nichz Zddna neni potvrzena se stoprocentni
platnosti. Je zfejmé, Ze k Nietzschovu duSevnimu zhrouceni doslo nasledkem
paralyzy, jejiz pti€iny je patrné tfeba hledat v dobach studii, kdy se ziejmé
nakazil chorobou syfilis, ale ani to neni potvrzené.'?

Nietzschiiv zivot byl provazen osamocenosti a nepochopenim, ¢aste¢né
zpusobenym jeho mimotadnymi dusevnimi atributy, ¢astecné také jeho Spatnym
zdravotnim stavem. On sadm se béhem svého Zivota uspéchu nedockal, az
posmrtn¢ se jeho dilu dostalo velkého zajmu.

Jeho filosofie byla mnohymi interpretovana a nejednou také zneuzita,
nebot’” jeho mysSlenkovd koncepce svadi k riznorodym a protichidnym
interpretacim. ,,A¢ F. Nietzsche prikazné usiluje o nové a radikdlni promysleni
rozhodujicich zalezitosti moderniho Zivota a moderni kultury, byva neziidka
chépan jako pouhy ideolog tipadkovych dobovych politickych hnuti a je v ném
spatfovan jeden z duchovnich otct fagismu.“™® P¥i¢in t&chto nespravnych a &asto
zkreslenych interpretaci lze v jeho dile nalézt mnoho. Vyraznou mérou k tomu

piispiva také jeho odmitavy postoj vii€i evropskym duchovnim tradicim, kritika

12 FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche, s. 112,
¥ MOKREJ S, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 5.
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demokratického sméfovani spole¢nosti, silny utok zaméieny proti kiestanstvi,

zpochybiniovani moderni kultury, to vSe za pouZiti ¢asto az uto¢nych aforismi.

2.1 NaboZenska situace v Némecku v 19. stoleti

V devatenactém stoleti se v Némecku zacina do poptedi dostavat liberalni
mysleni, jehoZ zdmérem je nastoleni ndbozenské svobody a postupné ptesunuti
nabozenstvi ze sféry verejné do soukromé, jakozto interni zalezitost jednotlivych
rodin. V roce 1817 naftidil kral Fridrich Vilém III. vSem protestantskym cirkvim,
aby se sjednotily do jediné evangelické cirkve.' Tyto dilezité zmény v postaveni
cirkve jsou sou¢asné provazeny nariistem popularity papeze a Rima, to mélo
za nasledek nesouhlas tehdejSich evropskych vlad s vméSovadnim papeze
do vnitinich zaleZitosti. Nepratelské pocity vuci papezstvi byly také reakci
na stale Castéj$i zasahovani do zivota obecné cirkve i do svétskych zalezitosti.
Papez se kromé boZiho pastyte stal také panovnikem papezského statu.

V prvni poloviné devatendctého stoleti vedl v Prusku Bismark politiku
proti katolické cirkvi nazvanou Kulturkampf. Tento nazev osvétluje nckteré
Z pticin, pro¢ bylo v 19. stol. tolik intelektualt, spisovateli, védct a filosofli
zaptisahlymi protivniky papezstvi a pro¢ bez ustani bojovali proti papezskym
postojim a intervencim. Podle jejich minéni totiz papezstvi piedstavovalo
zpateénickou silu, branici svobodé¢ ducha arozvoji raciondlniho mysleni.
Do protikladu k védé nekladli nutné vSechna naboZenstvi, nebot’ v prostredi
protestantskych cirkvi existovaly jisté pokusy o sblizeni kiestanského zjeveni
a vysledki védeckého badani. Rozpory s katolictvim se vSak jevily jako
neptekonatelné, takze se mnozi domnivali, Ze v zajmu rozumu a rozvoje védy je

nezbytné, aby katolickd cirkev ztratila veSkery vliv na formovani jednotlivch

Y REMOND, René. NabozZenstvi a spolecnost v Evropé, s. 99.
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i na chovani spole¢nosti. Papezové nikdy neucinili nic, aby tuto piedpojatost
rozptylili, vS§echny snahy moderni spole¢nosti odsuzovali a z katolictvi nabizeli
lidem jen jeho nejnesmifiteln€js$i variantu. Mezi duchem svobodného zkoumani
a bezpodminecnou poslusnosti vii¢i Svatému stolci nebyl Zadny smir myslitelny.
Proto také, vezmeme-li vtvahu ¢&im dal castéj$i zasahovani papezstvi
do intelektualnich a politickych diskusi, vykrystalizovaly va¢i nému i vuci
papezové osobé nepratelské pocity.™

V této dobé se ze sféry cirkve postupné vymanily i takové zélezitosti,
jakymi byly snatek a pohieb, které byly po nékolik stoleti vyhradné cirkevnimi
zalezitostmi. Patrn€ nejzasadnéjsi zmeénu spoleenské tlohy naboZenstvi zplisobil
védecky pokrok a rozvoj primyslu tim, Ze se z bézného Zivota lidi vytratila
potieba nadpfirozena.'® Diky soubhu zmén, které se v devatenactém stoleti
udéaly jak v oblasti socidlni, hospodaiské a politické, tak i na poli vzdélani,
muselo dojit naprosto zakonité k upadku zboZnosti. Pro vzdélané obyvatelstvo
modernich mést protestantského Némecka je bith opravdu mrtev.

Tim jsme si strun€ nastinili ndboZenskou situaci, do které se Nietzsche
narodil, ve které vyrtsta, studuje a postupné formuje své mysleni. Dobu, ve které
se diky védeckému pokroku zietelné rysuje zpatecnicky vliv cirkve na lidstvo,

a kterd Nietzscheho mysleni zietelné ovlivnila.

> REMOND, René. Ndabozenstvi a spolecnost v Evropé, s. 14-115.
® Mc LEOD, Hugh. Ndbozenstvi a lidé zdpadni Evropy, s. 125.
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3.0 Antikrist jako vyvrcholeni kritického postoje vici

krest’anstvi

S kritickymi narazkami proti kiestanstvi se setkdvame ve vétsin€ pozdnich
Nietzschovych dél. S tim, jak se vytvaieji a upeviiuji jeho filosofické nazory
a vznikd jeho uceleny moralni koncept, nariistd rovnéz kritika naboZenstvi.
Tavrcholi vjeho dile nazvaném Antikrist s podtitulem Pokus o Kkritiku
kiestanstvi. Tuto knihu zamyslel Nietzsche pivodné jako soucast mnohem
rozsahlejsiho dila Vile k moci, Pokus o piechodnoceni vSech hodnot. K jejimu
dokonceni uz ale nedoslo, Nietzschiiv zdravotni stav to nedovolil.

V Antikristu se kritika naboZenstvi, pfedevsim toho kiest’anského, stupnuje
vatocné a mnohdy aZz agresivni vypady, jeho postoj je jednoznaéné
protikiestansky. Nietzsche zde nepfichdzi s ziddnou novou vyznamnou
proti kiestanstvi. Kritika se v nejvétsi mife tyka moradlniho dopadu kiestanstvi
na lidstvo. SpiSe tedy nez jako naboZenstvi jej chape jako moralni vyklad svéta
auto¢i na néj jako na urcitou formu metafyziky, nabyvajici v tomto piipadé
podobu hodnoceni. Toto hodnoceni se tykd vykladu byti, pojeti télesnosti,
smyslovosti, ale také nadpozemského svéta jako dokonalejSiho, ktery nabyva
opravdov&jsi podoby oproti pozemskému svétu.'” S nebyvalou razanci se pousti
do ttoku na stavajici hodnotovy systém, ktery povazuje za dekadentni a krajné
nihilisticky, v némz jsou hodnotova kritéria nastavena zcela opacné, nez jak by
podle Nietzscheho méla byt. Zdrojem vSech hodnot, moralky a pravdy je v ném
neexistujici blih, nikoli sami lidé.

Ktestanstvi v této knize vystupuje jako Nietzschiiv uhlavni nepfitel

nazivot a na smrt. ,,Odsuzuji kiestanstvi, vznad$im na kiestanskou cirkev

" FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 159-160.
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naboZenstvi jej provokuje svym pifedurcenim a stanovenim pevného fadu, ktery
je tteba dodrzovat pod pohrizkou viny a néasledného trestu. Pravé vina a trest
tvofi jeden z hlavnich pilifi, diky kterému se kiestanstvi snaZilo udrzet své véfici
V pokofe a ctnosti. Kfestanska moralka je zde vyliCena jako veskrze Spatna,
oslabujici, stadni, zaloZena na nespravném soucitu, chranici vse slabé, nemocné
a nezdafilé. Biih zde vystupuje jako ,.chorobny a senilni vyplod dekadence*®*,
nepratelsky k zivotu i pfirodé. ,,Bih degenerovany v odpor K zivotu, misto aby
jej prozafil svym v&Enym souhlasem! V bohu vypovédéno neptatelstvi Zivotu,
ptirodg, vili k Zivotu!“?°

Ostrému hodnoceni se nevyhnula ani cirkev a knézi, podle Nietzscheho
piizivnici, ktefi kupé&i s hiichy.?" Fiktivni svét kiestanstvi nejenze neodpovida
skute€nosti, ale navic ji pozménuje, znehodnocuje a popira. Pozemsky svét a vse,
CO je snim spjato, lidské instinkty, télesnost a smyslovost, je povazovano
za Spatné a htisné.

Jisty naznak sympatii mlzeme zahlédnout Kk postavé JeziSe. Ten
pro Nietzscheho neni bozim synem a vykupitelem, jak ho vidéla cirkev, ale
obycejnym clovekem, ktery hldsa radostné poselstvi v podobé pravého a vécného
zivota v bezvyhradné lasce, jenz se odehrava zde na zemi a je urcen pro vSechny
a neni ni¢im podminén. Neptichazi s novou virou, ale s ndvodem na novy, lepsi
pozemsky Zivot.” Teprve Pavel uéinil z Jezige mesiase, syna boziho a vykupitele
lidskych hiicht, ktery zemiel, aby na sebe vzal htichy lidi a pozd&ji povstal

, ;. Ry v It r 4
z mrtvych. Tento ,,génius nenavisti’® vynalezl ugeni o spase, poslednim soudu

8 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 161.
¥ Tamtéz, s. 38.

20 Tamtéz, s. 37-38.

! Tamtéz, s. 55-59.

22 Tamtéz, s. 63-66.

2 Tamtéz, s. 93.
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a vécném zivoté na nebesich. Nietzsche se proti Pavlovi velice ostfe vyhraiuje
a vini jej z kone¢né podoby kiestanstvi.

V Antikristovi Nietzsche rovnéz vyjadfuje svij postoj k ostatnim
nabozenstvi, predevsim k buddhismu. Ten se mu jevi jako pozitivistické

vvvvvv

a mnohem realistiCtéjSi ndaboZenstvi, které nesoustieduje veskerou svoji
pozornost na kategorii hiichu a stoji mimo ,,dobro a zlo*.?*

Nietzsche uzavira tuto svoji zalobu velice vymluvnymi slovy: ,,Zovu
kiestanstvi jedinou velikou kletbou, jedinou velikou nejvnitingjsi zkazenosti,
jedinym velikym instinktem pomsty, jemuz neni prostfedku dosti jedovatého,
tajného, podzemniho, dosti malého, - zovu je jedinou nesmrtelnou poskvrnou
lidstva...“%

Kiestanstvi je pro néj nejhor§i myslitelnou formou néboZenstvi, jak si
podrobnéji ukdzeme v nasledujici ¢asti. Jeho vinou byl Zivot z tohoto svéta
preloZzen do fiktivni oblasti zasvéti a pozemsky zivot Cloveéka byl zatizen

neustalym hiichem a pocitem viny.

24 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 39-42.
2 Tamtéz, s. 163.
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4.0 Kritika krest’anstvi

Kitestanstvi podle Nietzcheho predstavuje jeden z hlavnich divodi upadku
zapadni spoleCnosti, nebot’ se po téméf dva tisice let vyznamné podilelo
na formovani evropského mysleni. ,,Sotva bych hledal néco jin¢ho, co poSkodilo
zdravi a silu rasy, zejména Evropani tolik, jako tento idedl; beze stopy pirehanéni
jej 1ze nazvat osudovou ranou v dé&jinach zdravi evropského ¢loveka.«?

Prestoze se ve svych pocatcich vyvijelo v obdobi antiky, vSe k ¢emu
lidstvo v antické védeé a kultufe dospélo, kiestanstvi zmafilo. ,,VSechna prace
antického svéta nadarmo: nemam slova, abych vyjadtil, co citim nad nécim tak
zdrcujicim. — A vzhledem k tomu, ze jeho prace byla praci pfipravnou, Ze byly
prave teprve polozeny s Zulovym sebevédomim zaklady k praci na tisicileti, cely
smysl antického svéta nadarmo!“%’

Nietzsche chape kiestanstvi jako pfi¢inu odcizeni Clovéka od svéta
a ptirody a také jako pfic¢inu radikdlnich zmén v chépani naseho vlastniho byti.
Kiestanstvi se stavi nepratelsky nejen vaci zivotu, ale odmitd také ptirodu
a ptirozenost jako néco, co je clovéku vlastni a prevraci vSechny ptirozené lidské
instinkty v néco protipfirozeného. Pro Nietzcheho je naopak dulezité, aby se
&lovek nevzdaloval své piirozenosti a svym instinktim. Zivot ve své p¥irozenosti
vede K rlstu, hromadéni moci a sily, ale to vSe v ¢lovéku podle néj kiestanstvi
potlacuje, je nepratelské vici realité. ,,Zkazenym zvu zvife, druh, individuum,
ztraci-li své instinkty, voli-li to a dava-li pfednost tomu, co je mu na $kodu.«?
Nébozenstvi chape clovéka jako wurcity prototyp zbozného, -ctnostného,
pokorného jedince, zbaveného viech vasni a citdl ve své piirozené podob&?,

nevzdélaného a nekulturniho. Dochézi k dualismu mezi lidskym télem a dusi,

26 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie mordlky, s. 119.
2 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 152.

% Tamtéz, s. 14.

*® NIETZSCHE, Friedrich. Soumrak model, s. 53-54.
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vyznam téla je potlaCovan na ukor lidské duSe, kterd je povaZzovana za néco
vyssiho, hodnotnéjsiho.

Skutecné chapani lidského byti je v kiestanstvi zkresleno pojetim
nesmrtelnosti, ktera se vSak radikalné lisi od nesmrtelnosti, jak ji vnimaji jina
nabozenstvi. Svét, ktery kiestanstvi vytvari, popira skute¢nost, piesouva zivot
Z tohoto svéta do svéta posmrtného, ktery je zcela fiktivni. Lidsky Zivot tak ztraci
svoji skute¢nou hodnotu, nebot” se stava pouze jakousi pfipravou na jiny Zivot,
zivot v zasvéti. Obvykly zplisob zivota, ke kterému patii také provinéni, bolest,
nemoc, prace a predevSim smrt znamenajici konec¢nost lidského Zivota, je
kiest’anstvi cizi. Pro Nietzscheho je pravé zivot v Casovosti tim pravym a zv1asté
do zasvéti povazuje za neomluvitelné.*® Ve s ¢im kiestanstvi pracuje, povazuje
Nietzsche za fiktivni, at’ uz se jedna o pojmy tykajici se duchovna, teologie ¢i
moralky. ,,V kiestanstvi se nedotyka ani moralka, ani naboZenstvi v zddném
bod¢ skuteCnosti. Vesmes imagindrni priciny (,,buh®, ,;ja*“, ,,duch®, ,,svobodna
viule* — nebo také ,nesvobodna®); vesmés imaginarni ndsledky (,,hiich®,
»vykoupeni®, , milost®, ,trest”, ,,odpusténi hiichu®). [...] - cely onen fiktivni svét
ma svij koten v nenavisti ke vSemu ptirozenému (- ke skutec¢nosti! -), je vyrazem

, . . . 31
hluboké nechuti ke v§emu skute¢nému...*

Kiestanstvi popird, ze by lidsky
zivot mél smysl sam o sob¢, popira vSe, co je zdravé, silné a Stastné, vSe,
co Cerpa svoji silu z ptirody.

Vsechny tyto skuteCnosti ¢ini z c¢lovéka tvora wvnitiné slabého,
postradajiciho vlastni sebeuvédoméni a svobodu, kterou Nietzsche shledava
V moznosti tvorby, vytvareni novych hodnot a schopnosti vidét véci takové, jaké

opravdu jsou. To, co kiestanstvi nabizi jako svobodu, je pouhou deziluzi,

zalozenou opét jen na mySlence trestu a provinéni. ,,Nebot pravo trestat

% KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 133-134.
' NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 30-31.
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a povinnost podstoupit trest predpokldda, Ze ten, kdo je vinen, je svobodny
a odpovédny za sviij &in.«*?

Fink se ve své knize domniva, Ze tato kritika nendlezi pouze nabozenstvi
Vjeho vlastnim smyslu, ale ptredevSim metafyzice. V kiestanstvi Nietzsche
spatiuje jakousi historickou podobu metafyziky, jeji hodnoceni, ¢i spiSe
hodnoceni vykladu byti v celé zipadni spolecnosti. ,,NaboZenstvi, moralka,
metafyzika podle néj uzce souviseji, nepfedstavuji oddélené a samostatné lidské
vztahy. ,,Bohem* se vlastné mysli jen transcendence hodnot, jejich byti o sobé,
jejich objektivita, ktera ma svij posledni divod v bohu jakozto nejvySSim
existujicim dobru, summum ens; tak se Nietzsche diva na nabozenstvi.“®

Hrozbu kiestanstvi a naboZenstvi jako takového, vidi Nietzsche v podobé
nabozenské vlady, v niz se vira stavi jako svrchovany predpoklad existence
namisto toho, aby piisobila jako prostredek k vychové ¢i zdokonalovani ¢lovéka.
Pravé kiestanska moralka a jeji dopad na ¢lovéka jsou tim, co Nietzschemu vadi
nejvice. V ¢em piesné¢ shledava jeji negativni dopad na jednotlivce i celou

zapadni civilizaci, si ukaZeme v nasledujici kapitole.

4.1 Krestanska moralka a jeji dasledky

Kazdé ndbozenstvi se snazi o sviij osobity, uceleny vyklad a hodnoceni
svéta. Jeho ukolem je vytvofeni individualnich méfitek, vlastniho hodnotového
systému a moralnich zasad, podani celkového obrazu a vykladu veskerého byti.
Charakteristicka je rovnéz hierarchizace urovni byti, na jejimz vrcholu je bozstvo
a oblast posvatného a nadpfirozeného, kterd piesahuje uUroven cloveéka a stoji

mimo jeho moznost poznani. Nejinak je tomu 1 v kiestanstvi, v némz nejvyse

% MOKREIJS, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 27.
3 FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 160.
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stoji jediny buih, ktery je tviircem absolutni pravdy, udava smysl lidskému Zivotu
a smér veSker¢ho poznani. Kiestanstvi, stejné jako vétSina ostatnich ndbozZenstvi,
dodava lidskému Zivotu jinou podobu, nabizi ¢lovéku novy duchovni rozmér.
Do popiedi se dostava otizka hodnot a hodnoceni. Pro kiestanstvi je typicke,
ze predklada jedinci urcity zpisob Zivota jako jediny spravny. Timto zivotem je
zivot ve vire, pokoie a lasce, zivot velice vzdaleny svoji pfirozenosti a svym
instinktim. Kazdy, kdo se nechova podle pevné stanovenych mravnich ideald, je
odsuzovén a povazovan za vinného. Tento neustaly pocit viny ¢lovéka oslabuje,
zbavuje ho pfirozen¢ sebedivéry a jistoty. , Kiestanskd vira je od samého
zacatku obéctovanim: obétovanim veskeré svobody, veskeré hrdosti, veSkeré
sebejistoty ducha; zaroveii zotrofenim a sebevysméchem, sebeznetvofenim**
Diky tomu dochazi snadno k pocitim provinilosti a Spatného svédomi a z toho
vyplyvajici povinnosti a opravnénosti trestat. Kfest’anstvi probouzi mylny dojem,
ze neneseme plnou zodpovédnost za svilj Zivot a své Ciny. Vira se snazi vzbudit
V lidech nenavist vici vlastni piirozenosti. ,,Kiestanské rozhodnuti shledat svét
oSklivym a Spatnym, ucinilo svét osklivym a §patn§’/m.“35

Kiestanska moralka je hlavni pfi¢inou, pro¢ se Nietzscheho kritika proti
kiestanstvi tak ostfe vyhrocuje. ,,Neprirozend mordlka, to je témét kazda
moralka, jez byla dosud hlasana, cténa a kazana, obraci se naopak praveé proti
pudiim zivota — je hned skrytym, hned hlasnym a drzym odsouzenim téchto
instinktd. Rikajic ,,btih hledi na srdce”, odmitd nejspodn&jsi a nejvyssi zadosti

.. 36
zivota...*

Kfest'anska moralka si narokuje ptikazovat lidem, jak spravné jednat
a jak se chovat. Stanovuje mravni poradek svéta a vSichni, kdo se proti tomuto
poradku stavi, jsou nazyvani vinnymi. To je pro Nietzscheho néco neptipustného.
V Soumraku model hovofti o diilezitosti nezaménovat pficiny a nasledky, tak jak

to ¢ini vSechny dosavadni moralky a naboZenstvi. Kazdd moralka, kterd

% NIETZSCHE, Friedrich. Mimo dobro a zlo, s. 52.
% NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 117.
% NIETZSCHE, Friedrich. Soumrak model ¢ili: jak se filosofuje kladivem, s. 51.
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piikazuje, co a jak ma byt ¢inéno, aby bylo dosazeno ctnosti, Stésti, dobra, je
podle n&j zhoubna. Stésti, dobro, ctnost maji byt nasledkem naseho konani, nikoli
jeho piiginou.”’

Ve jménu mravnosti vyzdvihuje kiestanstvi soucit jako jednu z pfednich
lidskych vlastnosti, to Nietzsche nepovazuje za spravnou volbu, nebot’ soucit
podle n&j zaklada fale$ny humanismus a oslabuje Zivotni energii.®® A pravé
clovéka slabého a pokofeného, €loveéka, ktery pohrda Zivotem a potlacuje svoji
vuli, kiestanstvi potfebovalo. Proto mezi kiestanskou praxi patii potlacovani
vSech osobitych lidskych vlastnosti. Skutecnost, ze kazdy ¢loveék je zcela jiny, je
popirana a namisto ni je pfedkladan prototyp spravného kiestana, ,,stddniho

«“3_ ctnostného a pokorného.*

zvifete

Kfestanskou ctnost povazuje  Nietzsche za néco  umélého,
vykonstruovaného, co se stalo povinnosti a dobrem o sob¢, ale co ve skutecnosti
zadné dobro nepfinasi. ,,Ctnost skytd Stésti a jakousi blazenost jen tém, ktefi
ve svou ctnost pevné veéii: - nikoli vSak oném jemné&jSim dusim, jejichZ ctnost
tkvi v hluboké nedivétre viuci sobé a veskeré ctnosti. Nakonec tedy i zde vede

1! Nietzsche se domniva, Ze

k ,,blazenstvi vira*“! — a vSimnéte si, nikoli ctnost
vlastnosti jako je ctnost, dobro, povinnost by nemély byt respektovany jako
pojmy s obecnou platnosti, z pouhé ticty k nim, ale tento respekt by mé¢l vychazet
z vnitiniho presvédeeni, z nasich vlastnich Zivotnich potieb a instinktd.*?
Kiestansky bith je bohem, ktery neni ¢lovéku pomocnikem, radcem ani
inspiraci. Neni bohem, ktery by mu dodaval odvahu. Naopak, je bohem, ktery

na ¢loveéka klade své pozadavky, ptikazuje a trestd. Tato skutecnost v ¢loveéku

probouzi pocity viny, coz ma za nasledek neustalou pottebu trestu. Kiestanstvi

% NIETZSCHE, Friedrich. Soumrak model cili: jak se filosofuje kladivem, s. 57-63.
%8 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 15-16.

¥ Tamtéz, s. 12.

* NIETZSCHE, Friedrich. Soumrak model ¢ili: jak se filosofuje kladivem, s. 53.

* NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 135.

*2 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 23-25.
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se stavi nendvistné k takovym vlastnostem, jakymi jsou odvaha, hrdost, svoboda
a radost ve vSech svych podobéch.43

Dalsim velice podstatnym momentem kiest’anstvi je vira v posmrtny Zivot.
Disledkem této viry dochazi ke sniZeni hodnoty lidského Zivota na pouhou
piipravu na zivot v zasvéti. Dochazi tim ke zkreslenému chapani casovosti,
nebot’ je potlacena konecnost jako zakladni vlastnost lidského byti a zdroj lidské
tvofivosti.* S myslenkou posmrtného Zivota tzce souvisi dualita mezi t&lem
a dusi, pricemz télo je chapano jako ménécenné, zvySeny vyznam je piikladan
pouze dusi. Tim dochazi k potlaceni veskeré lidské ptirozenosti, jejich instinkta
apudi. Zivot kiestana méa byt zpro§tén veskeré pychy, nemravnosti a ambici
rizného druhu. Idealem se stava asketicky Zivot, ktery predstavuje formu byti,
jez je zcela protikladnd normdlnimu Zzivotu. Jeho cilem je bolest, utrpeni,
odiikani, popirani vlastni individuality. Dualistickym pojetim svéta dochézi
k tomu, ze smyslovy svét se stava hiisSnym a nedokonalym a slibovany ,,pravy
svét“ je dosazitelny jen skrze prisné dodrzovani asketického idealu.* Nietzsche
to povazuje zadalS$i diikaz nedokonalosti soufasného 1 minulého Cclovéka
a jakousi dal§i indicii pro nutnost vzniku &lovéka vyssiho typu. ,,Ze se tento ideél
mohl, jak nas uci historie, stat tak mocnym a natolik ¢loveéka ovladnout, zvlasté
vSude tam, kde se prosadila civilizace a zkroceni ¢lovéka, je vyrazem jednoho
velkého faktu — churavosti dosavadniho typu &loveka...«*®

Je tedy ziejmé, Ze moralka ptfichodem kiestanstvi prodélala zéasadni
zménu. VS8e, co bylo vantické dobé povazovdno za mravné, bylo nyni
povazovéano za nemoralni. Anticky cloveék si byl plné¢ v€dom tragické stranky
lidského Zivota, ale i presto se k nému stavél kladné a zaujimal tviréi hledisko.

Vysledkem byl zivot bez ptedsudkll a iluzi, plny sily a zdravi, naplnény

3 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 43-44.

“ MOKREJ S, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 28.
* NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie mordlky, s. 94-96.

*® Tamtéz, s. 98.
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sebedlivérou a sebeuctou kazdého jedince. Typickym je pro toto obdobi
pfirozeny a spontanni piistup k Zivotu.*” Clovék nemél snahu utikat pied strazni
zivota a neptizni osudu k pfedstavé jiného, iluzorniho svéta, ale dokdzal se
postavit ke svému zivotu celem. Pfichod kfestanstvi tedy znamena
pro Nietzscheho zasadni zvrat ve vyvoji evropského mysleni. Z lidi diive silnych
a sebevédomych vytvotila kiestanska moralka jedince slabé a nemocné, bez
svobodné vile, jedince, ktefi nechtéji vidét pravdu.

Sam Nitzsche zaujimd ke skute¢nému Zivotu velice kladny vztah, i1 pfesto,
ze si naplno uvédomuje, Ze zivot pfinasi rovnéZ mnoho negativnich prvka. To je
divodem, pro¢ tak dirazn¢ odmitd jakoukoli viru v posmrtny zZivot, ktera snizuje
hodnotu tohoto jediného opravdového svéta. Vidi za tim lidskou slabost. Pouze
¢lovek trpici, nemocny, ktery se s timto svétem nedokéze vyporadat, unikd pred
skutecnosti do zasvéti. ,,Moralka vede jednotlivce k tomu, aby byl funkci stada
ajen jako funkci si ptfikladal hodnotu.” [...] ,,Moralka je stddni instinkt

V jednotlivei.“*®

Nietzsche je zastancem silnych jedinct, kteti se neboji projevit
svoji individualitu.

V Nietzschové pojeti nalézame dva typy moralky, panskou a otrockou.
Panskd moralka prameni z aristokracie, z lidi vzneSenych a vySe postavenych, je
silna, nadfazend, podléha ¢inorodosti. Za dobré je v ni povazovano vse, co vede
k sile, povzbuzuje vili k moci a naopak pohrda vs§im, co je bazlivé, malicherné
a oslabuje jedince. VzneSeny cCloveék je tim, kdo véii v sebe sama a plné si
uvédomuje, ze je to on, kdo vytvaii hodnoty. Pojem soucit je této moralce zcela
cizi. Opakem je mordlka otrockd, mordlka lidi trpicich, nesvobodnych
a utlacovanych. V ni se dostdvaji do poptedi takové vlastnosti, které pomahaji
prekonat t&7kost byti, tedy pokora, trp&livost, pile a soucit.”® Jeji kofeny

Nietzsche nachazi v knézském stavu a katolické cirkvi viibec a piedstavuje

* MOKREJS, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 14-17.
*8 NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 109.
9 NIETZSCHE, Friedrich. Mimo dobro a zlo, s. 170-174.
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prongj pri¢inu vzniku resentimentu. Tato moralka pIné¢ podléhd pasivite.
»Jestlize vzneSeny Clovek zije zpfima v divéfe a otevienosti, pak clovek
resentimentu neni ani piistupny, ani naivni, ani sdm k sob¢é Cestny a rovny. Jeho
duSe Silhd; jeho duch miluje temna zékouti, postranni ulicky a zadni vratka,
ve vSem, co je skryté, rozpoznava svij svét, svou jistotu, svou posilu; dobie se
vyzna v mlfeni, nezapominani, vyckavani, v prozatimnim sebeumensSovani,
sebepokofovémi.“50

Z pohledu resentimentu je za zlého a Spatné¢ho povazovan ¢loveék panské
moralky, ktery je silny, mocny, vzneSeny a je samostatnym individuem. Naopak
Clovék otrocké moralky, slaby, primérny, nesnazici se vyniknout, je tim
spravaym. Podle Nietzscheho je vSak pouze jakymsi stddnim zvifetem
splyvajicim s davem. ,,...naSe nejvétsi nebezpeCi se skryvd ve zmenSeni

a zestejnéni evropského &loveka, ten pohled totiZ unavuje.

Aby mohla byt kiestanskd moralka Sifena mezi véficimi a upevilovdna
Vv jejich myslich, bylo zapotiebi prostfednikti mezi ¢lovékem a bohem, tedy
knéZi. Jak jiz bylo zminéno, pravé u nich Nietzsche naléza kofeny této moralky.
Knézi pro néj ztélestiuji zhoubné predstavitele asketického idealu, jejichz cilem
je zivot v odfikani, odmitajici a popirajici vSe, co je pro clovéka ptirozené. Toto

4

Nietzscheho stanovisko si podrobnéji rozebereme v nasledujici ¢asti.

O NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie mordlky, s. 21.
*! Tamtéz, s. 31.
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5.0 Asketicky knéz a jeho ideal

Nietzschova kritika se nevyhnula ani témto formalnim piedstavitelim
cirkve. Kfestanstvi podle né¢j nabizi clovéku faleSnou oporu ve vidiné
z povolani“? a piedstavuji pro n&j ptivodce falesnosti pramenici z jejich moralky,
zalozené na nespravném vykladu ctnosti a svatosti, a pravé tuto svoji moralku
prosazuji jako jedinou spravnou. Moralku, kterd ptfesouva vse podstatné mimo
nas svét, ztélesnéna pojmy bih, vykoupeni, vécnost, a kterou Nietzsche povazuje
za 7Zivotu Skodlivou. Jejim prostfednictvim se knéZi snaZzi lidstvo presvédcit, Ze
zivot je plny bolesti, smutku, Utrap, a to vSe mé byt pfijimano se stoickym
klidem.® Pozemsky zivot Cloveka je provézen neustdlym pocitem viny
Z prvotniho hfichu, jehoz nasledky vétici neustdle zakousi. Snaha knéZzi vyvolat
Vv lidech pocit viny pramenici z nich samych, pocit Spatného svédomi a vidina
nasledného trestu, méla za nésledek jejich zastraSeni a oslabeni. ,,Vzhledem
k tomuto celému zptusobu knézské 1éCby, ke zpisobu ,,vinnému*, je kazdé slovo
kritiky nadbyte¢né. Kdo by snad chtél tvrdit, ze takovy exces citu, jaky v tomto
pripadé asketicky kn€z svym nemocnym obvykle piedepisuje (pod nanejvys
posvatnymi jmény, rozumi se, a proniknut svatosti svého ucelu), né¢jakému
nemocnému vskutku prospél? Méli bychom se vsak alesponi shodnout na slovu
wprospel. Pokud ma vyjadiovat, ze takovy systém péce Clovéka polepsil, pak
nemam namitek: jen k tomu dodavam, co pro mne ,,polepsit™ znamena — tolik co
»zkrotit™, oslabit”, , zastraSit“, ,zjemnit“, zmékcit“, ,vykastrovat® (tedy

V podstaté totéz, co poskodit...). A jestlize jde pfedevSim o churavé, rozladéné,

2 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 19.
8 NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 170-171.
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deprimované, pak takovy systém, i kdyby nakrasn¢ délal nemocného ,,lepsim*,
ho rozhodné dé&la nemocnéjsim; ...«>*

Pro Nietzscheho predstavuje knéz ztélesnéni asketického idedlu. Nietzsche
tuto askezi odmitd za vSech okolnosti. Ter€em jeho Utoku ovSem neni askeze
piedstavujici jistou formu sebekazné, ale asketicky idedl predstavovany pokorou,
chudobou a cudnosti, ktery popira zplsob zivota, jemuz Nietzsche dava
prednost.”® Clovék Zijici po zptisobu asketického idealu neni schopen stat se
panem svého vlastniho konani, zdroj své sily a vile hledda mimo sebe, v bohu.
Z Nietzscheho hlediska je asketicky idedl tspéSnou, nicméné straSlivou fikci,
ktera méla na vyvoj evropské kultury mimotaddné zavazny a negativni vliv
ajejimiz propagatory byli hlavné knézi. ,,Asketicky knéz je proty, kdo trpi
zivotem. UtéSuje je predstavou blazeného Zivota, ktery je urfen praveé
pro vSechny trpici. Vysledkem je pohrdani skute¢ného Zivota. Asketického knéze
je tieba povazovat za piedurCenc¢ho spasitele, pastyie a advokata nemocného
stada: teprve pak porozumime jeho nesmirnému historickému posléani. Jeho fisi je
panstvi nad trpicimi, K této nadvladé ho odkazuje jeho instinkt, v ni tkvi jeho
nejvlastngjsi uméni, jeho mistrovstvi, jeho druh 3tdsti.“®® Asketicky ideal je
pro Nietzscheho projevem upadkové a slabé vile, vile k nicoté. Clovék slaby
anemocny postradal smysl svého utrpeni a tryznivého zivota. Asketicky ideél
mu tento smysl nabidl, ale jedna se o smysl zhoubny, jehoz nastrojem je pocit
viny, ktery vede ¢lovéka k potlageni jeho ptirozenych sklond.>

Pro knéze je rovnéz typické odmitani jakéhokoli védeckého poznani. Jejich
snahou je drzet lidi v nevédomosti, proto je jejich velkym nepftitelem také véda
a védéni, nebot’ diky véde¢ je cloveék schopen kriticky uvazovat. ,,Pojem viny

a trestu, cely ,,mravni fad svéta* byl vynalezen proti védé — proti tomu, aby se

* NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie mordlky, s. 118.
%% Tamtéz, s. 90-91.

% Tamtéz, s. 103.

S Tamtéz, s. 134.
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&lovek odpoutal od knéze...“*® Argumentem kn&Zi pro toto odmitnuti je, Ze véda,
ktera popird boha, nemulze byt pravdiva, protoze veskeré pravda pochazi pouze
od boha.*®

Nietzsche zduraznuje moment vzniku cirkve. RozliSuje mezi ptivodnim
kiestanstvim v podobé JeziSove€, ve kterém jesSt€é o této instituci nebyla zadna
zminka a pozdé¢jSim kiestanstvim, kterému dodali podobu JeziSovi nasledovnici.
Z nich se natéto proméné podle Nietzscheho nejvyraznéji podilel svaty Pavel.
Na oba tyto predstavitele, stojici u zrodu kiestanstvi, ma Nietzsche velmi

vyhranény a protichiidny nazor.

8 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 116.
% NIETZSCHE, Friedrich. Ranni cervinky, s. 61.
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6.0 JeziS versus Pavel

Nietzscheho kritika vSak neni zcela jednoznacna. Jakkoli razantné
vystupuje proti kiest’anstvi, k postaveé JeziSe je znacné shovivavy. Chape jej sice
jako postavu dekadentni, ale pfesto ma pro n¢j vice pochopeni neZ pro jeho
nasledovniky. Pouze Zivot JeziSe Krista povazuje za skutecné kiestansky. ,,... jen
kiestanska praxe, Zivot, jaky Zil ten, kdo zemfel na kiiZi, je kiestansky...<®
RozliSuje mezi pivodni virou, poselstvim JeziSovym, znamenajicim kiest'ansky
zivot spocivajici v pravdé, lasce, milosrdenstvi a pokofe, a mezi virou cirkve.
V JeziSové uceni nalézd opak toho, jak pojima kiestanstvi cirkev. ,Kristus se
vymezuje radostnym poselstvim, predkladd nam zivot, ktery neni Zivotem
kiestanstvi, zatimco kiestanstvi pfedstavuje nabozenstvi, které neni
nabozenstvim Kristovym.«®!

Jezi§ sice ptichdzi s mySlenkou vécného zivota, ta je vSak v jeho podani
chapana jako realita, jako Zivot naplnény bezpodmine¢nou laskou, ktery je
prozivan zde na zemi.*? Nejedn4 se tedy o v&&ny Zivot po smrti, tak jak jej zname
Z pozd¢jsiho podani.

JeziSovo poselstvi spociva predevsim v zasadni zméné smysleni, v novém
uhlu pohledu na zivot. Pfichazi s mySlenkou boZiho kralovstvi, které se nachazi
V tomto svété. Se svym poselstvim se obraci ke vSem lidem, to znamena i k lidem
hiiSnym, prostopaSnym, chudym a nemocnym. Lasku k bliznimu, ktera jiz byla
pritomna 1V Zidovském nabozenstvi, Jezi§ rozSifuje na vSechny lidi, tedy

I neptatele, hiisniky, jinovérce, coz vychazi z jeho ptresvédceni, ze vSichni lidé

% NIETZSCHE, Friedrich. Ranni cervinky, s. 85.
1 DELEUZE, Gilles. Nietzsche a filosofie, s. 249.
%2 KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 121-122.
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jsou détmi bozimi.*® Mé&Fitkem lidského jednani se tak stava ,,Bozi dobrota vici
svétu a lidem*.*

JeziSovo uceni se obeslo bez cirkve, knézi, teologie, pouze ukazovalo, jak
bychom se méli chovat a jak jednat.65 V JeziSove poselstvi nenalézdme nic, co by
hovoftilo o cirkvi, ta se zacala formovat az pozdé&ji. Pocatek vzniku cirkve lze
vidét ve formovani JeziSovych ucednikli po jeho ukfiZovéani a zmrtvychvstani,
tyto formace vSak mély jesté charakter sekt, skute¢ny vznik této instituce nastal
jesté pozdéji.

Nietzsche namita, Ze se tyto plivodni idealy dochovaly jen ve velmi
pozménéném stavu. ,,Prili§ zahy zemfel; sdm by byl odvolal své uceni, kdyby byl

dospél az kmému véku! Slechetny byl dost, aby odvolal!,,®®

promlouva
Nietzsche Zarathustrovymi usty. Byly to pravé prvni u€ednici, ktefi pozménili
JeziSovo uceni. Zasadni zména nastdva v chdpani osoby samotného Krista, ktery
se stava objektem viry, mesidSem, prostfednikem mezi véficimi a bohem.
Vykoupeni a spésa tvoii hlavni téma Nového zdkona. Jiz se vSak nejednd o zivot
ve vécnosti zde na zemi pfistupny kazdému, tak jak to hlasal Jezis, ale o vécny
zivot v nebi pfistupny pouze prostrednictvim spaseni. Proto se stava dulezitym
vyklad JeziSovy smrti. Jezi§ na sebe vzal trest za lidi Zijici v hiichu a podstoupil
smrt ukfizovanim. Kli¢ovym okamzikem se stavd jeho vzkiiSeni
a zmrtvychvstani.®” |, Bez vzkfiSeni by nebylo viry v Krista, nebylo by ani cirkve;
pro JeziSovy nésledovniky tvofi poselstvi o vitézném vzkiiSeni jadro celého
evangelia.“®

Toto nové chapani pojeti kiestanstvi Nietzsche pti¢ita Pavlovi, ktery

ptfenesl na ¢lovéka pocity viny, Spatného svédomi, vnitini zkazenosti a hfichu.

% BEINERT, Wolfgang. Malé déjiny kiestanského myslent, s. 26-29.
* Tamtéz, s. 29.

% KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 121-122.

% NIETZSCHE, Friedrich. Tak pravil Zarathustra, s. 64.

" KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 125.

% Tamtéz, s. 125,
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Pravé Pavel udélal z JeziSe mucednika, ktery svou smrti vykoupil naSe htichy.
»V Pavlovi se ztélesiiuje typus protichidny radostnému poslu, génius nenavisti,
génius vize nenavisti, neuprosné logiky nendvisti. Co vSechno pfinesl tento
dysangelista v obét’ nenavisti! Pfedevsim vykupitele: pfibil jej na svij kfiz.
Zivot, ptiklad, uéeni, smrt, smysl a pravo celého evangelia — ni¢eho jiZ tu nebylo,
kdyz tento penézokazec znenavisti pochopil, ¢eho jiného mohl potiebovat.
Nikoli realitu, nikoli historickou pravdu!“®®

Od zagatku svého pusobeni platil Pavel, pivodnim vyznanim Zid,
za nejvyznamngjSiho kiestanského misionafe, byl vSak také povaZovan
za spornou osobnost. O Pavlové zivoté se dochovalo pomérné hodné informaci
oproti ostatnim JeZiSovym pomocnikim ¢i1 neZ o JeziSi samém. JeZiS je
povazovan za zakladatele ndbozenstvi, které pozdéji Pavel systematizoval a dal
mu podobu, jak ji zndme dnes. ,,On z né¢ho vytvofil ndbozenstvi vykoupeni, sice
pod ziejmym vlivem Zidovského mysleni, pfedev§im vSak orientaln¢ pohanskych
nazorti a myti, jak byly tehdy rozsifeny v helénistickych mystériich.«”® Pavel je
oznacovan za autora tfinacti dopisit Nového zakona, z nichZ osm je prokazatelné
jeho dilem. Vykoupeni a spasa v nich hraji klicovou roli. Nietzsche Pavlovi

VoWt

vytykd, Ze pravé on premistil téziste¢ lidského Zivota ze skute¢ného
Vv nesmrtelno a diky tomu lidsky zivot ztratil sviij smysl. ,,Nietzschova kritika
nemifi na zpusob, jak se ndm nesmrtelnosti dostava, nybrz na samu myslenku

«rl Byl to pravée

nesmrtelnosti jakozto feSeni problematicnosti lidského Zivota.
apostol Pavel, ktery utvofil zadklady kiestanské cirkve, pro kterou je kli¢ovym
az okamzik vzkfiSeni, ne JeziSlv pozemsky zivot. ,,Na rozdil od ostatnich
nabozenstvi, kde miizeme nalézt prvek nesmrtelné duse, se v kiest'anstvi nejedna

o bozskou cast, kterd zaruCuje nesmrtelnost vzdy, ale nesmrtelnost je zde

* NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 93.
" BORNKAMM, Giinter. Apostol Pavel, s. 215.
"M KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 132.
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vysledkem snazeni béhem Zzivota, je odménou za zivot v pokoie a spase, je
milosti boha. VzkiiSeni se tyka celého téla, ne jen duse.“’? Pavel se stal autorem
takovych pojmd, jako je hiich, spasa, obét’, vykoupeni, zmrtvychvstani, posledni
soud. Tim v§im podle Nietzscheho nazoru poptel plivodni JeziSovo poselstvi
0 bozim kralovstvi. Celé Pavlovo uceni je protknuto tstfedni myslenkou soudu
a milosti. ,, Kfestanska vira znamena piedevsim piijmout poselstvi o Kristu. Jejim

’ . vy owe , . 7
vlastnim obsahem je BoZi &in spaseni v Kristu.*"®

2 KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 131.
* BORNKAMM, Giinter. Apostol Pavel, s. 142.
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7.0 Nietzschiiv postoj k ostatnim naboZenstvim

Pres veskerou svoji kritiku vSak Nietzsche vSechna nabozenstvi tak zcela
nezatracuje. V ur¢itém smyslu pfipousti prospéSnost takovych nabozenskych
forem, kde bih budi respekt, ptedstavuje dobro 1 zlo, poZzaduje obéti, dokaze lidi
trestat i odménovat. ,,Takovyto bith musi mit moznost, aby $kodil i prospival, aby
byl pfitelem i nepfitelem, - &lovek se mu obdivuje v dobrém i ve zlém. ™

Nietzsche zdlraziuje fakt, Ze tviircem boht je Clovek, a pravé to by se
meélo odrazet v jeho vztahu k lidem, svétu a skutecnosti vitbec. Pokud je biih
pouze dobry, vidi vtom Nietzsche prvky uUpadku, stavd se bohem slabych.
Kiestansky bith ztélesniuje nejhorsi verzi boha, jaka kdy byla vytvotena. ,,V bohu
vypovézeno nepratelstvi zivotu, ptfirod€, vali k zivotu! Blh formuli pro kazdé
hanobeni ,,tohoto svéta“, pro kazdou lez o ,,onom svété! V bohu zboznéno Nic,
svatofedena viile k Nicemu!...“™

Ptestoze Nietzsche odmita skute¢nost, jak nabozenstvi pojimaji pravdu
a nepravdu, odmita zpusob, jakym si pfivlastiuji schopnost urcovat, co pravdou
je a co neni, tedy pojeti takzvané svaté pravdy, nalézame u n¢j i pozitivni reakci
na vychodni mysleni, zejména buddhismus. Ten povazuje za jediné opravdu
pozitivistické ndbozZenstvi, zbavené ,,sebeklamu morélnich pojmf’l.“76 Prestoze
také buddhismus povazuje za nabozenstvi nihilistické a dekadentni, oproti
kiest’anstvi jej Nietzsche shleddva ndbozenstvim liberdlnim a tolerantnim, které
se vice obraci k pfirod¢€, k podstaté a pfirozenosti cloveéka. Velice sympaticka je
Nietzschemu na tomto nabozenstvi neexistence boha jako zdroje nejvyssi moci

a absolutni pravdy a poznani. Pojem hiichu, tak jak ho zname z kiestanstvi, je

buddhismu cizi, pravé tak piikazy mordlky a zpiisobu zivota. Vé&ficim je

" NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s.33.
™ Tamtéz, s. 37-38.
® Tamtéz, s. 39-40.
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ponechéana svoboda v rozhodovani, zda véfit ¢i ne, a kdykoliv je mozné
z klasterni obce vystoupit. RovnéZ nebojuje proti jedinctim jiné viry.”’

Evropany Nietzsche povazuje za bytosti barbarské, které jesté duchovné
nedozrali pro buddhismus. ,,Jesté jeden krok: a nebylo uz zapotiebi ani kazateli
Ci prostfedniki a vystoupil uéitel ndboZenstvi sebevykoupeni, Buddha: - jak
vzdalena je jest¢ Evropa od tohoto stupné kultury! Az budou konecné zniceny
I vSechny obyceje a mravy, o né€z se opira moc bohi, knézi a vykupitelt, az bude
tedy mrtva moralka ve starém smyslu: pak pfijde — ano, co pfijde pak?
Nehadejme vSak plané, nybrz hled’'me nejprve, aby Evropa dohonila, co v Indii,
V ndrodé¢ myslitel, bylo jiz ptfed nékolika tisiciletimi vykondno jako piikaz
mysleni.«’

Zcela odlisny je jeho vztah k polyteistickym nabozenstvim. Zde nachazi
Nietzsche prvky individuality, svobody a mravni vychovy. MozZnost prostoru
pro existenci vice bohli je prostoupena toleranci, kterou v monoteistickém
nabozenstvi postrada. Zadny z bohl zde nema vyluéné postaveni. Napiiklad
fecké nabozenstvi je podle néj oprosténé od mravnosti, svatosti, soucitu a askeze.
Naopak, je vném vsechno jsouci zboZ§téno, podporuje bujny Zivot. Reéti

r v , ’ ’ s qreel
bohové, ,.tyto odrazy vzneSenych a suverénnich lidi* o

, Casto ¢loveka obhajovali
I ve zIém a jeho vinu brali na sebe. Tito bohové zili lidskym Zivotem a to je
Nietzschemu velmi sympatické. ,, Tak ospravedlnuji bozi zivot lidsky tim, Ze jej
sami Ziji — a to je jedina uspokojivé teodicea!*®

Polyteistické nabozenstvi umozniuje vnimat chmurné a nelitostné stranky
zivota jako jeho soucast a ne jako vyplod zla, jenz mize byt odstranéno. BoZska
moc V tomto ptipadé¢ miize plsobit Cloveéku nestésti 1 uzitek a neni tu pro blaho

ani spasu Clovéka. V tom se také odrazi vztah ¢loveéka k boZzskému. Nejde zde

" NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 39-44.

® NIETZSCHE, Friedrich. Ranni cervinky, s. 62.

® NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie mordlky, s. 73.
8 NIETZSCHE, Friedrich. Zrozeni tragédie, s. 40.
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0 plnou oddanost a splynuti s vy$si moci, ale o vztah zalozeny na respektu, tcté
i bazni. Proto pro Reky nebyla kli¢ova vira, ale postoj, jaky k bohtim zaujimali.
Nenalézame zde ani ptislib posmrtného Zivota, naopak zde dochéazi ke srozuméni
se skutecnosti, ze lidsky zivot je kone¢ny a smrt K nému neodmysliteln¢ patfi.
Lidsky zivot si tak zachoval svoji piirozenou podobu a vzdy byla pevné

. NPT vr o1 w1, 81
stanovena hranice, kde lezi lidské a kde zacina bozské.

81 KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 159-174.

36


http://aleph20.svkpl.cz/F/SPELJC8712RXU9T1FD9K8JGHVFPL2NMHBVLA524LYDEPT42U4I-34758?func=full-set-set&set_number=001835&set_entry=000011&format=999

8.0 Smrt boha a vznik nihilismu

Nietzsche nezlistdva pouze u kritiky kiestanstvi. Naopak, je patrné, Ze si
plné uvédomuje nabozenskou situaci, ktera v devatenactém stoleti v Némecku
nastava. Jak bylo na zacatku prace uvedeno, vliv kiestanstvi pozvolna upada
a vytraci se z vetejného zivota. Diky védeckému pokroku se rovnéz méni vztah
jednotlivce k vife a nadpfirozenu. Proto tedy neni ni¢im piekvapivym, Ze
Nietzsche prichazi s myslenkou ,,biih je mrtvy®.

Smrt boha je jednou z vyraznych myslenek Nietzscheho filosofie. Nejedna
se pouze o zanik kiestanského boha jako takového, ale pfedev§im o zhrouceni
celé dosavadni zapadni moralky postavené praveé na kiestanstvi, ve kterém byl
blih zarukou veSkeré¢ho smyslu. A nejen na kiestanstvi, jedna se o duchovni
tradici, ktera ma své kofeny jiz v Sokratovi a Platénovi, pozdéji se jesté vice
upevnila ve scholastice a pietrvava az do novovéku. Jejim zakladem je bozsky
princip, ktery je zarukou nejenom smyslu lidského Zivota, ale rovnéz veskerého
poznani a absolutni pravdy a uceni o dvou svétech. Po cela staleti udaval tento
moralni princip smér lidskému ziti, lidské ¢innosti a ur¢oval hodnoty byti. Z toho
jasné vyplyva, jak zlomovou udélosti je smrt boha. Svét postupné ztraci svij
dosavadni tad a ucel, pozvolna se vytraci jeho tradi¢ni hodnoty. Idedly, stojici
zcela v protikladu Kk ptirod¢ a vSsemu piirozenému, které byly az doposud platné,
se hrouti a nadchazi pocatek zcela nového obdobi. Prvni zminku o tom, Ze btih je
mrtev nalézame v dile Radostna véda, kde ,,pomatenec* zvéstuje lidem, Ze blih se
ztratil, bih je mrtev. Vrahem neni pouze on sam, nybrz z této vrazdy vini celé
lidstvo, které postupné ztraci viru v boha. ,,My jsme ho zabili - vy a ja! My
viichni jsme jeho vrahy!“®® Jak uZ bylo zmin&no, pro Nietzscheho je tviircem

bohti ¢lovek, a proto ma také schopnost boha zabit.

8 NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 114.
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Nabizi se otazka, pro¢ Nietzsche zvolil pravé postavu ,,pomatence®, ktery
pfichdzi zvéstovat tak vyznamnou udalost. Dlivodem je patrn€ skuteCnost, Ze
dosavadni normy, které pusobily jako urcité modely a vzorce lidského jednani,
udavaly mu smér, zastitovaly jej a dodavaly tak Zivotu smysluplnost, ptestavaji
platit. Fakt, Ze lidstvo, navyklé na staré hodnoty a svét jimi ovlivnény, ztraci
jistotu a bezpeci, zplisobuje, Ze Clovék zasazeny ztradtou piivodnich hodnot se
stava zmal‘[en§'/m.83 Tomu rovnéZ napomaha pocit, ktery doprovazi tuto velkou
udaélost, jimZ je izkost a obava spojena se skutecnosti, ze se Clovéku ztraci jeho
misto ve svété a hlavni opora jeho jednani a hodnoceni. S padem kiest'anské
moralky dochdzi k zadsadni zméné€ nazirdni na svét. Lidé az dosud zili v domnéni,
ze skuteCny zivot je ¢ekd az po smrti a ten svlj brali jen jako piipravu
na posmrtny zivot. Tato vidina vSak se smrti boha ptestava platit, vira v Zivot
po smrti uz existuje a lidé se musi vyrovnat se ztratou smyslu svého opravdového
zivota. Nez si takovy €loveék najde novy smysl, je nutné zmateny.

Smrt boha ve svém zdkladu pfinasi uplnou zménu evropského mysleni
a moralky, dosavadni kiestanské hodnoty ztrdci na vyznamu, ale nové jeste
nejsou vytvoireny, a proto ve chvili tohoto zvéstovani lidstvo jesté neni zralé tuto
skute¢nost pfijmout. ,,“Pfichdzim pftili§ brzy, fekl potom, jesté¢ nenastal mij Cas.
Tato nesmirna udalost je jesté na cesté a putuje, jesté¢ nepronikla az k usim lidi.
Blesk a hrom potiebuji ¢as, svétlo hvézd potiebuje Cas, Ciny potiebuji Cas, 1 poté,
co jsou vykonany, aby byly vidény a slySeny.« **

V souvislosti se smrti boha ptichazi Nietzsche s odvaznou myslenkou, aby
na sebe lidé pievzali jiz zapomenuty tukol tvorby bohil. Nietzsche tvrdi, ze
bohové jsou smrtelni, naproti tomu generace lidi, jako jejich tvirct, ziji vécné.
Nez clovék zacne tvofit nové bohy, musi zapomenout na staré piedstavy

0 bozském. Tito novi bohov¢ jiz nesmi byt bohy moralky a logiky, ale méli by se

% HRBEK, Mojmir. "Smrt Boha" v Nietzschové filosofii, s. 95.
® NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 114.
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podobat feckym bohlim se svoji rozmanitosti a lidskymi vlastnostmi, byt ,,bohy
hudby a tance®®,
Nietzsche vnima ztratu boha jako pozitivni udélost. V Radostné védeé ji

. s , Cixr 86
dokonce oznauje jako ,,nejvEétsi udalost novEjsi doby*

, nebot’” pro n¢j
predstavuje moznost pieklasifikovat dosavadni dekadentni hodnoty zapadni
civilizace, zrusit je a stanovit nové, orientujici se na ¢lovéka jako tvirci bytost.
Smrt boha znamena opusténi idealizace svéta pojmy zasvétna, transcendentna
aco je hlavni, konec boha piestavujictho kiestanskou moralku. Zivot nyni
sméfuje K osviceni a racionalité. Do poptfedi se dostavaji ,,idealy vytvaiené
lovekem*®’,

Smrt boha nicméné pro Nietzcheho nepfedstavuje pouze konec
kiest’anského boha, ale z4sadni zlom v dosavadnim moralnim systému, zacatek
zcela nového obdobi, pfedstavuje pro néj impuls k hledani zcela novych hodnot,
jiz bez vlivu jediné zasadni a absolutni ideje boha. Clovék jiz neni veden bohem
a jeho vuli, neni spoutdn predpisy moralky, ale stavd se svobodnym, hledé své
cile uvnitf sebe a ,,zakousi své byti jako odvahu a zZivot se stavd moZny jako

“88 Nastava tak pocatek premény lidstva ve vyssi typ, nad&loveka.

experiment
Pravé zrozeni nadc¢lovéka ma podle Nietzscheho vyplnit prazdnotu, kterou smrt
kiest’anského boha a moralky zptisobila.

Tento proces premény rozhodné nebude kratkodobou zalezitosti. Jak jsme
Jiz tekli, jedna se piredevsim o konec dosavadni moralky a hodnotového systému
uréovaného v prvni fadé kiestanskym naboZenstvim. Ukolem &lovéka se nyni
stava nalezeni novych hodnot a nové moralky. OvSem pozlstatky dosavadni

duchovni tradice, ktera ma pocatky jiz v platonismu a po dva tisice let

ovliviiovala mySleni a jednani Cclov€ka, zlstanou v lidech jesté dlouho

% HRBEK, Mojmir. "Smrt Boha" v Nietzschové filosofii, s. 98.
8 NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 185.

% FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 77.

8 Tamtéz, s. 60.
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zakofenény. ,,Po Buddhové smrti jesté po staleti ukazovali v jedné jeskyni jeho
stin, — strasSlivy, pfiSerny stin. Bih je mrtev: ale jak je mezi lidmi zvykem, budou
snad jeSte po tisicileti existovat jeskyné€, kde bude ukazovan jeho stin. — A my —
my musime zvitdzit je$té i nad jeho stinem.“*°

Nietzsche spatiuje celé kiestanstvi se svoji virou a moralkou jako
dekadentni a nihilistické, nebot” piedstiralo smysl tam, kde nikdy nebyl, jak si
ukazeme dale. Prazdnotu, ktera nastdva ve chvili, kdy se zhroutily dosavadni

hodnoty a idedly a jeste neexistuji nové, Ize tedy povazovat za vrchol nihilismu.

8.1 Nihilismus jako diisledek smrti boha

Vyznam pojmu nihilismus Ize vysvétlit dvéma zpiisoby, tim CastéjSim je
odmitavy postoj vici vSem vSeobecné pfijimanym hodnotam, a to jak
spoleCenskym, kulturnim, tak 1 mravnim. Zaroven si pod timto pojmem miZeme
predstavit také naprosto skeptické stanovisko zaujimané k jakékoliv moZznosti
pravdivého poznani. Pro tuto praci se budeme vénovat prvnimu vyznamu
a budeme o nihilismu ptfemyslet jako o popirdni existujicich hodnot a norem.
Ve filosofii Friedricha Nietzscheho vSak nabyva nihilismus je§té jin¢ho
vyznamu, ktery spociva piredevs§im v tom, ze Nietzsche jeho pfi¢inu nevidi pouze
v odmitani dosavadnich hodnot a autorit, ale pfimo v samotné kiest'anské
moralni tradici, pro niz hodnota spocivd v prvni fad¢ v existenci boha. Cela
dosavadni duchovni tradice je zalozena na kiest'anské vite, jejiz hlavnim pilifem
je bozsky piivod pravdy a od n€¢ho nésledné vymezeni dobra a zla a urceni viny.
do jiného, imaginarniho. Toto vSe je pro Nietzscheho projevem resentimentu,

lidské slabosti a nedospélosti.

8 NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda, s. 103.
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Pocatek nihilismu naléza Nietzsche Vv platonismu. ,,... nejhorsi,
dogmatikd, totiz Platoniiv vynalez &istého ducha a dobra o sob&.“*® Platonismus
vSak pro néj predstavuje pouze dualistické pojeti svéta, rozdélené na svét
smyslovy a proti nému stojici svét ideji, ktery ma nadiazené postaveni,
odehravaji se v ném zmény, vznik a zanik.** Az teprve v pozdnim platonismu
apredevs§im v kiestanstvi zaéina nést tento dualismus prvky dekadence
a nihilismu, pravy svét se presouva mimo tento realny svét do svéta posmrtného
a stava se pro ¢lovéka nedosazitelnym.

Nihilismus nastava jako dusledek hledani smyslu v déni, ve kterém se
zadny smysl nenaléza. Pokud n&jakému byti pfi¢itame vyznam ¢i Gcel, ktery tam
ve skuteCnosti neni, projevi se to jako zbyte¢né plytvani silami. Bozi
prozietelnost predstirala cile, v nichz ¢lovek hral jen nepatrnou ulohu, a to bylo
pfi¢inou nihilismu. Slibovala ¢lovéku spasu a blazeny Zivot, ale pfitom ho
zbavovala odpovédnosti za svijj zivot. Clovék se tomuto upadku branil tim, Ze si
stanovil svlij vlastni smysl, ktery slouzil ov§em jen k zachovani Zivota, a proto
svoji podobu zaméfil k nejvyssimu dobru a nabyl tak podobu moralky, v naSem
piipadé moralky kiestanské.” Kiestanska moralka se snaZila budit dojem, Ze
umoziuje ¢lovéku lepsi Zivot, zivot ctnosti, pokory a lasky, to se ji po dlouhou
dobu dafilo. Nyni v§ak vyplynulo na povrch, Ze to, co se po dlouha staleti tvafilo
jako vyssi smysl, bylo pouhym Utokem na zivot, cestou k nicoté. Nicota nastava
ve chvili, kdy je skute¢ny Zzivot zatizen fikci. Pozménénim skuteCnosti se
Zivot stal nééim neredlnym, potupenym a zatizenym fiktivni piedstavou

nadsmyslového svéta.*

% NIETZSCHE, Friedrich. Mimo dobro a zlo, s. 8.

9 HRBEK, Mojmir. "Smrt Boha" v Nietzschoveé filosofii, s. 94.

% MOKREJS, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 117-
118.

% HRBEK, Mojmir. "Smrt Boha" v Nietzschové filosofii, s. 255-256.
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Tento proces je chapan jako disledek dosavadni duchovni tradice. ,,...
cela naSe dosavadni duchovni tradice se zaklada na vife, ktera neni nez

svédectvim lidské slabosti a projevem sebeklamu.«**

Mokiejs tak zdivodnuje
nihilismus jako pozadavek osvobozeni se od nutnosti viry. Nihilismus v tomto
piipad¢ tedy neni jen odklon od dosavadnich hodnot, ale také uvédomeéni si, ze
tyto hodnoty a normy jiz nestaci. Celd staleti evropské historie byla postavena
na kiestanské moralce a jejich idedlech a ted’, kdyZ je bith mrtev, padaji existujici
jistoty a pravdy, a je tfeba hledat nové hodnoty ¢i spiSe ,,novy zptsob kladeni
hodnot“*®. Dosavadni moralni hodnoceni vedlo &lovéka k tomu, Ze vySe nez svij
vlastni zivot kladl svoji pfedstavu o ném. ,,Jenom prosttednictvim nihilismu
Cloveék nahlizi, Ze nelze nalézt objektivné dany a zaruCeny smysl, Ze musi
pfijmout perspektivu ,.bez divodu®, Ze jeho dosavadni pojeti pravdy bylo
zalozeno na sebeklamu a iluzi, kdezto ,,pravda® v silném smyslu slova spociva
pravé v ,,popirdni a ni¢eni iluzi« %

Smrt boha se tedy jevi jako vyvrcholeni dlouhodobého procesu nihilizace.
Jak jiz bylo feceno, je nihilismus projevem lidského zrani, proto je ho schopen
ptekonat pouze Clovék silny, fidici se jen svymi instinkty, coz pro Nitzscheho
znamena Clovek dionyského typu. K tomu vSak soucasny ¢loveék jesté nedospél.
Ptiznakem této nedospélosti je presvédceni, ze sveét podléhd striktnimu fadu,
ktery mu dava smysl a ¢lovék je jeho pouhou soucasti.

Nihilismus muzZe nabyvat dvou podob, podle toho zda tihne ksile, ¢i
k slabosti. Aktivnim nihilismem se rozumi takovy, ktery svéd¢i o sile ducha,
neopird se o dosavadni hodnoty, ale spiSe se snazi o jejich zamitnuti, je ochoten

pfijmout neexistenci smyslu a nalézt vychodisko z této situace tim, Ze se snazi

dosavadni hodnoty pickonat. Naopak pasivni nihilismus je dokladem slabosti

% HRBEK, Mojmir. "Smrt Boha" v Nietzschové filosofii, s. 286.

% Tamté?, s.v95.

% MOKREJS, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 288-
289.
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ducha. Stejné jako aktivni nihilismus, i ten pasivni si je v€dom neexistence
hodnot, ale jejich existenci vyZaduje, nebot’ jim piiklada urCity vyznam. Tento
nihilismus prameni z inavy a slabosti ducha. Nesnazi se na nic utocit, voli spise
k vytvoreni nového cile a zji§téni novych moznosti.”’

Je tieba, aby si ¢lovék plné uvédomil, Ze je to on, kdo tvoii a vklada
do véci hodnoty, Ze to neni ani v kompetenci boha, ani nemaji véci hodnotu samy
0 sobé&. Prave toto uvédoméni nebo alespoii jeho ndznaky, tvoii zaklad nihilismu.
Je tieba pfijmout skuteCnost, ze dosavadni chapani vécné pravdy, smyslu
a absolutnich hodnot je chybné a zhoubné. A pouze ¢lovék, ktery pfijme fakt, ze
dosavadni moralni systém je postaven na vife, kterd je zosobnénim lidské
slabosti a nezralosti, bude schopen nihilismus piekonat.”

Nihilismus tedy vV podstat¢ predstavuje urcity prechod mezi dvéma
obdobimi. Je mezidobim mezi obdobim, kdy veskeré hodnoty a idealy mély
¢inilo néarok na absolutni pravdu, a obdobim, kdy nastane novy zptsob lidského
byti, ve kterém si ¢lovék sdm urcuje hodnoty a idealy. Je obdobim smrti boha,
kdy je svét prazdny a opusStény a ceka na novy zacatek, jimZz bude ptichod

nadc¢lovéka.

o MOKREJS, Antonin. Odvaha vidét. Friedrich Nietzsche — myslitel a filosof, s. 286-
288.
% Tamtéz, s. 286-287.
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9.0 Zrozeni nadélovéka a vile k moci

Nietzsche voli jako zvéstovatele ptichodu nad¢loveka historickou postavu
Zarathustry. Ten odchazi od lidské spole¢nosti do ustrani jeskyné, aby zde nabyl
prozieni. Kdyz se po Case vraci mezi lidi, je zfejmé, Ze se jiZ osvobodil
od nadvlady pokory, cudnosti a posluSnosti, a témito vlastnostmi pohrda.
Ptichazi, aby zvéstoval nadCloveéka. Jak sam ftikd, jeho cilem je ,naucit lidi
smyslu jejich Zivobyti: kterymzto je nad&lovék“.® Zhrouceni dosavadnich
bozskych ideali do béZzné kazdodennosti s sebou piinasi nebezpeci poklesku
lidské spolecnosti, uviznuti v bezboznosti a nemravnosti. Je nutné, aby si lidé
uvédomili, Ze veskeré idealy si vytvoftili sami a tudiz by méli slouzit jen jim, aby
smysl a cil svého zivota hledali jen sami v sobé. Smrti boha se vytraci sklon

’, IS, . P - 100 , . ’
vzyvat bohy, nastavad Cas dialogu mezi lidmi.™ To uzce souvisi s ,,otdzkou

zralosti & nezralosti ¢loveka“t®

a s jeho individualitou.

Pted ptichodem nadCloveka je zde jesté typ posledniho ¢lovéka. Ten se
snazi byt stejny jako vSichni ostatni lidé, bez sebemensi davky vlastni osobitosti,
tvofivosti, usilujici o to, aby jeho Zivot byl co nejsnazsi, vyhybajici se vSem
zivotnim nastraham. Predstavitelem posledniho ¢lovéka je clovék moderni doby,
pasivni nihilista, ktery ztratil v§echnu viru, odvahu 1 silu pokracovat v aktivnim
Zivoté a pouze preziva.'” Zarathustra o ném ¥ik4, Ze je nejvice hoden pohrdani.
»Beéda! Ptijde Cas, kdy Cloveék jiz nebude roditi hvézd. Béda! Piijde Cas Cloveka,
ktery zasluhuje nejvétSiho pohrdani a saim sebou jiz neumi pohrdat. Hled’te!

«103

Ukazuji vam posledniho clovéka. Aby c¢lovék tuto nezralost a slabost

piekonal, je nejdiive nutné, aby byl schopen si ji plné uvédomit.

% NIETZSCHE, Friedrich. Tak pravil Zarathustra, s. 16.

9 FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 77.

YL MOKREJS, Antonin. Odvaha vidét : Friedrich Nietzsche - myslitel a filosof, s. 206.
2 FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 76-77.

%3 NIETZSCHE, Friedrich. Tak pravil Zarathustra, s. 14.
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Naproti tomu nad¢lovék o smrti boha vi. Je bytosti, kterd jiz ke svému
Zivotu nepotiebuje oporu v podobé viry v nadpfirozeno. Naopak, nad¢lovék
piedstavuje navrat k prirozenosti ¢lovéka, jeho instinktim, ke vSemu, co bylo
diive kiestanstvim popirano. Nadclovék je piedstavitelem dionyského principu
Zivota, je obdafen zdravim, silou, tvofivosti, sebevédomim a svobodnou vuli,
kterou uplatiiuje ve svém jednani a mysleni, to jest viili, kterou Nietzsche nazyva
vuli k moci. Diky tomu je schopen Zivota v situaci, kdy se hrouti veskeré
dosavadni hodnoty a idedly, nebot on sdm si dokaze kladst nové hodnoty
a urcovat cil svého Zivota a davat mu tim smysl.

Jak bylo zminéno v ptredeslé kapitole, k tomu, aby mohlo dojit k pferodu
v nad¢lovéka, napomohla smrt boha. ,,Jen nad¢lovék, ktery vi Ze ,, Bith je mrtev
ztélesnuje ,,vali k moci bez vSech berlicek a zabran. Nadcloveék nesrovnatelné

, “1v, «c104
mocny — a osameély.*

Nadclovék ovsem svoji osamélosti netrpi, je silnym
individuem, pravym opakem ,,stddniho* kiest'ana, nepottebuje byt soucasti davu,
ale naopak ma potiebu z tohoto stada vystoupit.

Clovek je tedy pro Nietzscheho pouze jakymsi mezitypem, ktery ma byt
piekonan. ,,Hldsim vam nadéloveka. Clovék je cosi, co ma byt piekonano.“'®,
fika Zarathustra.

Nelze se domnivat, Zze Nietzsche povazoval tento prerod za jednoduchy
a rychly, naopak si zfetelné uvédomuje, Ze se jedna o velmi dlouhodoby proces.
V Zarathustrovi Nietzsche popisuje tfi trovné promény ducha. ,, Tfi promény
vam jmenuji ducha; jak duch se stdva velbloudem, lvem velbloud a ditétem
posléze lev.“!% Tato alegorie znazortiuje véficiho ¢lovéka, sklangjiciho se pied

bozi nadvladou. Clovéka, ktery dobrovolné voli podfizeni svého zivota bozi vili

a v tom shledava své naplnéni. Tento duch v podobé velblouda spéchd na poust,

MADAMOVA, Lenka, DUDAK, Vladislav, VENTURA, Véaclav. Ziklady filozofie,
etiky. Zaklady spolecenskych véd pro stredni skoly, s. 96.

% NIETZSCHE, Friedrich. Tak pravil Zarathustra, s. 9.

106 Tamtéz, s. 21.
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kde dochazi k proméné ve lva. Lev zde symbolizuje Clovéka, ktery nabyva
poznani, odhazuje sva bfemena, ktera jej svazuji, bojuje se svym poslednim
bohem a s dosavadnimi hodnotami. V tomto okamziku vSak proména jesté¢ neni
dokoncena, nebot’ tento ¢lovek sice popira boha a objektivni moralku, ale jeste si
nevytvofil hodnoty nové, jesté neni schopen zadné tvofivosti, pramenici
ze svobodného ducha. To miize uskutecnit az treti proména v dit€, svoji
nevinnosti, zapomenutim a hrou.'” | Vlastni a plvodni podstata svobody jakoZto
rozvrhu novych hodnot a hodnotovych svéti je vyjadiena metaforou hry. Hra je
piirozenosti pozitivni svobody.“'®® Kromé& hry je velice dileZité také zmin&né
zapomenuti. Dité jeSt¢ neni zatizené historii tak jako dospély ¢lovék. A stejné
jako dité, musi 1 nad¢lovEék zacit od pfitomnosti a zcela se oprostit od minulosti
zatizené dekadentnimi hodnotami.

Clovék proménény v dité je ¢lovékem tviréim, ne ve smyslu prace, jak
podotyka Fink ve své knize, ale jako tvlirce novych hodnot. Takovyto tvlrci
¢lovék nechape svét jako predem dany, ktery je mozno jen pasivné piijimat, ale
jako svét, jehoZz je soucasti ana jehoZ podobé se milize sam podilet. Tato
tvofivost je mozna pouze tehdy, odehrava-li se ve skutecném svété, v Case
a prostoru, kdy ji uz nestoji v cesté bozské ideologické pojeti, které pirendsi
realitu mimo tento svét, do fiSe boha a ideji. Tvirci cloveék si je védom
proménlivosti svéta, vzniku a zaniku, ktery zde probiha, a stim 1 vlastni
konec¢nosti. Pravé uvédoméni si Casovosti umoznuje Cloveéku ziskat tvirci
svobodu.'%®

Nepostradatelnym  piedpokladem  pferodu  posledniho  cloveka
v nad¢lov€éka je svoboda. Je tfeba vymanit se z dosavadnich zdvazka
a povinnosti, které ¢lovéka omezovaly a dat volny prichod vlastni tvotivosti. Je

nezbytné, aby Clovék zacal pohrdat sdm sebou, uvédomil si, ze je pouhym

7 FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho, s. 81-82.
1% Tamtéz, s. 82.
19 Tamtéy, s. 86-88.
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mostem, mezi¢lankem ve vyvoji, jehoZ vrcholnou &asti je nadélovék. Clovék
stoji pfed ukolem oprostit se od dosavadni moralky, kterd byla veskrze
kiestanska a stat se tak pravym opakem poslednich lidi, ktefi jsou pln€ v zajeti
stadni moralky, lidi slabych a otrockych. Je dilezité, aby si znovu uvédomil, Ze
jeho misto je pouze na tomto redlném svéte, oprostil se od dosavadniho nazirani
na svét jako na nedokonaly, ktery musi byt pretrpén, aby clovék nasledné nasel
své naplnéni v posmrtném svété. Zarathustra je vSak piesvédcen, Ze do tohoto

stupné¢ duchovniho vyvoje lidstvo zatim nedospélo. ,,,,Tu stoji*, pravil srdci

7 ~er r % . , v 11
svému, ,,a sméji se: nechapou mné, nejsem usty pro tyto usi. ...« 0
Nadélovék je pro Nietzscheho ,smyslem zem&“''!. Jeho piichod je

umoznén situaci po smrti boha a pravé on je vychodiskem z ni a jedinou
moznosti obnovy dionyského pohledu na svét, nebot v sobé piedstavuje
dionysky zivel, je ztélesnénim Nietzchovych pfedstav o panské morélce, je
Vv zajeti vasni, pudd, tvoiivé sily a radosti ze Zivota. Dokaze celit zivotu se vSemi
jeho strastmi a bolestmi, dokaze si sam stanovit své hodnoty, cile a nazory,
naplno se u néj projevuje viule k moci. ,,Pravymi ctnostmi nad¢loveka jsou ctnosti

«12 podstatou nad&lovéka je jedinec, ktery bude hledat smysl

valec¢nika a vojaka.
svého Zivota pouze sam v sobé a ne v n¢jakém vys$sim smyslu. ,,Pro Nietzscheho
je nadclovek suverénni individuum, které vi, ze mize zit jen ze své vlastni
prirozenosti a sviij osobni cil vidi v utvareni zivota, ktery odpovida jeho podstaté,
v protikladu k ¢lovéku, ktery véfi, Ze zivot mu byl darovan, aby slouzil né¢jakému

113 \7 ¥ ek C . “ s :
“** Veskeré poznani ptedstavuje pro nadc¢lovéka projev

mimo ngj lezicimu tcelu.
vule k moci.
Vile k moci je podle Nieztzscheho podstatou svéta a zivota, je vili k rastu,

seberozvoji a sebepiekonani. Vile k moci jakoZzto sila se milize projevit pouze

"0 NIETZSCHE, Friedrich. Tak pravil Zarathustra, s. 13.

W Tamtéz, s. 10.

2 FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche, s. 144.

13 STEINER, Rudolf. Friedrich Nietzsche, bohovnik proti svojej dobe, str. 36.
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jako protiklad sily, pisobici proti ni, to jest odporu. Viile k moci odpor dokonce
vyzaduje. Pouze tehdy, kdyZ je protiklad, vi¢i némuz vile k moci pusobi,
dostatecné silny, mize nabyt na vyznamu také to, co vile k moci chce. Je tedy
nutné, aby méla silného protivnika, protoZe pokud protivnik slabne, slabne 1 moc.
Vile k moci znamena rust, ale také zanik, protoze rustem se Vystavujeme
neznamému a mnohdy 1 nebezpecnému a je tedy nutné pocitat 1 se sebezni¢enim.
Je dualezité si uvédomit, ze vile k moci, neni pouhou vili k Zivotu, ale je vali
Zivota, ve kterém panuje vznik i zanik."*

Viile k moci miiZze mit dvé podoby, tu prvni jsme si pravé popsali, ta druha
ma podobu ville k moci jakozto ville k nicoté. Ta ma za ndsledek upadek
lidského Zivota, jeho popfeni a svym plsobenim tento upadek jesté stupiiuje.
Zivot v podobé ville k moci je silny a potvrzuje sam sebe. Kfestanstvi, které
po mnoho let formovalo postoj ¢lovéka k sobé samému, zivilo jeho pochybnosti
vUci sobé¢ a své sile a Cinilo ho tak bezmocnym a opovrzenihodnym. Jeho Zivot se
staval nezadoucim, zatizenym vinou a vile k moci tak ziskala zapornou podobu
viile k nicotd. ™

Nietzsche pohlizi na Zivot jako na vili k moci, a proto se mu jevi sila
a slabost jako fundamentdlni vlastnosti prvofadé pro jeho hodnoceni. Slabost
vede k pohodlnému, jednostranné zaméfenému zivotu, bez potteby klést si
vlastni cile a prekonavat piekazky, nebot’ pohybovat se v redlném nestabilnim
svété, znamend nutnost svobodné volit a rozhodovat se, vystavit se nejistoté
a nebezpeci, které predstavuje moznost zvolit i vlastni zanik, to vyZzaduje notnou
davku sily. Proto Nietzsche zduraziuje pouze ty hodnoty, které jsou projevem
sily, stoupajiciho zivota a silné vile. Pravé vile k moci ma pomoci ¢loveku
stanovit nové hodnoty a idealy po smrti boha a nastolit cestu K pierodu

V nadc¢lovéka.

"4 KOUBA, Pavel. Nietzsche : filosofickd interpretace, s. 237-242.
5 HRBEK, Mojmir. "Smrt Boha" v Nietzschové filosofii, s. 113-114.
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Jeho zamérem je, aby se nadclovék stal védomym cilem lidstva a nebyl
pouze dilem nahody, jako tomu bylo doposud. ,,V jiném smyslu trvale se dafi
jednotlivé piripady na nejriiznéjSich mistech zemé a z nejriiznéjSich kultur,
ptipady, kterymi se skute¢né projevuje vyssi typus: néco, co je v poméru k celku
lidstva jakymsi nadc¢lovékem. [... ] A dokonce celé rody, kmeny, ndrody mohou

byt po piipadé takovou vyhrou.“H

116 NIETZSCHE, Friedrich. Antikrist, s. 12.
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10.0 Zavér

Cilem této bakalaiské prace bylo zdtvodnit Nietzscheho odklon
od kiest’anstvi a nalézt pficiny jeho tak ostré kritiky vaci vSem nabozenstvim
a kiestanstvi zejména.

Ptestoze byl Nietzsche vychovavan ve velice zbozné rodiné a sdm byl
v détstvi k vife veden, na konci jeho Zivota se v dile Antikrist setkavame s jednou
Z nejostiejSich kritik kiestanstvi. Na zacatku prace jsme si kladli otazku, co tomu
bylo pfi¢inou. Odpovéd’ na ni rozhodné neni jednozna¢na. Jiz v jeho raném
Zivoté nachdzime prvni ndznaky kritického uvazovani o kiestanské vite, ¢astecné
vyvolaného také etbou dila Davida Friedricha Strausse Zivot Jezistv. Za dalsi
prvek hrajici vyznamnou roli, je mozné povazovat Nietzschovu zalibu v obdobi
antiky, pfedev§im v antickém Recku. Tomuto obdobi evropskych dé&jin se velmi
podrobné vénoval jesté¢ jako filolog. A pravé srovnani postoje zaujimaného
v antice k lidskému zivotu a svétu vibec a jeho nasledné porovnani s postojem
v dob¢ kiestanstvi, muselo nutné vést Nietzscheho k vytvoreni kritickych zavéra
vaci ktestanstvi, nebot’ je pIn¢ v rozporu s Nietzchovou filosofii ¢lovéka. Jak
jsme si ukdazali, jedinec v obdobi antiky byl silny a zdravy, s pfirozenym
a spontannim ptistupem k Zivotu. Naproti tomu kiestan je Clovékem slabym,
trpicim, potlacujicim veskeré své prirozené pudy a potieby. Tato skutecnost zcela
odporuje Nietzchovu idealu silného, zdravého a tvirciho individua, a proto lze
fici, Zze cela jeho filosoficka koncepce, tak jak se nam postupné otevira v jeho
jednotlivych dilech, nutné vede ke kritice kiestanstvi, ale 1 ostatnich nabozenstvi.

Priciny kritiky je tfeba hledat ptimo v dusledcich, jaké vyvolava
nabozenstvi na jednani ¢lovéka. Nietzscheho kritika neprameni z objektivnosti
kiestanstvi ani z jeho historické pravdivosti. Jediné, co Nietzschemu vadi, je jeho
dopad na lidskou psychiku a moralku. To je také divodem, pro¢ je to praveé

ktestanstvi, které jej nejvice popuzuje. Kiestanstvi popira pfirozenou
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individualitu kazdého jedince, zptisobilo zasadni zménu v chapani lidského byti.
Vytvotilo dualitu mezi télem a dusi, pficemz télesnost byla zatlaCena do pozadi
a vyznam byl ponechan pouze lidské dusi, ktera obsahovala jisté prvky bozského.
Moralka se z tohoto svéta pfesouva mimo n¢j, stava se bozskym vytvorem, stejné
tak jako ¢lovek, pravda a veSkeré hodnoty. KliCovym pojmem se stava vira. Jiz
to neni ¢lovek, kdo rozhoduje o svém zivoté, o jeho sméfovani a smyslu, ale je
jim biih, ¢lov€k se ocitd plné¢ v moci boha. Vysledkem je ¢lovek vniting slaby,
nemocny, podle Nietzscheho statni zvite, které postrada jakoukoliv individualitu
a osobni svobodu.

Pro Nietzscheho je naopak dilezité vSe, co prospiva zivotu, co z ¢lovéka
déla vladnouci bytost. Odmita jakoukoliv formu autority, kterd by c¢lovéku
ur¢ovala, jak ma jednat a kam ma svym kondnim smétovat. Pro n¢j je urcujici
lidsky Zivot v tomto svété, tady a ted’, jakoukoli viru v posmrtny Zivot povazuje
za projev nejvyssi slabosti. Svét kolem nas je jediny skute¢ny, pouze lidé slabi
a nemocni, ktefi nejsou schopni Zit naplno a nedokadzou se vypotadat s timto
svétem, hledaji naplnéni svého Zivota v zasvéti. Vira v posmrtny Zivot ma
za nasledek degradaci lidského Zivota a ten se Vv jejim disledku stava pouze
pfipravou na néco dalSiho, vysSiho a boZského. To Nietzsche jednoznacné
odmita. Pro ngj je dilezity kazdy jednotlivy ¢lovék, jeho pudy a instinkty. Pouze
kdyz se ¢lovék zaméti na své vlastni potieby, zjisti, co prospiva jeho zivotu.

Nietzsche proti sob¢ stavi dva typy jedinci, slabé a silné. Slaby jedinec
povazuje moralku, vili 1 poznani za néco, co je mu dano z vnéjsku, co ma sviij
ptivod mimo né&j, v tomto ptipad€ bozsky ptivod. Takovy ¢lovek posuzuje kazdy
svlj vnitini projev jako hiiSny. Naproti tomu silny jedinec se fidi vlastnimi
potiebami, je sam sebou, nesnazi se podobat Zadnému vzoru, ktery je mu davan
zvenku. Povazuje své poznani za projev viile k moci, sam si tvoii sviij hodnotovy
systém a urcuje, co je dobro a co zlo. A Vv neposledni fad¢ si také fidi sviij vlastni

zivot, plné si uvédomuje, ze jediny skutecny Zzivot je ten, ktery pravé proziva,
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dokaze si stanovit ramce jeho sméfovani a konecné cile a je si pln¢ védom své
vlastni konec€nosti. Silny clov€k nepozoruje svét zvenci, ale je jeho tvirci
soucasti a praveé takového ¢loveka si Nietzche ceni predevsim.

Kiestanskd moralka je vSak hluboce zakotfenéna v evropské duchovni
tradici. Vymanit se z jejiho vlivu je pro Nietzscheho novodobym tkolem lidstva.
Prvnim dulezitym krokem v tomto procesu je smrt boha. Jejim disledkem
dochdazi k postupnému hrouceni dosavadnich idealti a hodnot a k hledani novych.
Pro Nietzscheho to piedstavuje pfedev§im pocatek nového obdobi. Obdobi,
ve kterém zapo¢ne pieména Clovéka ve vysSi typ jedince, kterého nazyva
nad¢lovékem. Tento proces rozhodné nebude rychly a snadny, sdm Nietzsche
pfiznava, Ze lidstvo k jeho realizaci jeSté neni dost zralé. Jeho vysledkem by mé¢l
byt jedinec, ktery jiz bude plné oprostén od vlivu kiestanské moralky. Bude
to silny, individudlni a tviircéi ¢lovek, fidici se v Zivoté pouze svymi instinkty,
bez potfeby nadiizené autority urcujici jeho smétovani.

Pro Nietzscheho nejsou vSechna nabozenstvi stejné Skodliva. Je ziejmé,
ze K polyteistickym nabozenstvim chova piimo uréity druh sympatie. Tito
bohové jsou pro ¢lovéka oporou, pomocnikem a radcem, ale zaroven u Clovéka
vzbuzuji respekt a Gctu. Svym Zivotem podobnym lidskému maji k clovéku blize.
Pro Nietzscheho je velmi dilezité védomi, ze tvlircem bohil je ¢lovek.

Nietzsche povazuje cestu, jiz prosli obyvatelé zédpadni Evropy, nesouci
odkaz antiky a kfestanstvi, za mylnou. Je tfeba zfici se vseho, co bylo az dosud
povazovano za spravné, pravdivé a svaté. Je potieba stanovit nové hodnoty
anove cile, je nutné provést prehodnoceni vSech hodnot. K tomu vSak lidstvu
zbyvéa jest€¢ velky kus cesty, nebot predstavitel moderniho clovéka se
Nietzschemu jevi jeSté jako nihilista, pasivni jedince, ktery postrada vlastni

individualitu, silu a vili k aktivnimu zivotu, vuli K moci.
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12.0 Resumé

The objective of this thesis is to present and analyse the part of Nietzsche's
philosophy, that deals with the criticism of religion and Christianity. The
problem of morality, death of God, nihilism and the Super-human theme, also
related to this question, will also be discussed.

This thesis should describe Nietzsche's attitude towards religion that
appears as bias, offensive and aggressive and should try to justify why
Christianity was the reason that led him towards a much debated, contradictory
attitude. We will try to find out which factors were responsible for his rejection
of, and obvious hatred towards faith, despite the fact that he grew up in a
religious family.

Although this theme has been discussed several times already, there are
new perspectives still emerging, and therefore this thesis aims to create a

comprehensive overview and tries to find a new point of view.
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