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1. Uvod

Téma této prace jsem si zvolila proto, Ze mé zajima problematika
nabozenstvi. Z tohoto duvodu jsem si vybrala také Etiopii, nebot’ je to
zemé zajimava a jedineCna z mnoha pohledl a jednim z nich je pravé
nabozZenstvi. NabozZzenské identity se zde prolinaji s etnickymi a v mnoha
ohledech jsou si dokonce rovny. Podle mého nazoru ma na veSkeré
jedineCnosti této zemé velky podil fakt, Ze na rozdil od jinych africkych
zemi nepodlehla kolonialismu, nehovofime-li o tom vnitfnim. Vnitfnim
kolonialismem minim situaci, kdy jedno etnikum (v pfipadé Etiopie jsou
to, jak dale uvidime, Amharové) kolonizuje etnika jina v ramci jedné

zeme.

Pfedmétem této bakalarské prace je na zakladé studia pramen(
Zjistit pFiciny nabozZenskych konfliktl v Etiopii. Bude zde tedy &erpano

z praci jinych autort a zakladem zde tedy neni terénni vyzkum.

Strukturu prace tvofi nékolik hlavnich kapitol, z nichz k nékterym
nalezi i podkapitoly, jez je rozvijeji. V jednotlivych kapitolach budu
postupné podavat informace, které jsou dulezité pro pochopeni
nabozZenské problematiky ve zminéné zemi. Nejprve pfijdou na fadu
zakladni udaje o soucCasné Etiopii, jako je celkovy poCet obyvatel, etnické
a naboZenské sloZzeni apod. a dale pak historie zemé&, ktera je v tomto
ohledu velmi dulezita. VeSkeré naboZensko-etnické problémy, sou€asné i
minulé, jsou hluboce zakofenény v etiopskych déjinach, a proto je nutné
uvest alespon struny prehled jinak velmi pestré a bohaté historie, ktera
je pro pochopeni nabozenskych konfliktd, i téch dneSnich, nutna. Budeme
tedy v jedné velké podkapitole s nazvem ,Historicky pfehled® postupné
chronologicky zmifiovat dullezité panovniky davné Aksumské FiSe i
pozdéjSiho statu Etiopie, jejichz Ciny mély pfimy &i nepfimy dopad na
budouci vyvoj nabozZenstvi v zemi a také pusobeni faktorl zvendci, jako

byl pfichod a expanze islamu nebo natlaky kolonialnich mocnosti.



V dal$i kapitole nazvané ,NaboZenstvi“ se vénuji pfedevSim tfem
hlavnim monoteistickym nabozenstvim, ktera se v Etiopii vyskytuji. Jako
prvni je to judaismus, poté islam a jako posledni kiestanstvi. U vSech ffi
vtextu zminime jejich pfedpokladany pfichod do zemé, nékteré
vyznamné milniky v jejich existenci na etiopské pldé&, popf. dulezité véci
tykajici se jejich vzajemnych vztah, které nas zde budou zajimat nejvice.
Nebudu se zde jednotlivymi nabozenstvimi zabyvat z hlediska jejich etiky
¢i zakladnich pilifu jejich u€eni ani jejich Pismem, nebot religionisticka
klasifikace nabozenskych systémud neni pfredmétem této prace. Uvidime
dlouhodobou pevnou vazbu mezi cirkvi a statem, kde v pfipadé Etiopie
méla vysadni a hegemonni postaveni kiestanska pravoslavna Etiopska
ortodoxni cirkev, ktera byla a je podporovana €i nenavidéna obyvateli
zemé na zakladé jejich etnické pfisludnosti. S timto tématem bude dale
souviset podkapitola o konfliktech v ramci samotné kiestanské obce.

Pujde o konflikty mezi evangeliky a zminénymi ortodoxnimi kfestany.

Za velmi dulezitou zde pak povaZzuji kapitolu o konfliktech mezi
kfestany a muslimy, nebot” toto je problém diskutovany dnes témér po
celém svété. | vtomto pfipadé vSak bude mozné v Etiopii spatfit jistou
jedineCnost. V pfipadé povidani o vztazich kfestanstvi — islam
neobejdeme ani téma terorismu v Etiopii. O islamu, kfestanstvi a
0 problémech mezi nimi v této zemi jiz napsalo mnoho autorli mnoho
praci. Rizné pohledy se vSak rlizni a o skute€ném stavu v budoucnosti

se da hovofit zatim pouze formou hypotéz.

O tom, co se déje dnes se da uvazovat jediné skrze pohled do
minulosti a skrze souvislosti mezi udalostmi, které jiz byly, a pravé proto

tato prace bude z velké ¢asti postavena na historii.



2. Etiopie

2.1 Zakladni informace o Etiopii

Etiopska federativni demokraticka republika je vnitrozemska zemé
rozkladajici se na vychodé Afriky a sousedici s Eritreou, Sudanem,

Jihosudanskou republikou, Kenou, Somalskem a Dzibuti.

Hlavnim méstem je Addis Abeba. Celkova rozloha statu je
1 104 300 kilometr ¢tvere€nich s hustotou zalidnéni 74 obyvatel na
kilometr Ctvere€ni. Celkovy pocCet obyvatel Etiopie je asi 93 877 025 (udaj
z &ervence 2012).! Etiopie se sklada z jedenacti federalnich statd, z nichz
nékteré nesou nazev podle etnik, ktera v této zemi ziji nebo prevazné
Zila.? Etnickych skupin je zde témé&r osmdesat, diky SemuZ tuto zemi
nazval italsky historik a odbornik na Etiopii Conti Rossini ,muzeem
narodd“ (Drozdikova 1989 : 25). Podle udaju CIA je pét nejpocetnéjSich
z nich Oromové (34,5 %), Amharové (26,9 %), Somalci (6,2 %), Tigrejci
(6,1 %) a Sidamové (4 %).2

Jazyky, kterymi se mluvi v dnedni Etiopii, patfi do &tyf jazykovych
skupin: do kuSitské jazykové rodiny a do semitské jazykové rodiny, nilo-
saharské a omotické (Zahofik 2008 : 29). Ustava z roku 1994 povoluje
kazdému z federalnich statu urcit si svij vlastni pracovni jazyk, avsak za

oficialni Ufedni jazyky je zde povazovana angliétina a amharstina.’

Co se tyCe souCasného naboZenského sloZeni vtomto staté,

jednoznaéné nejvétsi pocet véricich jsou kfestané spadajici do Etiopské

! Central Intelligence Agency. Ethiopia [online]. [cit. 9. 4. 2013]. Dostupné z:
http://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.html

? Ministerstvo zahraniénich véci Ceské republiky. Etiopie [online]. [cit. 16. 3. 2013].
Dostupné z: http://www.mzv.cz/jnp/cz/encyklopedie statu/afrika/etiopie/index.html
% Central Intelligence Agency. Ethiopia [online]. [cit. 9. 4. 2013]. Dostupné z:
http://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.htmi

* Ministerstvo zahrani¢nich véci Ceské republiky. Etiopie [online]. [cit. 16. 3. 2013].
Dostupné z: http://www.mzv.cz/jnp/cz/encyklopedie statu/afrika/etiopie/index.html


http://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.html
http://www.mzv.cz/jnp/cz/encyklopedie%20statu/afrika/etiopie/index.html
http://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.html
http://www.mzv.cz/jnp/cz/encyklopedie%20statu/afrika/etiopie/index.html

ortodoxni cirkve, jez zahrnuje 43,5 % obyvatelstva, a to predevsim
Amhary, Tigrejce a nékteré Oromy. Na druhém misté je islam (33,9 %), a
to pfevazné sunnitsky, pfiCemz pocet jeho pfivrzencl se rok od roku
zvySuje. Muslimové v Etiopii jsou hlavné Oromoveé, Somalci a Afarove.
18,6 % obyvatelstva jsou protestanti a nechybi zde ani animisticka
tradiéni africkd nabozenstvi u nékterych kmenl na jihu a jihozapadé
zemé (2,6 %). Zbytek pfipada na katolicismus a jiné formy nabozZenské

viry.®

2.2 Historicky prehled

Etiopie nalezi kzemim, jez byly Cclovékem osidleny jiz od
samotnych pocatkd rodu Homo, o ¢emz svéd&i nemalé mnozstvi nalezl
kosternich pozustatkd. Pfikladem mohou byt nalezené pozustatky
Homo sapiens z udoli feky Omo staré asi 100 000 let. (lliffe 2001 : 17).
Z oblasti Etiopie dokonce pochazi i slavny nalez nejspiSe spolecného
predka Clovéka a lidoopUl, Australopithecus afarensis, neboli tzv. Lucy,
k jejimuz objevu doslo vroce 1974 v oblasti feky Awash. Také mnoho
dalSich nalezl (mj. i nastroja) je dikazem o pfitomnosti a vyvoji ¢lovéka
na tomto uzemi. (Drozdikova 1989 : 19-20).

Historie Etiopie je stara ftfi tisice let (Hameso — Hassen 2006 : 3).
Prvni skuteCna zminka o Etiopii se v3ak objevila az v 1. az 2. stoleti n. .
v pfiruCce Periplus maris Erythraei (Periplus Erythrejského mofe), v niz
Slo o obchodovani Recka s Vychodem. Diky stykim s Reckem také
Etiopie dostala své jméno, nebot jeji Fecké oznaceni Aethiopia

znamenalo ,zemi opalenych lidi“. (Mojdl 2005 : 12-13).

> Central Intelligence Agency. Ethiopia [online]. [cit. 9. 4. 2013]. Dostupné z:
http://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/et.html
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V 6. stoleti n. . pak podal jisté, z dneSniho pohledu nepfesné, udaje
o této zemi Cosmas Indikopleustés ve svém dile Krestanska topografie.
(Marcus 1994 : 6).

Pfed pfijetim kfestanstvi se historickych pisemnych pramenu
o Etiopii zachovalo dosti malo, navic byly nespolehlivé datovany podle
vlad panovnikul, a jak naznacuje ve své publikaci Lubomir Mojdl, je tedy
treba ,pfijimat jakékoli udaje tykajici se datovani etiopskych udalosti s co
nejvétsi opatrnosti.“ (Mojdl 2005 : 15). Od 3. stoleti pf. n. I. je tedy na
zakladé konvence datovana na uzemi Etiopie Aksumska FiSe, ktera byla
spiSe federaci nez centralizovanou mocnosti. Podle svédectvi riznych
napisl, sidel a obeliskl to bylo silné a prosperujici impérium, jehoz
hlavou byl vladce nesouci titul ,kral kral(“. Kolem roku 325 se jim stal
Ezana, jenz pfijal kiestanstvi a po ném jeho bratr Shezana. (Drozdikova
1989 : 31-39).

Za zlatou éru Aksumu je povazovana vilada krale Kaleba na
pocCatku 6. stoleti, kdy dosSlo k upevnéni aksumské moci v jizni Arabii, ale
zaroven také k bojum s judaistickym jemenskym vidcem Dunasem. Ty
skonCily vitézstvim kfestanské Etiopie roku 522 a Kaleb stejné tak jako

pozdéji jeho syn, byl etiopskou cirkvi svatofe¢en. (Marcus 1994 : 9).

Drzeni jihoarabskych oblasti vSak dale jiz nemélo dlouhého trvani,
nebot cely Arabsky poloostrov pfipadl roku 578 Perskeé fiSi. Tato udalost
neblaze ovlivhovala na dlouhou dobu aksumské hospodarstvi, protoze
tim byl ztracen vliv na obchod v dané oblasti. Téméf ve stejnou dobu se
zacal Sifit Arabii islam a posléze zacali jeho stoupenci podnikat cesty téz
do Aksumu. Usazovali se spiSe v okrajovych Castech fiSe a s centralni
nakonec pfispéli znachou mérou na pad Aksumské fiSe, nebot sva
okrajova uzemi osamostatiiovali. To, Ze byla fiSe obklopovana

muslimskymi staty, a Ze ztratila sva arabska uzemi, diky Cemuz



ekonomicky stagnovala, mélo velky vliv na jeji budouci pad. (Mojdl 2005 :
24-28).

V dobé nejvétSino upadku (8. a 9. stoleti) se dle legend zmocnila
vlady Yodit (nékde psano jako Judith), kralovna judaistickych Felasu, jez
vyhlasila boj vSemu kfestanskému. Toto obdobi se nazyva temnou dobou
Etiopské cirkve. Tato kralovha udajné nechala vypalit mnoho
kiestanskych kosteld a klasterd, pfiemz umirali knézi a mnisi.
(Moore, 3 : 277). Mir v zemi byl nastolen az po jeji smrti, kdy se na trin
vratii Abnesu Widim, pfislusnik prvni Salamounské dynastie. Jeho
potomci se snazili obnovit kiestanské pamatky zni¢ené Zidy. Konec vlady
této dynastie byl vSak slaby. (Mojdl 2005 : 28-29).

Dalsi vladnouci dynastii se stala dynastie Zagwe, o niz neni pfilis
mnoho jasnych informaci a zjejich udajnych jedenacti krall se ve
vSech dostupnych pisemnych pramenech shoduje pouze sedm z nich.
Jejim zakladatelem byl zet’ posledniho krale prvni Salamounské dynastie,
kterého svrhl. Sidlem této dynastie se stala dnesni Lalibela. Obdobi, kdy
se v Cele Etiopie octla zminéna dynastie, nebylo pfili§ Stastnym, co se
tyka ekonomiky statu, nebot ustal skoro veSkery vyvoz i dovoz, a to
predevSim diky tomu, Zze zemé byla izolovana a obklopena muslimskymi
staty. (Marcus 1994 : 12-16).

Z téch do Etiopie naopak pfichazeli kfestané, pfedevsim egyptsti
koptsti kfestané. Celkové v etiopském krestanstvi bylo vté dobé
upevnéno mnoho starozakonnich tradic, ¢imz se odliSila ortodoxni cirkev
od forem krestanstvi v Evropé, Ci napf. od koptské formy tohoto
nabozenstvi a pfiblizila se judaistickym zakladim své viry. V této dobé
bylo také postaveno v okoli tehdejSiho hlavniho mésta mnoho dodnes
turisticky atraktivnich skalnich chram(. Asi kolem roku 1270 se na
etiopsky trin vratila Salamounska dynastie (tzv. druha Salamounska

dynastie), jejimz prvnim panovnikem byl Yekuno Amlak pouzivajici jiz titul



cisaf. Za vlady prvnich panovniki této dynastie doslo k upevnéni
feudalismu, jenZz se s minimalnimi zménami udrzel az do 20. stoleti.
(Mojdl 2005 : 29-35).

Odehravaly se téz valky s muslimskymi staty, které se zprvu tvafrily
jako feudalni Sarvatky, avSak mély silny nabozensky podtext a ackoli
Etiopie slavila mnohdy na bitevnim poli uspéch, muslimsky tlak
nepolevoval. Roku 1529 nastalo temné obdobi v historii Etiopie, kdy se
zemi snazil ovladnout Ahmad Grann a podrobit ji islamizaci. Ta probihala
niCenim kfestanskych kosteld, muéenim stoupencl kiestanské
nabozenskeé viry a natlakem, aby prestoupili k islamu. Po dlouhych bojich,
v nichz figurovali také Portugalci na strané kfestanské Etiopie, v roce
1543 doslo k rozhodujici bitvé u jezera Tana, kde padl i Ahmad Grann.
(Moore — Church History 1936, 3 : 278-279).

Po jeho padu se zacCaly obnovovat kifestanské kostely a fimskym
papezem byli do Etiopie vyslani jezuité, aby obratili zemi na katolicismus,
byli vSak panovnikem odmitnuti. Tlak muslimd byl stale aktualni, k ¢emuz
se pfidal jesté problém invaze oromskych pastevcu z jihu. Oromové byli
koCovni pastevci, jez zaCali do Etiopie pfichazet na pocCatku 16. stoleti,
kde se usazovali. Néktefi pfijali kfestanstvi, néktefi islam a postupem

Casu ziskavali téz politickou moc. (Marcus 1994 : 34-39).

Co se tyCe misionarskych aktivit, ty pokracovaly vytrvale dal, i po jiz
zminéném prvnim odmitnuti jezuitd. Néktefi panovnici (napf. Ze Dingil a
Susneyos) pfijali katolictvi, v zemi to vSak vyvolavalo odpor a jejich viady
nemély dlouhého trvani. (Crummey — The Journal of African History 2005,
1 : 155). Za vlady krale Susneyose zaroveri také probihal boj proti Zidam,
tzv. Feladum, ktefi byli porazeni v roce 1624, opét s pomoci Portugalcu.
Vyznavaci judaismu pak byli nuceni budto konvertovat Ci opustit zemi a
néktefi se stali dokonce otroky. Susneylv nasledovnik Fasil po

odstoupeni sveho katolického otce, nechal jezuity z Etiopie vyhnat a



zalozil nové hlavni mésto, Gonder. Fasilova vlada byla uspésSna a
upevnila postaveni Etiopie, na rozdil od panovani jeho nasledovniku, kdy

zemi suzovaly rebelie a vnitfni nestabilita. (Marcus 1994 : 39-44).

Roku 1784 doSlo v podstaté krozpadu cisafské moci a dalSi
panovnici vladli spiSe formalné, nebot’ skute€nou moc méli v rukou vojaci
a feudalové, tomuto obdobi se az do poloviny 19. stoleti fika ,doba
princt“. Zemi se zacal opét Sifit islam (Caste¢né i diky jeho oromskym
pFizniveum, jejichz moc, se v té dobé také upevnila) a cirkev se spolu se

statni moci zaCala téz rozpadat. (Mojdl 2005 : 35-37).

K obnoveni sily a celistvosti fiSe pfispél az cisaf Tewodros Il., jenz
jiz nebyl ¢lenem Salamounské dynastie, snazil se vSak pokracovat v jeji
tradici. Chtél zapo it spolupraci s evropskymi zemémi, jeho zajmy vSak
byly v rozporu se zajmy evropskych mocnosti, které do Etiopie posilaly
misionare, jakozto predvoj kolonizatorl a Slo jim o zakladani novych trhad
a strategickych zakladen. V téZe dobé zemi zacali ohroZzovat Osmané a
cisaf doufal pravé v pomoc evropskych mocnosti. Ta nepfisla, coz
Tewodrose rozlitilo, a tak uvéznil britského konzula a nékolik misionaru.
Britové tedy zahdjili do Etiopie tazeni vedené Robertem Napierem.
(Mojdl 2005 : 38-52). Napier na svou stranu strhaval mnoho etiopskych
hodnostara, mezi nimiz byl také pozdéjSi cisaf Yohannis IV., dulezity
pfedstavitel provincie Tigraj, pfes niz vedla cesta k britskym zajatcim. Ti
byli Britm vydani s virou, Ze se pak stahnou, coz se nestalo, nebot
nakonec dobyli pevnost a vykradli kralovskou pokladnici. Cisaf spachal
sebevrazdu, protoze nechtél byt zajat. Znovu pak byl Brity zrazen jejich
pfiznivec Yohannis V., kdyz spoléhal na jejich pomoc pfi bojich
s Egyptem. Tyto boje vzesly nejen ze snah Egypta rozSifit své uzemi, ale
také z podnétll nabozenskych (objevila se zde dalSi snaha ucinit z Etiopie
muslimskou zemi). S britskou podporou také pozdéji zaCali do Etiopie

pronikat od pobfezi Italové. Na italské podpofe byl nakonec dosti zavisly



nasledujici cisaf Menelik Il., ktery s ltalii uzaviel smlouvy, jez byly

vyhodnéjsi pro ltaly nez pro Etiopii (Drozdikova 1989 : 84).

Od pocatku roku 1895 mezi Italii a Etiopii probihaly oteviené boje,
které skonCili vitézstvim Etiopie a vyhladenim pfiméfi roku 1896. Cisaf
pak upevnil hranice a snazil se usporadat vnitfni poméry. (Zewde 2001 :
42-49).

Je tfeba fFici, Ze za vlady Menelika Il. bylo zalozeno hlavni mésto
Etiopie, Addis Abeba. (Marcus 1994 : 65). Vlada tohoto cisafe byla
poznamenana snahou o modernizaci zemé, o jeji vyrovnani se zapadnim
evropskym mocnostem, svice Ci méné nedotCenymi etiopskymi
tradicemi. Podafilo se mu to sice pouze v centralnich ¢astech zemé, Ize
ale s pfehledem fici, Ze byl jednim z nejvétSich etiopskych cisafu, nebot
zvetsSil rozlohu své zemé a podafilo se mu odolat evropskému
kolonialismu. (Zahofik 2011, 1).

Menelik Il. nemél zadného syna a po jeho smrti si chtély zemi
rozdélit evropské mocnosti. Roku 1916 se v8ak cisafovnou stala jeho
dcera Zewditu (Tibebu 1997, 1 : 228) a regentem zemé se stal syn
Menelikova bratrance, budouci cisaf, Haile Sellasie I. JiZ za obdobi, kdy
byl regentem zakladal nové urfady, nemocnice a Skoly a snaZil se
odstranit ze zemé feudalismus, proti ¢emuz byla cisafovna a mocni
feudalové. 2. dubna roku 1930 panovnice zemfela a den na to byl regent
etiopskou ortodoxni cirkvi korunovan cisafrem Etiopie. Nasledné vznikla
vibec prvni etiopska ustava a byl také ustaven parlament, diky kterému
mélo dojit k omezeni moci Slechty. V mezinarodnich zalezitostech se
Etiopie snazila o svou suverenitu, usilovala o pfijeti do Spolecnosti
narodu, ale vtom ji branila Velka Britanie, ktera si nezavislost Etiopie
neprala, a dals§im divodem bylo to, Ze v Etiopii platily zakony, které

dovolovaly otroctvi. (Drozdikova 1989 : 95).
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Nakonec vSak roku 1923 Etiopie do Spole¢nosti narodu pfijata byla,
a to s pomoci Francie a zemi francouzsky orientovanych, mj. také diky

tomu, Ze zde bylo otroctvi zruSeno. (Drozdikova 1989 : 99).

Timto vS8ak Velka Britanie se svou €innosti orientovanou na Etiopii
neskoncila. V roce 1925 byla mezi ni a Italii uzaviena smlouva o tom, Ze
na Etiopii budou vyvijet spoleCny natlak, a ta pak bude pfenechana vlivu
Italie. Tato dohoda byla velmi rychle zruSena, nebot proti ni Etiopie
protestovala u Spole€nosti narodl. Ve snaze o mir pak roku 1928
uzavrela Etiopie smlouvu s Italii, smlouvu, v niz Slo pfedevsim o pratelstvi
a mir, pro faSistickou Italii to vSak bylo pouze formalni gesto, nebot jiz na
pocCatku roku 1935 zacCaly na etiopskych hranicich silit italské pozice.
Kromé vojaku z Italie museli nastoupit také Eritrejci, Libyjci a obyvatelé
Italského Somalska, nebot v té dobé to vSechno byly italské kolonie. Tato
armada vtrhla do Etiopie 3. fijna téhoz roku a poCatkem kvétna 1936
obsadila hlavni mésto. Zhruba tyden pfed tim byl cisaf Haile Sellasie
nucen cisarskou radou uprchnout do exilu do Velké Britanie, ktera mu
nabidla azyl. Za nového cisafe se poté prohlasil italsky kral Viktor
Emanuel. Haile Sellasie se mezitim, co v Etiopii probihal partyzansky boj,
snazil vexilu Zadat o mezinarodni pomoc. BohuzZel vSak marné.
(Mojdl 2005 : 52-59).

Partyzani mnohdy zpuasobovali okupantum vazné komplikace, coz
se jim vymstilo po nevydafeném atentdtu na jednoho z €elnich
prestavitell okupace, po némz nasledovaly tfidenni masakry
obyvatel Addis Abeby, které si vyzadaly kolem 30 000 obéti. Dale byly
provadény Cistky v Etiopské ortodoxni cirkvi. Velka Britdnie zménila
postoj na naléhani cisare Haile Sellasieho az kdyz vstoupila do valky proti
Itali @ Némecku. Nasledné cisaf koordinoval partyzanské akce ze
Sudanu. S pomoci britskych vojsk pak zaCatkem dubna 1941 ziskal zpét
Addis Abebu. (Mojdl 2005 : 60-61). Neznamenalo to vSak, Zze by poté
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britska armada Etiopii opustila, pravé naopak, za€ala v zemi prosazovat
svou pfitomnost. Cisaf Haile Sellasie mnoho aspektu jeji pfitomnosti ve
své zemi vital, nebot na zakladé dohody Britové vycviCili etiopskou
armadu a policii a pokusili se o jejich modernizaci. VSe v8ak muselo
probihat pomalu a rozvazné, aby nevypukl odpor v fadach dosud
vladnouci aristokracie. Etiopie byla uznana za suverénni stat, ale néktera
strategicka mista zUstavala pod britskou vojenskou spravou (napf. jezero
Tana €i Modry Nil). (Sbacchi 1979, 1 : 32).

BritSti vojaci opustili Etiopii az roku 1955. Po jejich definitivnim
odchodu se cisaf pustil do celé fady uspésnych Ci neuspésnych reforem,
které se tykaly viady, armady, financi, vzdélani atd. a mj. také vztahu
k cirkvi (viz nize). Haile Sellasie se zkratka snazil oslabit feudalismus,
v praxi se toho ovSem pfili§ nezménilo a feudalové stale méli velky vliv.
Cisaf mél tedy proti sobé reformni opozici, ale také separatistickou a
nacionalistickou. O sva narodni prava se zacali uchazet Oromové, Afafi i
Somalci. Feudalni systém pfiliS nepodporoval jakoukoli prosperitu zemé,
a tak doSlo brzy k hladomordm, finanénim krizim a protestlim, které vedly

az k sesazeni cisare v zafi 1974. (Marcus 1994 : 180).

Veskerou moc prevzal do svych rukou Derg (Prozatimni vojenska
spravni rada), v jehoz Cele stal radikalné smyslejici marxista Mengistu
Haile Mariam, ktery nechal vykonat mnoho poprav na predstavitelich
predeslého cisafského rezimu. Majetky byly zestatnény a stat pfijal
marxistickou ideologii a byl pfijat do sovétské sféry vlivu
(Crummey 1990, 1 : 103).

Diktatorsky rezim Mengistu Haile Mariama trval az do roku 1991.
Nasledné byla zformovana prozatimni vlada, v niz zasedali také
predstavitelé nejpocetnéjSich etiopskych etnik. Na zakladé prvnich

demokratickych voleb v kvétnu 1995 byla jeji Cinnost ukonCena a
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v platnost veSla nova ustava. Prvnim prezidentem se stal Negasso
Gidada. (Mojdl 2005 : 78-81).

Na prvni pohled se to tak nemusi zdat, ale veskeré udalosti a viady
jednotlivych osobnosti, jez jsme si zde uvedli, mély velky vliv na
nabozenskou sféru v Etiopii, nebot’ cirkev zde méla vzdy silné slovo a

vlada panovnika a cirkve byla v podstaté jednotna.
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3. Nabozenstvi

V této kapitole budeme hovofit hlavné o tfech hlavnich
monoteistickych nabozenstvich: judaismu, islamu a kfestanstvi. Dulezity
je zde vztah mezi obci véficich a mezi politickou moci, ktery byl ve vSech
trech pfipadech, ¢ehoz jsou také dikazem dgjiny, stejny. V mistnich
politickych systémech hrali véfici vzdy néjakou dulezitou roli. U vSech
téchto tfi monoteistickych nabozZenstvi plati to, Ze se stala nabozenstvimi
statnimi, fe€eno jinymi slovy stala se jedinymi oficialné uznavanymi
nabozenstvimi ur€itych politickych jednotek (Kandert 2010 : 151). Co se
tyCe judaismu, vtomto pfipadé nam mohou byt napomocny az de&jiny
20. stoleti, kdy byl budovan stat lzrael, v némz je judaismus hlavni
soucasti tamniho nacionalismu, a kde jsou ortodoxni Zidé obohaceni
o celou fadu vyhod. (Kandert 2010 : 151-152).

Vztah krestanské nabozenské obce k politické moci se vyvijel
postupné az do 4. stoleti, kdy se z néj v mnoha zemich stalo nabozenstvi
statni, tak, jako je tomu prave v pripadé Etiopie a etiopské ortodoxni
cirkve, jez patfi k tzv. cirkvim vychodnim uznavajicim jednotu cirkve a
statu. Protikladem jsou zapadni cirkve, coz je pfipad napfiklad Francie,
kde je cirkev od statu oddélena. Islam naopak nabozZenstvi a svétskou
moc neoddéluje vibec. ,V plvodni predstavé byla nabozenska obec i
statem v Cele s predstavenym obce, chalifou, ktery byl pfibuznym proroka
Muhammada® (Kandert 2010 : 152). V dnesni dobé je jedinym chalifou, a
tedy jedinym prorokovym pfiznanym potomkem marocky kral. Jako
pfiklad silného propojeni politiky a nabozenstvi mize poslouzit systém
v dnesnim Iranu. (Kandert 2010 : 152).

Samotna Etiopie je nabozensky velmi rozmanitd zemé. Skala
vyznani se pohybuje od obyvatel vyznavajicich rizné animistické kulty
(pFedevSim na jihu zemé u hranic s Kernou) po vyznavace dvou hlavnich

monoteistickych nabozenstvi, jimiz jsou kfestanstvi a islam. Krestanstvi
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je zde rozdéleno na fadu forem vyznani, nejvice stoupencu ma vsak
Etiopska ortodoxni cirkev. Ortodoxni kfestanstvi je zde povazovano za
statni nabozenstvi a jiné formy konfese byvaji znacné marginalizovany.
(Desplat 2005, 4 : 501). Islam je v Etiopii na rozdil od kfestanstvi celkem
jednotny, jde zejména o sunnitsky islam a pocet jeho vyznavacl kazdym
rokem roste, diky ¢emuz je mozné, Ze pomér kifestand a muslimu je
v této zemi jiz pomérné vyrovnany. (Mojdl 2005 : 99). Po pfelomovém
roce 1991, kdy zacal byt nabozensky zivot mnohem volnéjSi, nabylo
zdejSi nabozenstvi vlastni dynamiku. Toto obnoveni nabozZzenského
diskursu dostalo mnoho podob, od umirnénych po radikalni az militantni.
Podstatnou véci je, Ze toto obnoveni reflektuje spoleCenskou

(re)organizaci po letech despotického socialismu. (Abbink 2011 : 256).

Nabozenské procesy hraly signifikantni roli v osudu etiopského
naroda béhem 20. stoleti i v pfedchozich dobach. Studium nabozenstvi je
tedy absolutnim zakladem pro celkové porozuméni dynamice etiopské
spolecnosti. (Eide 2000 : 1).

27. Clanek etiopské ustavy z 21. srpna 1995 nese nazev Svoboda
naboZenstvi, viry a nazoru a je zde kromé svobody vyznani apod.
ustanovena také nezavislost statu na nabozenstvi. (The Constitution of
the Federal Democratic Republic of Ethiopia 1995 : 87-88). Ackoli je tedy
Etiopie formalné sekularni stat se svobodou vyznani zakotvenou
v Ustavé, nabozenstvi je ve vefejné sféfe stale pfitomno a funguje jako
kliCovy ramec pro zivot ve spoleCnosti. Je paradoxem, ze od roku 1991,
kdy se v Etiopii zménil rezim, puvodné liberalni politicka atmosféra
usnadnila vefejné projevy naboZenstvi. To také dovolilo mistnim
kfestanskym a muslimskym organizacim navazat vztahy se silnymi
nabozenskymi institucemi a tim padem ziskavat finan¢ni zdroje ze
zamofi. To vyzdvihlo fundamentalistické formy naboZenstvi a vedlo

k symbolickym bojum o moc ve vefejné sféfe. Mistni nabozenské elity a
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nové se formujici skupiny podporované ze zahrani€i (napf. vnéjsi vliv
wahhabismu na muslimskou komunitu) tak vidi moznosti, jak zvétsit svj

vliv zaméfeny na expansi a hegemonii. (Abbink 2011 : 254-255).

3.1 Judaismus

Judaismus existoval na uzemi dnesni Etiopie témér tisic let pred
prfichodem kfestanstvi a islamu a podle nékterych autorl je to jakysi
zkostnatély prezitek z predkfestanského Aksumu. (Kaplan 1992, 3 : 209).
Jeho stoupenci byli potomci Zidd nebo judaizované obyvatelstvo Fise.
Ackoli se kiestanstvi brzy po svém pfichodu do Aksumu ve 4. stoleti stalo
hlavnim nabozenstvim zemé a od 7. stoleti dochazelo také k islamskym
naporum, judaismus si zachoval zna¢nou autonomii, a to az do 13.
stoleti, kdy na trin usedla druha Salamounska dynastie, a nékolik set let
dochazelo k ¢astym Sarvatkam. (Mojdl 2005 : 93).

Zidé v Etiopii byli svymi sousedy nazyvani Felasi. Tento nazev
pochazi z amharstiny a znamena ,zbaveni kofenu/odtrzeni“. O jejich
puvodu existuje hned nékolik teorii. NejCastéji se uvadi, Zze muze jit
0 potomky izraelskeého kmene Dan (Kaplan — Journal of Religion in Africa
1992, 3 : 209), & o potomky ZidU, kteFi doprovazeli krale Menelika I. (syn
krale Salamouna a kralovny ze Saby). (Mojdl 2005 : 96). Podle mého
nazoru je pak nejpravdépodobnéjsi teorie, ktera fika, Ze byl judaismus
uveden mezi pohansky kmen Agau. Z obdobi, kdy pfisli do Etiopie prvni
Zidovsti imigranti, vSak neexistuji zadné doklady, které by nékterou
z teorii potvrdily Ci vyvratily. (Trimingham 1952 : 19). Sami sebe pak tito
Zidé nazyvaji ,Dam lzraele* a nehovofi pfi naboZenskych obfadech
v hebrejstiné, nybrz v kusitském jazyce agau. (Zahofik 2008 : 32). Jejich

liturgie je pak psana v prastarém jazyce ge’ez. (Trimingham 1952 : 21).
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Felasi zili v etiopskych horach ve vyplétanych chatrCich a svétova
Zidovska komunita neméla o jejich existenci zde po cela staleti ani ponéti.
Néktefi cisafi jako napfiklad Susneyos se snaZili judaismus z Etiopie
nadobro odstranit, coz se témér povedlo roku 1624, kdy doSlo ke krvavym
bojim mezi vojsky zminéného cisafe podporovanymi Portugalci a mezi
Zidovskou komunitou. Kromé ztrat na zivotech doslo také k likvidaci
zidovskych pamatek, pisemnosti a nabozenskych spisli. FelaSové byli
prodavani do otroctvi nebo museli vykonavat femesla, kterymi vétSinové
obyvatelstvo opovrhovalo. (Mojdl 2005 : 93-94).

Je nutné podotknout, Zze FelaSové jsou v podstaté Kusité a dnes
jejich vira a zvyky vykazuji kombinaci pohanskych, kfestanskych a

zidovskych prvkd. (Trimingham 1952 : 20).

Poprvé se o etiopskych Zidech zminil cestovatel James Bruce roku
1769 a odhadoval jejich poCet asi na sto tisic osob. Jejich Zivotni situace
se pfrilis nezlepSila ani za vlady Haile Sellasieho, jenz udrzoval kontakty
s Izraelem. Protizidovské nalady pak znovu vzrostli s nastupem
marxistické diktatury vroce 1974. Zidé byli nucené& presidlovani a asi
2500 jich bylo postfileno. Roku 1980 byl judaismus v Etiopii oficialné
zakazan a asi na osm tisic Felasu postupné odeS$lo do Izraele. Dalsi vina
pfesunu trvala asi Sest tydnu od 18. listopadu 1984 (tzv. operace Mojzis),
kdy odeslo zhruba dalSich osm tisic Zidl, coZ se snazily zmafit arabské
staty. DalSich 800 Felasi pak bylo do lzraele pfepraveno béhem tzv.
operace Jozue, kterou s pomoci CIA organizoval tehdejsi viceprezident
USA George Bush starsi roku 1985. (Mojdl 2005 : 94-95).

Osudy Felasu v Izraeli vS8ak nebyly ani tak jednoduché, stoupla
mezi nimi mira sebevrazd, za coZ mohla nejspiSe pfedevsSim odtrZzenost
od blizkych, ktefi se nedostali z Etiopie a s nimiz nebylo mozné byt
v kontaktu a také potize s pfizplsobenim se Zzivotu v modernim

izraelském staté. Snaha spojit zpét rozdélené rodiny pfiSla az koncem
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roku 1990, kdy se odehrala operace Salamoun iniciovana pfimo z Izraele.
Pfi této operaci bylo 34 letadly pfepraveno do Izraele 14 324 etiopskych
Zid(. Operace se odehrala v dobé&, kdy padl diktatorsky rezim Mengistu
Haile Mariama. Poté se vedla s etiopskou vladou jednani o tom, aby
mohlo do Svaté zemé odejit i zbyvajicich dva tisice Feladt. Etiopsti Zidé
byli v posledni dobé uznani za €leny svétové Zidovské obce. (Mojdl 2005 :
95-97) a jejich menSina, ktera dnes v Etiopii je, se vyskytuje pfevazné

v severozapadni ¢asti zemé. (Pankhurst 1992, 365 : 567).

3.2 Islam

Islam je monoteistické nabozZenstvi vyznacujici se ,jednoduchymi
zasadami a pfehlednymi pravné etickymi predpisy. (...) Nezna protiklad
duchovniho a svétského, ani instituci cirkve“ (Mojdl 2005 : 99). Podle J.
Spencera Triminghama by byla historie etiopského islamu nesrozumitelna

bez znalosti etiopského kfestanstvi. (Trimingham 1952 : 22).

Zakladatelem této viry byl Muhammad z kmene KurajSovcu, jenz se
narodil roku 570 v Mekce, ktera byla vté dobé plna vyznavacu
pohanskych nabozenstvi, zidu i kfestanld. Muhammad se svym ucenim
nejprve neslavil v Mekce pfiliSny uspéch a roku 622 musel se svymi
pfiznivci z Mekky odejit do Mediny. Dnes je tento rok povazovan za prvni
rok muslimského kalendare. V Mediné ziskal Muhammad mnoho
stoupencu své viry, také na ni obratil spoustu beduinskych kmenu a brzy
ovladl téZz Mekku, jez se stala ustfedim této nové viry. V Etiopii se objevila
fada Muhammadovych stoupencl jiz v dobé jeho odchodu z Mekky.
Armah, tehdejSi kral Aksumské fiSe, vSak islamskou viru vlidné odmitl.
(Mojdl 2005 : 26-27).

Etiopie je ve véci islamu vyjime€na mj. tim, ze v ni neprobéhla

arabizace, jako v ostatnich africkych zemich, jimiz se islam Sifil. V Etiopii
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byl pfijiman napfi¢ etnickymi skupinami, které si ponechavaly jistou
osobitost a své jazyky, na rozdil od jinych zemi (napf. Egypt, Sudan,

Libye atd.), v nichz Sla arabizace ruku v ruce s islamizaci. (Ahmed 2013).

Islam byl po vétSinu historie v Etiopii zakazovan a nebyl soucasti
politického zivota zemé&, coz bylo vysledkem toho, Ze nejsilngjSim
vyjadfenim tamni narodni existence bylo po cela staleti ortodoxni
kfestanstvi. Budeme-li v8ak hovofit o situaci tohoto nabozenstvi po
prelomovém roce 1991, musime si uvédomit jeho rychly pohyb z okraje
spole¢nosti ke zvySenému uznani ve vefejné sféfe. Novy rezim s sebou
pfinesl ukonc€eni restrikci a zakazl. Kratce po této zméné se objevilo
mnoho islamskych organizaci, byly zakladany muslimské Skoly a mesSity
byly stavény po celé zemi. Nejvice patrna byla re-strukturalizace Nejvyssi
rady pro zalezitosti etiopskych muslimi (Ethiopian Islamic Affairs
Supreme Council), ktera byla de facto zaloZena jiz v roce 1974, pravné
uznana vSak byla az pravé vroce 1991. Navic se v hlavnim mésté
objevilo mnoho velkych demonstraci, z nichz nékteré chtély vyfesit vnitfni
zalezitosti muslimské komunity, jiné byly zaméfeny pfimo na vztah islamu
ke spoleCnosti a politice. Téz je nutné zminit, Ze se vtomto obdobi
objevila tfi islamska reformni hnuti. Bylo to hnuti Salafi, radikalni a snazici
se pusobit na politickou oblast, jeho stoupenci jsou pfevazné Oromové,
dale hnuti Tabligh, jehoz hlavni mysSlenkou byla islamizace spole¢nosti
prostfednictvim usili jednotlivych muslim, ktefi méli vést ostatni k islamu
a dodrzovat islamské ctnosti (jeho stoupenci jsou hlavné pfrislusnici
etnické skupiny Gurage), a hnuti, jez nazval Terje Jstebo Intelektualnim
hnutim, a které ma jeden z nejkomplikovangjSich pohledl na politiku.
Intelektualni hnuti je od zbylych dvou odliSné mj. tim, Ze neni vazano na
konkrétni etnickou skupinu. Otazky nabozenské reformy a etnicity byly
tou dobou jasné propojeny a obé tyto kategorie ziskaly obnovenou silu
jako prostfedky pro konstrukci identity a jako sily pro mobilizaci svych
stoupencu. (Jstebo 2008, 38 : 416—-437).
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3.2.1 Sunnitsky islam a wahhabismus

Muslimové v Etiopii jsou vétSinou sunnité. ,Sunnité na rozdil od
Siitd uznavaji posloupnosti historickych chalifd a vedle koranu uznavaji i
tradici (sunnu).“ (Mojdl 2005 : 99). Pojmem sunna je oznacovan ,zvyk*
nebo ,obvykly zplsob jednani“, je jednim z vyznamnych islamskych
posvatnych textd. Obsahuje vypravéni o vzpominkach a cinech proroka
Muhammada a byva Casto chapana jako zjeveny text, ktery ma svym
souvérclim udavat jisty vzor. Casti sunny byvaji chapany rdzné, bud jako
vyklady textl z Koranu, rozvedeni nékterého z nich, nebo dokonce jako
pfimo shodné s nim. (Kandert 2010 : 144).

Jak jiz bylo fe€eno, vétSina etiopskych muslimu jsou sunnité, avSak
je nutné podotknout, Ze mezi nimi roste pocCet téch s wahhabistickym
presvédéenim. (Abbink 2011 : 256-257). Podle Ahmeda Hassena ma
wahhabismus charakter politického islamu a pfichazi do Etiopie zvenci.
Je uzce spjat s konflikty mezi Etiopii a Blizkym vychodem a je podle néj

pouze otazka Casu, kdy se po zemi skutecné rozsifi. (Ahmed 2013).

Sunnitsky islam je rozsSifen po celé Etiopii, a to jak ve méstech, tak
na venkoveé, kde byla dobfe zavedena jejich pocCetné vyznamna

spolecenstvi. (Hussien 2001 : 63).

3.2.2 Oromové a ogadensti Somalci

V této kapitole se budeme zabyvat Oromy a ogadenskymi Somalci.
Tyto dvé skupiny spojuje prevladajici preference islamu, jez je
jsou dnes nejvetSim etiopskym etnikem. (Zahofik 2008 : 37). Jejich jméno
pochazi ze spojeni llm Orma, coz znamena ,syn Orma“ podle jejich

stejnojmenného prfedka. Je také mozné setkat se s nazvem Galla, je to
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vSak pouze prezdivka, jejiz pravdépodobny vyznam je ,emigranti®, tento
nazev ma mit negativni konotaci. V dobé svych migraci byli Oromové

koCovnymi pastevci. (Trimingham 1952 : 187).

Pfed pfichodem kfestanstvi a islamu vyznavali Oromové své
vlastni nabozenstvi. Jejich bohem byl buh zvany Waaqgayoo, a to zhruba
az do 16. stoleti, kdy se zacali obracet bud na kfestansky
protestantismus, nebo na islam. Ortodoxni kfestanska cirkev pro né byla
symbolem a nastrojem amharského utlaku, jemuz byli vystavovani,
nastrojem, jimz byli negativné stereotypizovani. Zhruba od 16. stoleti byla
tato stereotypizace pevnou soucasti politiky v Etiopii, ¢ehoZz je vztah mezi
Oromy a Amhary odrazem. Dnes asi polovina Oromu Zijicich v Etiopii
vyznava islam, zbytek jsou pak kfestané hlasici se k raznym formam své
viry. (Zahofik 2008 : 38—41). Stoupenci islamu se z mnoha z nich stali
zhruba v poloviné 18. stoleti a k rasové nesnasenlivosti se tak pfidal i
nabozZensky fanatismus. Na druhou stranu néktera menSi spoleCenstvi
Oromu jesté pfed obdobim viady krale Menelika zase pfijala kiestanstvi.
Jihozapadné od oblasti Shoa byla zakladana knizZectvi, jejichZ obyvatelé
prijali islam na poc€atku 19. stoleti. Zformovaly se tak dva muslimské
bloky, jeden v srdci kifestanského teritoria a druhy v oblastech, kde Zily
pohanské spolecnosti. Skupiny OromU obklopujici mésto Harar byly téz
postupné ovlivihovany islamem. Toto mésto se stalo trvalym centrem

islamské propagandy. (Trimingham 1952 : 188-205).

Ve 20. stoleti byl islam oromskymi rebely Casto vyuzivan jako
ideologie pro nacionalistické projekty. Jiz za italské okupace vznikla
Konfederace zapadnich Orom0 a Oromské hnuti nezavislosti.
U Spole¢nosti narodd se pak dozadovali prava na sebeurdeni.
(Zahotik 2008 : 42).

Ogadenséti Somalci pfijali islam na pocatku 16. stoleti, kdyz se

zacali v pobfeznich oblastech usazovat Arabové. Etiopské Somalce Ize
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rozdélit do dvou skupin, jejichz zpusob zZivota a islamské postoje jsou
naprosto odliSné. Prvni skupinou, vétSinovou, jsou kocCovni pastevci
obyvajici lesni a stepni oblasti. Druhou skupinou jsou zemédélci a
obyvatelé mést, ktefi Ziji v méstskych centrech nebo v osadach i
vesnicich podél fek. Jako prvni byli islamizovani ti, jez Zili ve méstech,
nebot byli po staleti v kontaktu s muslimskou kulturou a jejich
nabozZensky Zivot je mnohem intenzivnéjSi v kontrastu s koCovnymi
skupinami. (Trimingham 1952 : 209-213).

Primarni organizaci téchto Somalcli je Ogadenska narodni
osvobozenecka fronta, jez od 50. let 20. stoleti stala proti viadé a
usilovala o samostatnost Ogadenu, regionu na jihovychodé Etiopie.
(Zahotik 2008 : 47).

3.3 Krest’anstvi

Rok oficialniho pfijeti kifestanstvi v Etiopii neni zcela jasny, jasné je
vSak to, Zze to bylo v prvni poloviné 4. stoleti, kdy na trin dosed! kral
Ezana, jenz byl prvnim etiopskym panovnikem, ktery se nechal pokftit. Je
ale vice nez mozné, ze v této zemi bylo kiestanstvi znamé jesté mnohem
dfive, a to diky obchodnim stykim s Egyptem, ktery zprostfedkovaval
kontakt s feckym svétem. (Moore 1936, 3 : 271). V Egypté hrala velkou
roli koptska cirkev, jez se nejprve rozsifovala pravé do Etiopie, kde méla
misijni zaméry. Dulezity byl také pfeklad Bible do jazyka ge’ez mezi 5. a
7. stoletim. Jazyk ge’ez byl jakousi aksumskou ,latinou“ a byl psany

pismem, jez bylo odvozeno od jihoarabského pisma. (lliffe 2001 : 55).

Organizacni struktura kfestanstvi, samozfejme i toho etiopského, je
vcelku slozita. Tim se také liSi od islamu, jenz prakticky postrada cirkevni
organizaci. (Mojdl 2005 : 99).
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Z hlediska naboZenskych studii a predevSim z hlediska studii
africké cirkevni historie, byly nastinény rozdily, které jsou vSeobecné
nesporné velmi zjednoduSeny: rozdily mezi etiopskym krestanstvim,
modernim misijnim kfestanstvim a pavodnim kfestanstvim, tj. africké
zasvécené (iniciované) cirkve. Jestlize studujeme etiopské kiestanstvi, je
nezbytné prioritni prastara Etiopska ortodoxni cirkev. (Hallencreutz
in Eide : 2000). Od roku 1991 v etiopské populaci kfestant dochazi
k posunu od ortodoxniho vyznani k evangelickému. (Abbink 2011 : 257).

3.3.1 Etiopska ortodoxni cirkev

Etiopska ortodoxni cirkev se fadi mezipét orientalnich
pravoslavnych cirkvi, jeZz jsou nazyvany nechalcedonskymi, nebot
nepfijala zavéry 4. a 5. koncilu v Chalcedonu roku 451
(Moore 1936, 3 : 275) a Cafihradu (roku 553), jez stanovily dvoji Kristovu
podstatu: boZzskou a lidskou“ (Mojdl 2005 : 100). Naopak je podstata
Krista nechalcedonskymi cirkvemi prohlasovana za jednotnou. Kromé
etiopské ortodoxni cirkve mezi tyto cirkve patfi egyptska koptska
ortodoxni cirkev, syrska antiochijska ortodoxni cirkev, arménska
apostolska ortodoxni cirkev, indicka malabarska ortodoxni cirkev a
eritrejska ortodoxni cirkev. Rozdil mezi etiopskou a zbylymi zminénymi
cirkvemi tkvi v mife tradic spjatych se Starym zakonem, jako je napf.
rozliSovani mezi masem Cistych a nedistych zvifat, poZzadovana obfizka
stejné jako je tomu v judaismu, ritualni porazky a uznavani vedle nedéle
také sabatu. Vedle obecné kiestanskych svatkl se tato cirkev vyznacuje
také Fadou svatku specifickych, praktikuje pfisné pusty a osobité ritualy.
DalSim rozdilem od jinych cirkvi je také etiopska Bible, jejimZ obsahem

jsou knihy, jez jiné cirkve povazuji za apokryfy. (Mojdl 2005 : 100).

Je Castym omylem, Ze je etiopské krestanstvi zaménovano za

koptské. Divodem je to, Ze nejvySSi autoritou etiopské cirkve, ackoli dnes
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jiz spiSe formalné, je uznavan alexandrijsky patriarcha, jenz je hlavou
koptské cirkve. (Trimingham 1952 : 24-25). Vibec prvnim biskupem
(abunem) této cirkve byl sv. Frumentius, puvodné syrsky obchodnik, ktery
pokrtil vyse zminéného krale Aksumske fise Ezanu.
(Mojdl 2005 : 99-100). Spojeni mezi touto cirkvi a Alexandrii bylo na ¢as
zniCeno béhem italské okupace. Obnovil jej az cisaf Haile Selassie, ale
bylo jiz udrzovano pouze prostfednictvim posloupnosti arcibiskupa.
(Trimingham 1952 : 25-26).

Ortodoxni kfestanstvi bylo po cela staleti vidéno jako nejsilnéjsi
vyjadieni narodni existence tradiCni Etiopie. Mezi politikou a cirkvi byly
uzké vztahy. Konverze k ortodoxni formé kfestanstvi znamenala
zaClenéni kmenové politiky pod vladu cisafe. (Hallencreutz
in Eide : 2000).

Kdybychom chtéli zkoumat konkrétni témata v historii etiopskeé
ortodoxni cirkve, bylo by uZite€né rozliSovat mezi vnitini historii, nebo
vhitFnim vyvojem, a vnéjSi historii a vyvojem. Interni historie se zabyva
duchovnem a strukturalnimi charakteristikami a zménami uvnitr cirkve,
zatimco externi historie se snazi vysvétlit expanzi cirkve a to, jak
odpovidala v riznych epochach tlakim a vyzvam zvenci. To zahrnuje
expanzi islamu pfed a po utoku Abrahama ibn Ibrahima (Grann)
v 16. stoleti a aktivity rdznych cizich misii vriznych obdobich.
(Hallencreutz in Eide : 2000).

PFi studiu etiopské ortodoxni cirkve je dulezité vénovat nalezitou
pozornost jak nabozenstvi, tak politice, prfesnéji interakci cisafské viady a
cirkevniho vedeni. Cirkev ¢asto dovolila byt pouzZivana jako prostfedek,
jimz se etnické komunity, které nepouzivaji uznany narodni jazyk,
integrovaly do expandujici cisafské Etiopie. Budeme-li nasledovat vnitrni
historii etiopské ortodoxni cirkve, vSimneme si také pfimych €i nepfimych

efektl vestavéné protichidnosti mezi statem a cirkvi. Imperialni autority
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byly v mnoha pfipadech ve své politice nabozenstvi mnohem otevienéjsi,
nez cirkevni vedeni dokazalo ocenit. Menelik a Haile Sellasie podporovali
misionarské podniky ve vzdélavani, pfiCemz zjednodusili proces
modernizace tradiCni etiopské spoleCnosti, ktera byla hlavnim nasledkem
misionarského Cinitele v zemi. Vnitini stfety zajmu mezi cirkvi a statem
Casto pfispély ke kritickému postoji, ktery cirkev vyjadfovala vaci misiim
ze severu, i kdyz byly provozovany s urCitym mnoZzZstvim uznani od

cisarskych uradu. (Hallencreutz in Eide : 2000).

Prvni misionafi pfisli do Etiopie v 15. stoleti a jejich zaznamy hovofi
o tom, Ze vté dobé ortodoxni cirkev neméla nijak striktni hierarchii,
pomineme-li jeji zavislost na egyptské koptské cirkvi, jez do Etiopie
posilala abunu. Byli to pravé misionafi, konkrétné Jezuité, ktefi pfispéli
k tomu, Zze se pozdéji ortodoxni cirkev na dlouhou dobu izolovala od
svéta a posilovala vzemi své postaveni. Jezuité se snazili z Etiopie
udélat katolicky stat (viz vySe, pfijeti katolicismu kralem Susneyosem) a
zbavit ji ,prezitkl“, které méla spole¢né s judaismem a islamem (napf.
obfizka apod.). Roku 1632 byli ze zemé vyhnani, pfi¢emz centrem rebelie
proti nim bylo konzervativni a vétSinové venkovské obyvatelstvo.
(Zahofik 2008/2009, 2—-3 : 106-113).

Vyznamnym meznikem pro Etiopskou ortodoxni cirkev byla vliada
reformniho panovnika Haile Sellasieho, ktery v roce 1948 reorganizoval
jeji strukturu a zrusil po staleti platny zvyk, Ze hlavou cirkve bude osoba
schvalena alexandrijskym patriarchou. Od té chvile si abuna volilo samo
etiopské knézstvo. (Mojdl 2005 : 63).

3.3.2 Etiopska evangelicka cirkev Mekane Yesus

Etiopska evangelicka cirkev Mekane Yesus (Ethiopian Evangelical

Church Mekane Yesus) méla jedno z nejrychlejSich temp svého rastu, co
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se tyCe cirkvi v Africe. Byla zaloZena roku 1959 a v té dobé méla asi
dvacet tisic ¢lend, jejichz pocCet se do roku 1998 rozrostl na témér dva
miliony. DalSi velkou evangelickou cirkvi v Etiopii s podobnym tempem
ristu je cirkev Kale Hiwet (Kale Hiwet Church) na jihu zemé.
(Eide 2000 : 2).

Evangelické kfestanstvi bylo uvedeno do kulturniho a
nabozZenského usporadani zapadnich ¢asti Etiopie a vytvarelo tak novou
dynamiku uvnitf tradi¢ni spolecnosti. Slovo Bozi bylo pfeloZzeno do mnoha
lokalnich jazyku, velky pocet lidi byl vzdélan a do nové se vyvijejici
cirkevni organizace byly uvedeny demokratické praktiky/postupy.
Vysledkem téchto aktivit bylo, Ze nékteré periferni etnické skupiny ziskaly

pocit hodnoty a hrdosti na svou kulturni identitu. (Eide 2000 : 12).

3.3.3 Konflikty mezi evangeliky a ortodoxnimi kifest'any

V této zalezitosti je zasadni to, Ze je etiopska ortodoxni cirkev uzce
spjata s amharskou vladou, ktera ¢asto byla povazovana za represivni a
vykofistovatelskou. Protestantismus byl pravdépodobné zaZit jako
osvobozeni a pozvednuti ¢lovéka z podfadné pozice a tedy davod, pro¢
se lidé obraceji k cizimu protestantskému kfestanstvi a ne k etiopské
ortodoxni cirkvi. (Eide 2000 : 12). Autor Qyvind M. Eide ve své knize
zmifiuje problém konfliktu mezi jadrem a periferii, pfiCemz jadrem je
mySlena pravé ortodoxni cirkev a periferii stale se rozrustajici cirkev
evangelicka (Eide 2000). Je vSak tfeba brat na védomi, Ze vztah meazi
dominujicim  amharskym ortodoxnim  kfestanskym centrem a
prevladajicim pocCtem obyvatel periferie, z nichz se stavali evangelici,
autor popisuje z pohledu evangelického farniho pastora ve sluzbach
Zapadni synody Etiopské evangelické cirkve Mekane Yesus, jimz byl

mezi oromskymi venkovany od roku 1973 do roku 1976 a z pohledu



26

pracovnika Mekane Yesus Seminary v Addis Abebé, kde pracoval mezi
lety 1980-1982. (Eide 2000 : 6).

Evangelicky smysSlejici kfestané trpéli dlouho mnoZzstvim persekuci.
Od samého pocatku evangelického obrozeni mezi ortodoxnimi knézimi a
diakony v Eritrey na pocatku 60. let 19. stoleti, pfes opozici va&i misiim
v provinciich Wallaga a Sidama predchazejici revoluci, skrze extenzivni
persekuce béhem revolu¢niho rezimu, byly nékteré centralni autority
néjakym zpusobem do téchto aktivit zahrnuty. Béhem revoluce byly
v Etiopii zavieny vSechny kostely evangelickych cirkvi (vice nez 2500
kostell). Ktomu byli véznéni a muceni evangeli¢ti cirkevni vidci a
mladez. NejvaznéjSim incidentem byla poprava generalniho tajemnika

zminéné evangelické cirkve 28. Cervence 1979. (Eide 2000 : 3).

V provincii Wallaga byl rust pocCtu jejich ¢&lend obrovsky a
persekuce evangelikl zde dosahly nejdivoCejSi urovné pfed a po
revoluénim rezimu 1971-1991. Musime si byt védomi toho, Ze vysledek
procesu vzajemného vztahu, spoluprace a konfliktu mezi cirkevni a vladni
politikou je od samého pocatku produktem komplexnich a protichidnych
elementl etiopské spoleCnosti i Etiopské evangelické cirkve Mekane
Yesus. (Eide 2000 : 3).
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4. Konflikty mezi kfest'any a muslimy

Islam a kfestanstvi maji shodnou myslenku expanze do celého
svéta, coz také doklada jejich souCasné rozlozeni ve svété a vysokeé
podty jejich vyznavaCl. (Kandert 2010 : 146). Chceme-li hovorit
o konfliktech mezi kfestany a muslimy, nesmime zapomenout na to, Ze
zasadni véci v této zalezitosti neni jen nabozenstvi, ale také politika. Od
13. stoleti, po padu dynastie Zagwe, kdy se na tran vratila Salamounska
dynastie, doSlo k posileni postaveni krestanské ortodoxni cirkve, jez
utvarela po dlouhou dobu etiopskou identitu. Termin naboZenské identity
je zde zasadni, nebot je v pfipadé Etiopie totozny s identitou etnickou.
(Zahofik 2008 : 34). Nabozenské identity a jejich hranice jsou v tomto
pfipadé historicky zakofenény a konstruovany ve specifickém kontextu a
za urcitych podminek. (Desplat 2005, 4 : 501).

Ortodoxni kfestanstvi bylo od svych pocatkl spojeno s Amhary a
Tigrejci, stejné jako proces budovani a vyvoje statu. Tyto statni a zaroven
cirkevni elity vyuZivaly diskursy rasy a nabozenstvi k ospravedlnéni a
racionalizaci vnitfni kolonizace a svym zpusobem i dehumanizace
ostatnich etnickych skupin, jako napfiklad Agau, Somalct, Oromu, Afard,
Sidamd a dalSich. (Jalata 2009, 2 : 189-190). Ti se pak obraceli
v nenavisti k Amhariim a zaroven tedy i k ortodoxnimu kfestanstvi budto
k protestantismu ¢&i katolicismu nebo pfimo k islamu, jenz byl chapan jako
jakysi protipdl kfestanstvi. ,Jestlize kfestanstvi, respektive ortodoxni
kfestanska cirkev, pfedstavovalo oficialni nabozenstvi Etiopie, islam byl
vniman jako proti-statni (...) a jeho vyznavaci byli vnimani jako nepratelé
statu®. (Zahofik 2008 : 35-36).

Tyto dvé nabozenské entity trpély napjatymi vztahy a vzajemnymi
konflikty po cela staleti. Etiopie sice byla prorokem Muhammadem po
vzniku islamu vylou€ena ze zemi, kde méli muslimové vést svatou valku

diky tomu, Ze u krale Armaha nalezli prvni z nich po utéku z Mekky azyl,
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to vS8ak v budoucnu nezabranilo konfliktim 2z ddvodld politickych Ci
ekonomickych. Pf¥iblizné od 12. stoleti dochazelo mezi muslimy a
kiestany k valeEnym konfliktdm, nebot muslimské sultanaty obklopovaly
Etiopii, ktera zekonomickych davodu chtéla ziskat pfistup k mofi.
Bezpeclny pfistup ale mély v rukou pravé sultanaty. (Zahofik 2008 : 36).
Kritickou epizodou ve vztahu kfestanstvi — islam pak bylo 16. stoleti, kdy
doSlo kvalce, jez zemi velmi zdevastovala. Byla to valka mezi
kiestanskym statem a vySe zminénym Ahmadem Granfem, jenz byl
porazen az s pomoci Portugalcu, ktefi vlastnili stfelné zbrané. Tento
konflikt ved| k jedné z hlavnich vin rivality a polemik mezi kifestanstvim a
islamem. (Abbink 2011 : 58).

Vliv musliml v zemi stoupal pfedevSim diky obchodu, i kdyZ mezi
mnoha etiopskymi panovniky se v historii objevovala snaha tomu rizné
zabranit. Muslimové vSak byli dobfi obchodnici a brzy méli pod kontrolou
téemér vesSkeré obchodni aktivity v celé severovychodni Africe. Do 19.
stoleti pak pronikli i mezi pastevce a zemédélce a do etiopské statni
spravy. (Zahofik 2008 : 37-43). Koncem 19. stoleti nastala druha kriticka
faze ve vztahu téchto dvou nabozZenskych obci, avSak spiSe nez
naboZenstvi samotné byly ustfednimi tématy politickda moc, naroky na
suverenitu a uzemi. (Abbink 2011 : 258).

V letech 1913 az 1916, kdy vladl mlady princ lyassu, se politicky a
kulturni vztah kfestanstvi a isldamu stal komplikovangjSim. Etiopska
ortodoxni cirkev se citila byt ohrozena, nebot panovnik byl naklonén i
islamu. Zakladal mesSity i klastery a uzaviral shatky jak s dcerami
muslimskych vidcl, tak i s kfestankami. Cisaf Haile Sellasie pak
v ustavé z roku 1931 ustavil pro vSechny obyvatele Etiopie stejna prava.
Zemé byla sice oficidlné uznana za multi-etnickou, avSak v poslednich

deseti letech vlady tohoto panovnika se projevil spiSe vyvoj ,smérem
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k jednotné socialni identité, kterou byla identita kfestanskych Amharu
z etiopské vysociny.“ (Zahofik 2008 : 37-43).

Ackoli byl kfestansko-muslimsky vztah v Etiopii po roce 1991
opakované oslavovany jako klidny, tolerantni a pragmaticky, jakykoli
vyvoj uvnitf islamské komunity byl vniman jako negativni pro komunitu
kifestanskou. (Jstebo 2008, 38 : 430).

SoucCasné svobodné rozpinani naboZenskych obci zpusobené
svobodnéjSi politickou atmosférou po roce 1991, muze v Etiopii vytvaret
dalSi politické problémy, a to tim spiSe, Ze k polemikam mezi nimi jsou
intenzivné vyuzivany nové medialni technologie a finan¢ni zdroje od
globalnich partnerd. VedlejS§im ucinkem tohoto relativné nového
nabozenského souperfeni nejsou jen debaty o tom, jaky druh narodni
identity by zemé méla ¢i neméla mit, ale také skuteCna konkurence ve
vefejném sektoru, a to Casto doslova (napf. kdy a kde se ma postavit
mesita, kostel nebo kaple, sebeprezentace v médiich, vefejné oslavy
apod.). Z historického hlediska se etiopska spoleCnost vyznacuje
rozmanitosti a souzitim vice nabozenskych skupin, vzdy zde ale byla
ur€itd mira naboZenskych polemik. Dnes vSak teoretické interpretace
podle Jona Abbinka ukazuji hegemonistické strategie a rychly vyvoj jako
ideologického fenoménu pohybujiciho se od materialnich a socio-
ekonomickych faktord. (Abbink 2011 : 255).

Napéti mezi kifestany a muslimy se béhem posledniho desetileti do
znaCné miry toCi okolo budovani mesit a kosteld a okolo vztahu
k vefejnym oslavam naboZenskych svatkd. Spory béhem takovychto
oslav byly €asto vyvolany prostorovou blizkosti. Jako pfiklad mdzeme
uvest oslavy svatku Zjeveni Pané ve mésté Kamise (oblast Wallo), kde se
kiestansky pruvod dostal do blizkosti muslimu, ktefi se pravé pfipravovali
na modlitbu v mistni meSité, coz vedlo k poty¢kdm s naslednymi obétmi

na obou stranach. Na podzim roku 2006 se napéti mezi muslimy a
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kiestany jesté zhorSilo, nebot’ mezi nimi vypukly nasilné stfety v provincii
Wallaga, kde bylo vypaleno mnoho kosteli a objevily se zde snahy

muslimud nasilné pfinutit kiestany k jejich vife. (Jstebo 2008, 38 : 431).

Je tfeba poznamenat, ze dnes existuji snahy, aby byl odstranén
zabudovany pocit ménécennosti zpusobeny historickou podrazenosti
muslimu v Etiopii. (Jstebo 2008, 38 : 434).

4.1 Terorismus

Problematika terorismu je v dnesni dobé velmi aktualnim tématem.
Také proto jsem ji do této prace zaradila. OvSem i zde bude platit, Ze je
Etiopie vyjimeCnou zemi, stejné jako v mnoha predesSlych pfipadech.
Vyjimec€nost tkvi podle mého nazoru v tom, co fekl doktor Ahmed Hassen
na sveé prednasce o islamu v Etiopii, a sice, Ze Etiopie samotna neni
jadrem zadnych znamych teroristickych bunék. Jakékoli utoky pfichazeji
ze zemi s pfevahou radikalné smyslejicich muslimi, jako napfiklad ze
Somalska €i Afghanistanu. (Ahmed 2013).

V prvni poloviné 90. let Sel vyvoj vramci muslimské komunity
v Etiopii relativné nekontrolovatelné. Rok 1995, a do urcité miry také
1996, se stal zlomovym pro muslimské organizované aktivity. 21. unora
1995, se veéfici v mesSité al-Anwar v Addis Abebé stretli s policii, zabili
devét lidi a okolo sta jich bylo zranéno. Den po té ozbrojeni policisté
obkli€ili kancelafe Sdruzeni etiopské muslimské mladeze (Ethiopian
Muslim Youth Association), jejiz Celni predstavitel utekl do Saudské
Arabie. Situace se pak jesté zhorsila po neuspésSném pokusu o atentat na
egyptského prezidenta Hosni Mubaraka béhem jeho navstévy Addis
Abeby 26. &ervna téhoZ roku. Sest atentatniki bylo na misté zabito.
Pozdéji se ukazalo, Ze za tento pokus o atentat je zodpovédna egyptska

organizace Jamaa al-Islamyya udajné s pomoci Sudanu. Kromé toho od,
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kvétna 1995 do dubna 1996, Somalci zalozena organizace al-ltihad al-
Islamyya provedla nékolik bombovych utokl v Addis Abebé& a ve mésté
Dirre Dawa. (Jdstebo 2008, 38 : 432-433).

To, zda radikalni az teroristické smysleni vytvofi v Etiopii vice Ci
méné pevna jadra je prozatim ve hvézdach. Je vSak ziejmé, ze islamské
vlivy ze zahraniCi se do Etiopie dostavaji rGznymi zplsoby a s riznou

mirou uspéchu.



32

5. Zaveér

Pfedmétem této prace bylo analyzovat pfiCiny nabozenskych
konflikth v Etiopii. Konflikty mezi nabozenskymi obcemi, pfedevsim tedy
mezi tou kifestanskou a muslimskou probihaly, jak jsme mohli vidét, po
celou dobu, kdy se v této zemi tato dvé nabozZenstvi setkala. Stejné jako
bylo mozné pozorovat konflikty v ramci samotného kfestanstvi, a to
predevSim mezi ortodoxné smyslejicimi kfestany a protestanty, popf.

katoliky.

Prvni a podle mého nazoru nejvice zasadni pfi¢inou konflikta je
pfiCina, kterou bych nazvala jako ,etnickou®. Jejim jadrem je etnicka a
nabozZenska provazanost, kdy se jedno etnikum vymezuje vuci ostatnim
kromé jinych zakladnich véci predevSim na zakladé nabozenstvi.
Pfikladem nam mohou byt pfisludnici etnické skupiny Amharu, ktefi stali
v Cele statu a vtéch Ci onéch dobach utlaovali jiné etnické skupiny.
Paklize Amharové byli ortodoxnimi kfestany a byli nenavidéni napf.
Oromy, Oromové se pak pfiklanéli budto k islamu nebo k jinym formam

kifestanské viry nez je ta ortodoxni, jen proto, aby se vici nim vymezili.

Jako druhou pfi€inu, bych uvedla pfi€inu ,ekonomickou“ nebo
,hospodarskou“, ktera se tyka nejvice vztahl mezi muslimy a kfestany.
Muslimové byli dobfi obchodnici a ¢asto diky nim ekonomika kfestanské
Etiopie stagnovala, nebot ji byl néjakym zplsobem upfen vyvoz a dovoz.
V tomto duchu byly také mnohdy vedeny boje, které se za rousku
nabozenstvi spiSe schovavaji. Podle mého nazoru v tomto ohledu zemi

uskodil téz velmi dlouho trvajici feudalismus.

Za posledni silnou pfi€inu nabozenskych konflikti v Etiopii povazuiji
na zakladé této prace ,historickou pamét® jednotlivych naboZenskych
obci (Ci etnik). Tato pfiCina v sobé nese i ty dvé pfedeslé. Nebot

jednotlivé nabozenské komunity, které se proti sobé néjak vymezuiji, jsou
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vuci sobé nenavistné Casto z duvodu kfivd, jez na sobé vzajemné
vykonavaly v davné €i nedavné minulosti a na ustavni zmény, které jim
davaji dnes jiz rovhocenné postaveni ve spoleCnosti, uz pfriliS nehledi.
Minulé udalosti Casto slouzi k ospravedinéni nenavisti a udalosti

soucasnych.

Muazeme tedy vidét, Ze problém nabozZenskych konfliktt v Etiopii je
mnohem komplexné&jsi nez se muze na prvni pohled zdat a je Uzce spjat i
s jinymi sférami, které jsou v mnoha jinych zemich ve svété od
nabozenstvi a jejich ideologii striktné oddéleny. A i pfesto, ze se o totéz
snazi etiopska ustava, nabozZenstvi je v Etiopii stale soucasti
kazdodenniho ZzZivota velkého mnozstvi lidi. Je to jeden z prostfedki

tvorby jejich osobni i socialni identity v multi-etnickém staté.

Je téZké odhadovat, kam se naboZenska situace v Etiopii posune
dal, zda jesSté dlouho bude tato zemé& multi-nabozenskou Ci zvitézi
expansionistické ambice islamu tak, jako v jinych africkych zemich.
Kazdopadné s modernizaci statu, zahraniénimi kontakty, a financemi
pfichazejicimi ze zahraniCi, ma kazda ztamnich naboZenskych obci
mnohem SirSi spektrum moznosti, nez tomu bylo v dobach izolace statu a
nabozenskych restrikci. MUzeme se pouze tazat a odhadovat, jaky bude
dalSi vyvoj. A pravé tyto odhady a jejich teorie by mohly byt kupfikladu

namétem dalSich praci.

Osobné bych se feSenym tématem chtéla zabyvat i do budoucna
ve své diplomové praci a této problematice se vénovat pokud mozno
hloubé&ji a specifiCtéji, tfeba jiz na zakladé dlouhodobéjsiho terénniho

vyzkumu.
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Resumeé

The aim of this thesis is to analyse the causes of increasing
religious tension in Ethiopia. In this country, religious identity is severely
interconnected with ethnic identity. In the course of history, Ethiopian
Orthodox Church has had the main position, related to the reign of
Amhara. Disagreeing ethnic groups (for example Oromo, Afars, Sidama
and Somali) received Islam or other forms of Christian religion (for

example Protestantism or Catholicism).

The historical context is pronounced in this thesis, because the religious
conflicts are deeply rooted in it, with little understanding of history it would

be almost impossible to familiarize with this matter.

In contemporary Ethiopia the major problem is the conflict between
Muslims and Christians. This problem seems to have become deeper
since the ground-breaking year 1991, which was originally thought of as

the beginning of improving the religious atmosphere in the country.



